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میت 


<1 


۱ 
سے 


يسم الله الرحمن الرحیح 


المقدممة 
الحمد لله الذى أنزل على عبده الكتاب ولم يجعل له عوجاء والصلاة 


ورفعوا راية القرآن»وجاهدوا في الله حق جهاده . 


وبعد فموفوع هذه الرسالة هو "تفسير القرآن الكريم" 
لابن أبى الربيع عبيد الله بن أحمد بن عبيد الله القرشي الاشبيلي 
السبتي, ٠الجزء‏ الآول/ تحقيق ودراسة. والاعتماد فيه على نسخة فريدة فى 
الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (3510), وهى نسفة أمابها كشير من 
البلل والرطوبة . 


آما اختیار الموضوع فالفضل فيه يرجع إلى الله أولا ثم إلى 
أستاذي الكريم/ د. عياد بن عيد الثبيتي» الذي عرض علي نسخته الخاصّة 
من هذا الكتاب, وكان ينوي الشروع في تحقيقه» فى وقت كنت فيه في 
حيرة من امري في اختیار موضوع لرسالتي بعد أن عرض» لموضوعي الذي 
كنت اعمل فیه, عارض حال دون استکماله وکنت قد قطعت فیه شوطاء شم 
ترك لي بعد ذلك تقرير الاقدام أو الاحجام وما می الا جولة قميرة بين 
صفحاته حتى شرح الله له صدري. كيف لا؟ وهو يربطني ب‌اقدس کتاب 


وأعظمة . 


كيف لا؟ وهو لابن أبي الربيع الإشبيلي أحد أثمة العربية في القرن 
السابع في الأندلس, الذي تصدّر للتدريس في وقت مبكر من حياته بتوجيه 


من شيخه الأستاذ ابي علي الشلوبينء ولولا ثقة الشيخ بالتلميذ ما عهد إليه بذلك . 


ب نه 2ت 


كيف لا؟ وهو آخر تآليف ذلك العالم الفذ وقد بلغ من العلم مبلغا 


عظيماء ومن الصيت شأوا بعيدا. وقد أدركته المنية قبل إتمامد. 


ومع ما أحسست به من إقدام فإنّ الخوف من عدم إظهار الكتاب على 
الوجه الذي يستحقه مؤلف ابن آبي الربیع؛ ناهيك عن كونه تفسيرا لكتاب 
اللهء. ظل ولایزال براودني رغم ما وجدته من أاستاذي الجليل من دعم 
وتشجیع وبذل للجهد والوقت» أسال الله وحده آن یجزیه عني خيرا فهو ولي 


دلك والقادر عليه . 

خطة الیحت : 
یتکون البحث من قسمین هما: 
٠‏ الدراسة» والتحقیق 


وفي التمهید تحدخت باقتضاب عن حياة المولف وعقیدته ومذهبده 
الفقهی ومکانته العلمية وآثاره . دلك ثن الدراسات السابقة استوفت هدا 


الجانب بحثا وتفصیلا. 


- وفي. الفصل الاول من الدراسة حاولت توثئیق نسبة الکتاب الی 


۳ ا 
مؤلفه, خاصّة أنه لم يشر إليه ممن ترجم للرجل إلا تلميذه التجيبي 


- القصل الثاني : مصادره 
ثقافته )فشملت كنس التفسير والحديث والفقه والعقيدة والنحو واللغة 


بالإضافة إلى دواوين الشعر. 


- الفصل الشالث: متھجەء ویشمل المیاحت التالية : 
- التفسیر بالماثور والتفسیر بالرای ۰ 
- عنایته بالقضایا العقدية والأاحکام الفقهية 

- عنايته بالقراءات. ۵ 


- عنايته باللغة والنحو والبلاغة. 


وقد عنى ابن أبى الربيع بالتفسير بالماثور وكان حذرا من الأخذ . 
بالرای» وعرض لبعض القضايا العقديّّة والاحکام الفقهیّة, كما عنى عناية 
خامّة بالقراءات متواترها وشاذها حتى لكأن كتابه كتاب توجيه للقراءات, 
ولم يكن يرد المتواترة ولايُْعّفهاء وراوح فى الشاذة بين التحسين والتضعيف 
معتمدا .على أسس لغوية نحوية, كما.عنى باللغة والنحو عناية فاق بها 
سابقيه من المفسرين وفتح بها الظريق أمام خالفيه للاهتمام بنحو القرآن 


ولغته وبلاغته, وظهرت بصرية أبن أبي الربيع واضحة فى تفسيره. 


القصل الرابع: شواهده 

وقد تعددت شواهد ابن آبی الربیع وتنوّعت اغراضها من شواهد لغوية 
إلى آخری نحوية فصرفية وبلاخية. وقد تعددت. الشواهد علی القضية الواحدة 
بل قد یفسر شواهده بشواهد آخری»متناولا شواهده النحوية بالتویح وبیان 
الحکم النحوي. 


الفمل الخامس: الاصول النحوية في تفسیر ابن آبي الربیع: 
وقد اعتد ابن أبي الربيع في فوء مذهبه البسري بالمسموع وعلل له 
غير أنه لايقيس على القليل والشاذ ولایقول منه الا ما قالت السصرب, 


والقیاس اصل اساس من اصول النحو التي قعد بها قواعده . 


- الفصل السادس: قیمة الکتاب ويحوي المباحث التالیة : 
- منزلته بین الکشاف والمحرر 
- بینه وبین البحر 


- مزايا وماخد 


وتحدثت فیها عن منزلته بین العملاقین الكشاف للزمخشري والمحرر 
الوجیز لابن عطية. آما البحر فقد سبقه ابن آبي الربیع فى توجيه الأنظار 
الی تفسيري الکشاف والمحرر معاء کما کان لتفسیر ابن آبي الربیع فضل 
التوجیه الدقیق واختیار الراي الاقوی, والاقرب من امول النحویین, والأبعد 
من التکلف والتاویل. ےت 


وهکذا فقد مرج تفسیر ابن آبي الربیع بین نوعین من کتب التفسیر, 
الکتب التي تعني بالتفسیر وتوضح معنی الآيات وأسباب النزول» والكتب 
التی تعني باعراب آیات القرآن بشکل برز فیه جانب اللغة والنحو بشکل 
واضح إذ تنثال التفاصيل على ذهنه عند مرور مسالة نحوية أو صرفية 
| فیوفیها حقها ولذا اص بان السالة تحتاج المزید من الاشباع احال إلى 


مصادرها فقال : اوبسط هدا فی کتب اشمة العربیة! , 


وکما حوی الکتاب ادق وجه الاعراب وأکثرها عمقا فان الکتاب یکاد 


یکون معجما لغویا قر انیا . 


د ها - 


القسم الثاني : التحقيق 

وفیه حاولت جهدي اللتوام بقواعد تمقيق التراه ال ا ای 
العلماء المحققون من إخراج للنص ترجو أن يكون أمينا وسليما بإذن اللدء 
وتخريج لشواهده , وتوثيق لما فيه من آراء ونقول- قدر الامکان- وترجمة 


لكثير من أعلامه, وبيان للغامض من الفاظه, وضبط للمشكل منها . 
ثم ذيّلت ذلك بالفهارس المنهجيّة المتعددة . 


وبعد - فهدا ج جهد المقل اضعه بین اید امينة »يحدوني امل كبير في 


وسلبیات» وما الكمال إل لله وحده , 


والشكر العظيم لله ثم للرجل الذي ساير هذا البحث پسدد خطوانه 
ويقيل عثراته؛ويعطيه من وقته وجهده الكثير» فجزاه الله عني خير الجزاء, 


والشكر كل الشکر للام الرووم (جامعة ام القری) التي احتضنتني 
طوال سنوات طوال» واتاحت لي الفرس العظام» وهیّات لي کافة. السسبلء 
وذللت آمامي العقبات.فجری الله القاگمین علیها عامة واعضاء كلية اللغة 


العربية خاصة خیر الجزا۶. 


ولايفوتني أن آشکر جامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية ممثلة فس 
عبد العزيز السديري علی ما قدّما لي من دعم وعون وتسهیل في سبيل 


مواصلة بحٹی . 


وأخيرا إلى والدتي الغالية- أمد الله في عمرها- وشقيقيّ الكريمين 


جزيل الشكر والتقدير. وجزى الله الجميع عنى خير الجزاء. 


والحمد .لله في الاولی والآخرةء عليه توكلت وإلية آنيب)؛ والصللاة 


والسلام على آشرف المرسلین سیدنا محمد وعلی لاله وصحبه اجمعین. 


الحراسة 
ويشتمل على هيد وستة فصول هي : 


الفصل الأول : توثيق نسبة الكتاب . 
الفصل الثاني : مصادره . 
۱ الفصل الثالث : منهجه . 

0 الفصل الرابع : شواهده . 
الخصل الذاعسس: الآصول النحوية في تفسير ابن أبي الربيع . 
الخصل السادس: قيمة الكتاب . 


تمھ د 


ويشتمل على : 


آولا - نسبه ونشأته ووخاته . 
انیا شیوخه وثقافته . 

ثالثا عقيدته پاب الفقهي 
رابعا- تلاميذه ومكانته العلمية . 


خامسا- آثاره 


ےت 


لقد حظى ابن أبى الربيع بدراسات لم یترك السالف للخالف فیها 
شیکا, ومن اهم هذه الدراسات واکثرها استقصاء ۰ الدراسة التی قام بها 
د. عياد الغبیتی فی مقدّمة تحقیقه للبسیط(۱), لذا سنکتفی هنا بلمحة 


سريعة عن حياة ابن أبى الربيع مدخل. لدراسة تفسیره . 


آولا :۽ نسية مس ووفاتة 5 
ابن عبيد الله بن أبى الربيع القرشي الأموى اسا O‏ فی اشبيلية سنة 


تسع وتسعين وخمسماكة للهجرة . 





رل انظر ۰۷۱-۲۱۸۱ وانظر الملخس ۵۲-۱۲/۱»وابن آبی الربیع السبتی ‏ 
ربیع الآاول ۲ ۱۶۰ه. 


(؟) انظر فی ترجمته الی جانب المصادر السابقة : 

ملة الصلة ص۸۲ وملء العیبة ۰۱۰۸/۲ وبرنامج ابن أبى الربيع جمع 
تلميذه این الشاط حققه د. عبد العزيز الأآهوانى, ونشره فی المجد 
الأول من مجلة معهد المخطوطات ۲00/۲-١۷؟ء‏ وبرنامج التجيبى 
c0 ۹ ۰ ۰۳۱۰۲۲۰۲۳۱۰۲۵۰۱۷‏ 
۵ ۹٦٦۲ء‏ ۲۷۷۰۱۲۷۰ ۲۸۲۰۲۸۲۰۲۸۱۰۱۲۷۸۰۰۲۷۸۔ 
۰ وغایة الٹھایة ١/٦۸٦٢وبہغیة‏ الوعاۃ۱۲۸/۲ ودرة 
الحجال۲۳/۱ء ۰۱۰ ۷۲۲۰۷۰/۲۰۸۲۰۱۲۰۵۹۰۵۸۰۶۲/۲ . 


e 
ویرجع نسبه إلى عثمان بن عفان(۲۱- رضی الله عنه- انتقلت اسرته‎ 
من قرطبة إلى لَبْلَةَ ثم إشبيلية(]) التى ولد بھا ابو الحسینء ونشا وتعلّم‎ 
وتصدر للإقراء(1) حتی سقطت اشبيلية في ید النصاری سنة .ست واربعین‎ 
. وستماكة للهجرة, فرحل الی تَبْتة ولقی من ولاتها الزفیّین کل" عناية»‎ 
فتفرّغ للتعلیم والتالیف الی آن توفاه الله فی السادس عشر من شهر صفر‎ 


+۹ 
سنة ثمان وثمانین وستماكة للهجرة . 


خانیا - شیوخه وشقافته : 

تلقى العلم فى إشبيلية على يد عدد من العلماء الجلة, ورد ذکرهم 
فی برنامجه الذى جمعه تلميذه ابن الشاط الانصارى» وعدتهم اشنا مشر 
شيخاء من أشهرهم أبو الحسن على بن جابر المعروف بالكَاج(٥‏ (-181)ء 
وأبو علی القلوبین (*) (-151) وابو عرو محمد بن احمد بن آبی هارون 
التميمى (") (-140). وكانت ثقافة ابن ابی الربیع متنوعة متينة على 
نمط ثقافة عصره التى تغلب عليها المشاركة فى مختلف العلوم النقلية 
والعقلية . فقد دکر فی برنامجه ("" انّه درس آربعین کتابا تشمل علوما 
مختلفة می القر آن والحدیث والفقه والأصول والفرائض, بالاضافة الی علوم 
اللغة والنحو والادب التی برز فیهاء وصار ماما من اشمتها . 





(۱) انظر برتامج التجیبی ص۱۷ 

(۲) انظر درة الحجال ۷۲/۲ 

(؟( انظر بقية الوعاة ۱9/1 ۰ 

١؟)‏ ١نظمصلي‏ الصلہ ص۸۴ ء ربمم الوعاة |۱۶ 

(ہ) انظر ترجمته فى برنامج ابن ثبی الربیع ص۱0۷ . 

وت) انظر ترجمته فی المصدر السابق ص۱0۸ ۰ 

() انظر ترجمته فی المصدر السابق ص ۲۵۱ ۰ وغاية النهایة ۱۰/۱ . 


ره انظر ص ۲۵۵ - ۱۲۱ . 


ے 1 


كان يحفظ بعضها عن ظهر قلب ويعرضه على شيوخه, کما بعرض علیهم سور . 


القرتن(1) ,. 


وقد أخذت كتب النحو واللغة والآدب نصيب الأسد من قراءاته على 
شیوخه (۲۲. فبالاضافة الی السبعة عشر کتابا التی ذكرها ابن أبى الربيع 
فی برنامجه» والتی منها کتاب نتوین وجمل الرجاجیء وایضاح الفارسی: 
ومفمل الزمخشری,ولملاح المنطق لابن السکیت, والفصیح لخعلب, فهناك کتب 
اخری مک بها فی البسيط احصاها محتقه()» وهى التذكرة والبغداديات 
والاغفال للفارسى» والقد لابن جنى, والافعال لابن القوطية» والطل 


لابن السيدء. والتوطكة للشلوبين. 
وحظیت القراءات بعناية ابن أبى الربيع فقرة على شيوخه بالأربع 


يعقوب. وقرا بعض كتب القراءات منها التيسير لأبى عمرو. 


وكدلك حظيت كتب الفقه المالكى بعناية ابن ابی الربيع(9) . 





٦۷٢ انظر ابن ١بی الربیع السبتی ص‎ )١( 
۶١٠7۱ انظر البسیط‎ )۲( 
انظر المصدر السابق ۱ گے‎ (1 


ری انظر برنامج ابن ابی الربیع ص ٦٢٦٦۔۸٦۲‏ . 


کالٹا ب قد عكيسة ومدهية ۱ لفقهى 


من الصعب تحديد الوجهة العقدية لشخص ما مالم تجمع جميع 
أقواله المتعلقة بهذا الآمرء لکن قد يستانس ببعض الأقوال فى حال 
الدراسة السريعة غير المتخسمة, ولاشك أن بحث موضوع عقيدة 
ابن أبى الربيع فى هذه الرسالة هو من النوع الآخير. 

وتجدر الإشارة إلى أن ابن أبى الرسع فى تفسيره ينتصر لرأى 
أهل السنة والجماعة كثيراء ويردٌ على الفرق الباطلة كالمعتزلة 
والمعطلة والجبرية والكَرَاميْة نتناول فيما يلى نماذج منها: 

یقول : اوالززق عند أهل السنة يقع على ما أعطى الإنسان من 
حلال وحرام؛ والمعترلة يذهبون إلى اله لايقع إل على الحلال.. 
ينبن على مذمیهم الفاسد"۱). 

ويقول : "وأما المؤمنون فالشفاعة مرجوة لمن راد الله تعالی أن 
يشفع له.. وإجماع السلف قد انعقد على صحة هذاء فمّن خالف فهو 
بدعی۲۲(۷, 

ويقول:" وأفعال العباد كلها منفعتها ومضرتها راجعه لهم 
وعليهم, وهو سبحانه لاينتفع منها بشي ولا يتضرّر بشيىء فهذا 
معنی قوله تعالی: "وما ظلمونا وکن کائوا انْفسهم یلمون"(۲۱ . 
فهو سبحانه لاینتفع بعبادتهم ولا یتضرر بمعامیهم, تمالی الله عن 
و ومنفعة عبادتهم لهم ومضرة سید عليهم»ء لاخلاف فی 
هذا بين أهل السنة(۶)". 





(۱) 
(٦) 
99 
2 


التفسیر ص۱۲-۱۱ 

المصدر السابق : ۱۹۰-۲۸۹ 
البقرة 01/7 

المصدر السایق ص۲۰۹ ٠‏ 


ين 70 > 
ويقول :" . . فكله شيى شيىء عنده معلوم فى الآزل» علم لايرول عنه, وهو 
سحانه لاتفارقه صفاته ولایفارق صفاته, وهذا معنى قول پوت ليس 


فی فی ولاغیرها "۲۱ , 


فهده النمانج وکثیر مثلها ینتمر فیها لرای امل السنة تدفع الی 
القول بای الرجل سلفی المذهب. 


ولا یقف الآمر عند هذا بل اننا نلحظ من کتاباته الورع وال قسی 
فلايذكر رأيا إلا ويقول- والله أعلم- خامّة فیما یتمل بالتفسیرء ولايصيل 
إلى أمر مستقبل الا وعلقه بمشيقة الله . ویقول عن التقى: "والتقى والخوف 
زمام الخير كلد"( . 


ب - مذهیه الفقهی : 

من الراجح أن يكون ابن أبى الربيع مالكيًا للاسباب الاتية: 

۱ - كان المذهب المالكى هو الساكد فى تلك البقعة من ديار الاسلام. 

۲ - تقدیمه لقول الامام “UL‏ رحمه الله - عند حدیشه عن اختلاف 
المذاهب فى آيات الأحكام, بل وتعلیقه على رأى ابن القاسم, راوية 

الامام مالك» بقوله: "وهو المشهور فی المذمب»(؟) 

۲ - نمّ فی تفسیره على كتابين من كتب الفقه المالكى وهما: موطا 

الامام مالكءوأحال إل الرماف القضية الفقهية بيعتين فى Or‏ 

وکكذلك نی علی التلقین(٦‏ للقافى عبد الوهاب»ولم ينص على 





۲٢۹ التفسير :ص‎ )١( 

00 المصدر السابق : صلا 

(») المصدر السابق ص ١١٠١‏ 

(۵) انظر المصدر السابق ص ٤ ۱١١‏ سح 


(ذ) انظر المصدر السابق ص ۴۸۲ . 


کا ات 


ےہ 


م 
شيوخه أقرثها تلاميذه كانت من كتب الفقه المالكى. 


رايعا- تلامینه ومکانته العلمية : 


تمدّر(1) ابن أبى الربيع لتدريس النحو وهو مايزال غلاما 
یافعا بامر من شیخه آبی علی الشلوبین الذی کان یبعث الیه بصفار 
الطلبة حتى اشتد ساعده . ولمّا مات الشلوبین خلفه ابن آبی الربیسع 
فی التدریس بالجامع الاعظم باشبیلیه حتی خرج منها عند مقوطها 
فی آیدی النصاری سنة ست واربعین وستماقه للهجرة» نازحا الى 
ستف(۲) التی القی فیها عصا التسیار» ووجد من ولاتها کل حفاوة 
وعنایةء وتفرغ فیها للتدزیس والتالیف, وقد اصصی د. عیاد(۶) 
الثبيتن ثمانية وثلاثين تلميذا لابن أبى الربيعء من آشهرهم این 


رمید(۵) (-۷۲۱)» وابن الشاط(1) (۷۲۳ه) الذی جمع برنامج 





98 
99 
(۲ 
)٤) 
(0) 
(1) 
(۷) 


7 -ص 0ہ و 

انظر بفية الوعاة ۱۲۵/۲ 

انظر عن سبته (اختصار الأخبار عما کان بسبتة من الاثار) 
انظر البسیط 1۸-۵۱/۱ 

انظر ترجمته فی بفية الوعاة ۱۹۹/۱ 

انظر ترجمته فی برنامچ الوادی آشی :ص۱1۸ 


انظر برنامج التجیبی ص۲۲-۱۷ 


خامسا 


-س ۷۔ہ 

ولم يكن ابن أبى الربيع العالم الوحيد في سَبْتةء ولكسّه کان ابرن 
ثولكك العلماء, وأكثرهم تمكنا فى علوم العربية وأخذا بحظ وافر من 
القراءات والفقه, ولیس ادل علی تلك المكانة العالية من اجماع العلماء 
الذین ترجموا له علی الشناء علیه(۱],ونکتفی هنا بما قاله تلمینه 
التجیبی عنه :"شيخ الأستاذين وإمام المترکین» وخاتمة المعربین» السعلامة 
الگوحدء الحافظ النحویء اللغوی, الفرفی, الحسابی, المتفنن»(۱) 
- آثاره : 0 

على الرغم من تنوع ثقافة ابن أبى الربيع» وعلى الرغم من أننا 
عرفناه عالما مشاركا فى مختلف العلوم الشرعية واللسانية والآدبية, إل ان 
ما الفه من كتب يؤكد ما اشتهر به من التخصص فى النحوء وليست تآليفه 
الا تسجیلا حیّا آمینا للدروس التی ظل يلقيها على طلبته طوال زهاء سبعين 
سنة(۲۲. وإليك قائمة بها: ؤ کم 
١‏ - البسيط فى شرح جمل الزجاجئ مطبوع بتحقيق د. عياد بن عيد 

الشبیتی . ۵ 
۲ - الکافی فی الافصاح عن مسائل کتاب الایضاح. ویقوم د. عیاد الثبیتی 
 - ۳‏ الملخس فی فبط قوانین العربية. مطبوع بتحقیق د. على بن سلطان 
الحکمی. ۱ 


| ۱ ر 
۶ - الشرح الأوسط على كتاب الجمل. ذكره تلميذه التجيبى فى 


برنامجه ۲٩(‏ . ويرجح د. عیاد( ۲ أن يكون هو الموجود فى مكتبة 
جامع ابن يوسف العامة بمراكش تحت رقم(١٠٠)‏ باسم "الجزء الأول 


من شرح الجمل لابن أبى الربيع" 





217/١ انظر البسيط‎ )١( 
برنامج التجیبی : ص۱۷١ ۔‎ )۲( 
. انظر ابن أبى الربيع السبتى ص۶۷۶ والبسيط أ”/ءلا‎ (۲ 


(۶) (4۵ ۰ انظر رامح الچیبی هم ۸۵۰ > ۰ 
(نع انظر البسیط ۷۱7۱ ۰ 


- 0 


تقييد على كتاب سيبويه (مفقود) 
اختلفت المصادر فيما كتبه ابن أبى الربيع على سیبویه: 
والغالب(١)‏ أدَ ما كتبه ابن أبى الربيع تقييدات عَنّْت له من خلال 


ت للکتاب: ولم يتح لهده التقبيدات من الشهرة والانتشار ما 


أتيح لكتبه الأخرى. 


كان ماذا (مفقود) 

تذکر المسادر ان (كان ماذا) تركيب ورد فى شعر لمالك 
این المرحل(۲) لحنه فیه ابن ثبی الربیع؛والف فی دلك تالیفا وردت . 
منه شدرات فى ثنايا رد مالك بن المرحل عليه الذى سمّاه (الرمی 
بالحصا والغرب بسا 

تفسير القرآن الکریم. 

وهو موضوع هده الرسالة, وهو آخر تآليف 5 ابی الربیےع؛ 
منه نسخة خطية فريدة فی الخزانة العامة بالرباط تحت رقم (۱۵اق) 
وقد مکننی د. عیاد الثبیتی- جزاه الله خیرا- من مصورته منها 
لتحقیقها ودراستها. وعقدت لدراسة هذا الکتاب الفصول التالية . 





(10 


5 


(۲ 
(€) 


انظر البسیط ۱ والملخص ۵۰/٩‏ ۰ 


۱نظطر دفمة الوكاة ۸ ٤‏ رال مود ۰ ۴ 


انل ترجمته فی برنامج الوادي آشی ص۰۱۲ وغاية النهایة ۱/۱ ۱. 
انظر البسيط 1١7/١‏ -؟! 


القصل الأول 


ہو و هه 3 ال م أب | 
توثيق نسبة الكتاب إلى ابن ابي لربیع 


- 5 
الفمل الول 


توثيق تسية الكتاب إلى ابن آبی الرببع 


١‏ - ذكره تلميذه التجیبی فى برنامجه ضمن آثار الشيخ فقال: 
", .ماتستّی لشیخنا العلامة آبی الحسين القرشى- رحمه الله- من 
تفسير الكتاب العزين وإعرابه, وذلك من فاتحة الكتاب الى قوله 
تعالی: "یوم یِجممٌ اه الرْمل فیقول مادا اجِبْحَمْ قالوا لاعلم لناً نك 
نت علاء لعْیوب»(۱) وعاقته عن اتمامه منیّته.. وهو ار ها 


ری (۲) 


کے ہر تسه المولف علی النسخة الفريدة منه, وعلیها تملّك لمحمد 
۰ و ۱ 0 2 5 
ابن عبد الله بن عبد الجليل الأموى ثم التنس شم لولده 


أبى عبد الله . 


۳ - من اوضح ادلة التوثيق لهذا الکتاب ونسبته الی صاحبه تشابه اسلوبه 
مع مولفاته الاخری» ویتمثل هذا التشابه فی عدة ظواهر قلّما 
تتخلف, كالشواهد ومواضعها, وتقارب کثیر من النصوص فى نفسیره 
مع النصوص فى البسيط والملخص. ونكتفى هنا بثلاثة نماذج لكل من 
البسيط والملخص مع مقارنتها بما یقابلها فی التفسیر . : 

۲ یقول فى البسيْط فى معرض حديثه عن خبر(كان):"والوجه 
الثالث الذى وقع فيه الخلاف: أن تجعل الظرف أو المجرور خت ا 
وتجعل الاسم المنصوب خبرا ثانیا, واختلف النحویون فی ذلكء فمنهم 
من آجازه, ومنهم من منعدء وأجازه ابن جنى وأخذ عليه قوله تعالى : 


7 توا قردة خاسفیع*() قال :(قردة) خبر كان, و(خاسكين) 





٠١9/ةدكاملا‎ )١( 


٤ 6 3 5‏ 
۲۱ برنامج التجیبی ص 0 ( من عابر على و فی ن ے که و انر الہ مان ص۸ 
9) البقرة/1۵ ۱ 5 


9 
كذلك خير آخرء وأنا أذكر توجيه ما ذهب إليه كل واحد منهما: 
فالذی اجار أن يكون لکان خبران قال: بان رکان) تدخل علی المب‌تدا 


والخبر, فکما یکون للمبتد! خبران» يكون ل (كان) خبران. 


ومن منع قال: ان خبر کان مشبه بالمفعول, وانت |ذا قلست: 

کان رید منطلقا, فاِّما هُبّه بقولك: فرب زید عمزا, فکما لایکون 
للفعل إلا مفعول واحد, لایکون ل-(کان) واخواتها الا خبر واحد 
ولتّما لم یجز ل- (فرب) آن یکون له الا مفعول واحد؛ لن الفعل إذا 
طلب معنی لم یعط منه الا لفظ واحدء ولایعطی منه لفظان لا على 
جهة التبعية, فتقول :فرب ريد عمرًا وخالداء ولايجوز أن تقول: 
قرب رید عمرًا خالدًاءرالاً فى الشعرء وإذا جاء فى الشعر كان على 
حذف حرف العطف» فإذا تبسن ما دکرته فی (فرب ) فیجب آن یکون 
فیما شبّه به, فتقول : کان زید منطلقا /ولایجوز آن تاتی بخبر آخر . 

إل آن یکون بدلا آو معطوفاء ...ومثال البدل أن تقول : كان زيد 
خارجا مسروراء فمسرور بدل من خارج؛ لآنَ المعنی واحد ويمكن أن 


یکون علی هذا قوله تمالی "کوُوا قركة خاستین". 


والذی یقوی عندنا ایّرکان) لایکون لها خبران. ومتی جاء لها 
خبران فيقدر حذف حرف العطف كما يقدر فى َر (۱) 9 

7 ۱ ۱ 7 کے ا e‏ 

ویقول فى التفسير عند نفسیره لقوله تعالی : اکونوا قزدة 


حَاعينَ"(]) :"و(قرَكةٌ) خبر (كُوتُوا) وحَاسِقِينَ) يكون نعتا لقردة, 





1۹۰ - ۱۸۹/۲ البسیط‎ )١( 
1۵/ (؟) البقرة‎ 





أو يكون بدلا من قردة» ویکون من حَسَا الکلب لایتعدی. وذهب بعض 
النحويين إلى أنه خبر ثان عن (كونوا) وأجراه مجرى الميتدا؛ لان 
المبتد؟ یخبر عنه بخبرین وثلاثة بخلاف الفعل» فان الفعل إذا طلب 


معنی لایْعطی منه لا لفظ واحد. 


واختلف فی (کان)الناقصة» هل یکون لها خبران؟ فمنهم من قال : 
لایکون لها خبران الا بحکم التشبیه؛ لا كان مشبْهة بفْرَبَ»‌واسمها 
مشه بالفاعل» وخبرها مشبه بالمفعول, فکما لایکون لطْرَبَ إِلَا مفعول 
واحدء ولایکون لها مفعولان,ل آن یکون الثانی تابعا للاول معطوفا 
أو غیر معطوف» فكذلك (كان) لايكون لها خبران إل بالتبعيّة» وهذا 


عندى أوجهء ليجرى مجرى الفعل المشبه به. 


والخبرء فکما یکون للمبتد! أخبارء یکون لها آخبار. والاظهر- والله 
أعلم- أن حکم الابتداء قد زال لما وقع التشبیه بالفاعل والمفعول 


وتشبیه (کان) بالفعل المتعدى إلى واحد على حسب ما ذکرته ‏ ۱(۰) 


وإعراب "خاسگین" بدلا من الانفرادات التی لم نقف علیها عند 


غیره مس اطلعنا عليه . 


ويقول فى البسيط فى معرض حدیثه عن العودة الی المعنی 
والی اللفظ : "والعودة إلى المعنی بعد اللفظ صحيحة لاخلاف فيهاء 





۲:۰ - ۳۳۹ التفسیر ص‎ )١( 


2 ۱ 


اختلف الناس فى هذا ايضا. . والأقوى الايتبع بعد اللفظ, والا بعاد علس 
اللفظ بعد العودة على المعنى. وكان الآستاذ أبو على ينشد فى هذا 
الموضع: 

اذا انمرفت نفسی عن الشییء لم تكد 


اليه بوجه آخر الدمر تقبل"(۲۱. 


ويقول فى التفسير ".. فقد تحمل من هذا انم یرجعون للمعنی بعد 
اللفظ, وامّا الرجوع للفظ بعد المعنى فاختلف فيدء فمنهم من قال: لايجوزء 
ومنھم مَن قال:یجوز قلیلاء وكان الأستاذ أبو على يذهب إلى ا اتوہ 
وينشد عليه : 0 
0 إذا انصرفت نفسی عن الشيىء لم تكد 
۰ الیه بوجه آخر الدهر تقبل 


والذی بظهر انّه یقع قلیه () 


كم 2 وینظر ألف (بلی) بتنوین (بومتذ) وهو تنظیر غریب» فیقول فس 
البسیط :" تنوین (یومتذ) عوض من الجملة؛ لآنّ الآصل( يوم إذ كان ذلك) ثم 
حذفت الجملة وعوض منها تنوین» ونظیر هذا (بلی) فی مخل قوله سبحانه؛ 
'ابلى قادرین( ٠)‏ المعنی : بل نجمعها قادرینء فحذف نجمعها: وجعلت 
اژژلف عوضا من دلك"(*). 





۱۱۷۲/۸۱ البسيط‎ - ١ ٠ 


- التفسير ص ۸۸ 
القيامة /7؟ 


١ 
ہے چم ہم‎ 


- البسیط ۱۷۱۷/۱ 


ب ۳١ہ‏ 


ويقول فى التفسير: "والآلف فى (بلى) بدل من الجملة المحذوفة, 


۱ 2 م سمأ ص 

كأسّها موجودة, الا تری قوله سبحانه :"بلی قادرین" قادرین: حال من 
الغمیر فی (نجمع) الذی تابت الالف منابه, فكاله سبحانه قال : نجمعها 
قادرین, وکذلك هنا المعنی : بل تمسکم النار خالدین فیها ولا يعقبكم 


قلت : جكت يومكذ, المعنی : جگت يوم اد کان گدا ء حدفت الحملة و عسوض 


منها سس ( 


وأمثلة التشابه فى الاسلوب والمناقشة والاراء والشواهد والردود 


و الاعتراضات ات حتی ۱ القاریء للکتابین لایفرق بینهما إلا فى 


وكذلك الحال مع الملخس, نسوق نمانج منه مع ما يقابلها فى 


التقسیر . 


- 


یقول فی الملخص:" ویجری مجری المقادیر قولهم: داری من خلف 


دارك فرسخینء لما قال :خلف دارك علم ميخ الدارية ات جح یت 


بالفرسخین» ۰۰ وكذلك عندی قوله سیحانه : + "و د واعدنًا سين أربتعين 


للع (۰۲۱ لته حعالی لمّا قال ؛ (واعدنا)؛علم او هناك مسافة فى الزمان 


فمیرته بطلاعین(۵(۲۰)2) 





(١) 
(۲) 


(۲) 
2 
(0 


التفسیر ص ۲۷۱ - ۲۷۷ 
انظر التفسیر : ۰۱۳۸-۱۳۷ والبسیط۸۵۷-۸۵1۱/۲: والتفسیر :ص۰۲۰ 
والبسیط! ۱ ۰0۵۱ و التفسیر +ص۱۲-۱۱ ءوالبسیط00۱-00۰/۱ . 


البقرة/۵۱ 
الوجه أربعين كما آشار محقق الملخص فی هامشه 


الملخص ۶۱۱/۱ 


سی ا 


وقد انفرد تفسیر ابن آبی الربیع باعراب آربعین تمییزا- فیما اطلعنا 
علیه - یقول ابن آبی الربیع؛"واصن ما عندی فی دلك آن یکون اربعیسن: 
تمييزاء ونظیره : داری خلف دارك فرسخین؛ لته لمّا قال داری خلف دارك, 
دل علی ار بینهما مسافة» فجاء فرسخین بیانا لتلك المسافة إذ هى محتيلة 
أوجها كثيرة, .. وكذلك لا قال سبحانه: 'وَاعَدْنًا مُوسَّى" دل على أن هناك 


اما ولیالی, فجاء أربعين بيانا لتلك الليالى"(١)‏ 


ب. ‏ ویقول فی الملخس فی باب المفعول معد:" وأمًا قوله تعالى 
"فاجمعوا آمرزکم وشرکاء که (۲۲ . فلایصح أن يكون (شركاءكم) معطوفا على 


م 
ع مل ت لل 


('مركم) لتّك لاتقول : أَجْمَعْتَ الفرکاء, إِنّما يقال: جمعت. ويقال: أجمعت 
أمرى؛ لآنَ معناها: عزمت, ويجوز أن يكون منصوبا على أنه مفعول معهء 
ويكون التقدير: اعزموا وشركاءكم أمركم.. ویجوز أن يكون منصوبا بإضمار ‏ 


فعل تقديره: واجمعوا شركاءكم بوصل الألف» ويكون بمنزلة قول امريء 


بالطیب نظیر التطية بالیاقوتء وکدلك قوله: 
یالیت روجك قد غدا متقلدا سیفا ورمخا 


أراد : وحاملا رمحاء وحذف لدلالة الفاعل عليه 1(۰) 





٠ ۲۹۸-۲۹۲ التفسير ص‎ )١( 
٠ !١/سنوي‎ )۲( 


(9؟) الملخص ۲۷۹۷۱ ۔ ٣۸۰‏ 


- 980 - 


ويقول فى التفمير عند تفبيره لقوله تعالی:" لبنت اريم 
اوه ۰ ۱(۰) : اوقريء فی غير السبع بنصب "غشاوة" .. لها وجه» وهو 
ان یکون منصوبا بافمار فعل دل" علیه ((حتَمْ)؛ لا الختم فی القلب والسمع. 
ونظیره جعل الغشاوة على البصرء فیکون هذا بمنزلة قول امرىء القیس: _ 


ف + 
علضم 0O‏ يلين یاقوتا وشدر| مفقرا 
وريح سنا Aleut‏ ممما عدو ٗ تھی 

ور سن ساس سے خرس 9ا نے 


المعنى : ويضمخن ريح سناء وحذف يضمخن؛ ؛ لآ ما قبله وهو (يحلين) يدل 
علیه ؛ 9 ما قبله <رھو التطیة> بالذهب واللؤلؤ والياقوت يقابله بالطيب 
التضمّخ وھذا النوع کثیر فی کلام العربء انشدوا : 
متقلدا سیقا ورما 
٠‏ والمعنی بلا قك: وحاملا رفحاء ومتّا خمل علی مثل هدا قوله سب‌حانه : 
یروا ام ونترکاکژ* فشرکاؤکم منصوب بإضمار فعل تقديره: 
وأجمعوا شركاءكم, علی او هذا تحتمل آن یکون مفعولا معد. ."(1) 


مج . ويقول فى الملخص فى فصل : فى حذف (إن) "وتحذف (إن) إذا وقع 
الفعل جوابا لغیر الخبر, ومعنی جواب مسبّب فتقول : اقتسنی اکرمك, 
والتقدیر : ان تاتنی اکرمك, وکدلك: هل تاأتنى أكرمك» وليت زيدا عندنا 
نکرمه» وتقول : لا تدن من الأسد تسلمء التقدير: إن لاتدن من الاسد تسلمء 
ولا تقول: لاتدن من الآسد ياكلك› بالجزم على تقدير : إن لا ندن من الاسد 





(() البقرة/۲ 
(۲) یونس ۷۲۱/۸ 
)۲( التفسير ص ۷۲۲ - ۷۹ 


ی 


ياکلك» هذا مذمب البصریین ء وأجازه الکوفیون واستدلوا بما جاء فس 
الحدیث: "لاترجعوا بعدی کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض" ویمکن آن يكون 
هذا من قبيل الإدغام, والاْمل "یضرب" برفع الباء- والله اعلم ولاتقول : 
ما تاتینی أحدثك فتجزم؛ لله جواب خبر منفى» ولایجزم إلاجواب غير 
الخبر» وخالف فى ذلك الكوفيون» والصحيح ما ذهب إليه البصريون» واللة 
IRE‏ 

ويقول فى التفسير عند إعرابه لقوله تعالی:"اوف بعه دک ,۲(۰) 
"و (آوف) مجزوم علی جواب المر... وهذا الجزم جار فی جواب الجملة ن 
لم تكن خبراء فان کانت خبرا منفیا اي نوی کر تسد وبسقی الفعل 
مرفوعاء وإذا كان جوابا للنهى فلا يكون مجزوما حتى يكون جوابا سدم 
الفعلء فان کان جوابا للواجب لم ينجزم , فتقول : لاتدن من الأسد تسل ؛ 3 
السلامة مسببة عن عدم الدنوء ولا تقول : لاتدن من الاسد یاکلك» والرفع فى 
هذا كله مهو کلام العرب» وقوله- صلی الله عليه وسلم - "لاترجعوا بعدی 
كفارا يغرب بعضكم رقاب بعض"' إدغام وليس بجزمء بمنزلة : "وَيَجعل لك 
قمُورًا" فى قراءة أبى عمرو فی الادغام الکبیرء وفى هذين الفصلين خالف 
الكوفيون, فأجازوا الجزم فى: لاتدن من الأسد يأكلك, وفى <قولك» لاتدرس 
تحفظء کل ما كان بالفاء مجزوما كان بغير الفاء مجزوماء ولم ياتوا عليه 
<بدليل>»ء وإِسّما أتوا بمُحتمل <لا»> تقوم به حجته» والصحيح ما ذكرته أولاء 


فاضت البمریین»(1) 





۰ ۱۵۷ - ۱۵7/۱ الملخص‎ )١( 
. البقرة/۰‎ )۲( 
. ۲۷۲۲ التفسیر ص‎ )( 


- ۱۷ - 


وأمثلة التشابه بين الکتایین فی الاسلوب والشواهد والاراء کثیرة (۱) 
جدا. مما یدعو الی التاکید بان النسخة الفريدة التى بين أيدينا هى من 





۱۱۶/۱ انظر التفسیر ص ۹ ۶۰ء والملخص‎ (١( 
۲۰۱/۱١ والتفسير ص ۱-۹ والملخص‎ 
۱٥۹۔۱۱۸۸‎ ۱ والتفسير ص۷۰ » والملخص‎ 


الفصل الثانی 


مصدره 


ےلات 
القمل التانی 
مصادره 


من الصعب جدا حصر مصادر ابن آبی الربیع في تفسیره؛ وذلك لسعة 
اطلاع الرجل وعلو ثقافته, وتعدد فنون واغراض تلك المصادر من کتب تفسیر 
وحدیث وفقه وعقيدة ونحو ولفة بالافافة الی دواوین الشعر. وقند صرح 
المصنف ۔ رحمه الله- ببعض مصادره» واکتفی في بعضها الاخر بدکر اسماء 
آمحابها, کما اکتفی فی بعفها الاخر بقوله : "ورثیت بعض المتاخرین" آواامن 
الناس" أو " وقول من قال" . وقد وفقنا- ولله الحمد والشكر- إلى الوقوف 


على كثير منها. 


ونظرا لتعدد فنون وأغراض تلك المصادر فإننا في هذه ا لعجالة 
سنصنفھا حسب فنونھا مکتفین مٹھا بما نم المصنف عليه أو على صاحبة. 
وسنبدا بکتب التفسیر؛ لو الكتاب الذى نحن بصدده کتاب تفسیر وإن کان 


الطابع الغالب عليه هو اللفة والنحو. 


آو لا ۶ کتب الت؟ة لتفسیر ِ ظ 
هناك کتابان من کتب التفسیر لهس] تاثیر واضح علی تفسیر 
ابن أب ىالربيع هما: الکشاف للزمخشری والمحَرّر الوجیز لابن عطية غير 


أننا سنتبع الترتيب الزمنى فى عرضنا لمصادرة . 


١‏ - معانی القرآن للفراء 
وهو من المصادر التي عنیت بالتفسیسر والقراءات وکان 


لابن آبی‌الربيع اطلاع علیه - زذ نصّ علی الفراء فی الجزء الذی نحن بصدده 


8.0 
اکثر من مرة. فنقل عنه قراءة(۱ مرة » وتفسیرا(۲) قاثما علی اساس 
نحوی مرة. ورد علیه واعترضه مرة فقال: "وآما مادهب الیه الفراء» وهو أن 
المعنی : ما بین بعوضة فما فوقها فخارج عن طریق کلام العرب؛ لأن الظرف 
لایحذف, ویقام مخفوضه مقامه ... واستدلاله بقول العرب: له عشرون ما ناقة 
فجملا استدلال ضعيف» فإن (ما) هنا زاكدة, والأصل : له عشرون ناقة 
فجملاء والفاء و لترتیب ال#خبار, ولا فکیف تأتی الفاء مع (بین) . 


فإذا بطل هذا ,0 


۲ - معانی القرآن للاخخش ٠‏ 
تردد اسم الأخفش فى تفسير ابن أبى الربیع مست‌خذما عبارة ؛ :+۰ نقل 
۱ 4( ۵۱ ) 
عن الأخفش" حينا ءوعبارة : اادهب الأخفش" حینا آخر » ومصدر تلك 3 هو 


وانهما قد استخدمتا في حديثه عن مسالة وأحدة في موضعين من تفسيرد. 


يقول ابن أبى الربيع :" ونقل عن الأخفش ان يبدل الهمزة ياء عند 
السهیل: فیقول : یستھزیونء وهذا ليس من كلام العرب.... ومنهم من 
يجعلها بين الهمزة والياء"(1) , 





١017 انظر التفسير ص‎ )١( 
۲۰۱ (؟) انظر التفسیر ص‎ 

 )۲(‏ التفسیر ص ۰۲۱۷ وانظر معانی القرآن للفرا۲۲/۱۶ 
دی انظر التفسیر س ۰۱۳۱ 15٩‏ 

(0) انظر التفسیر ص ۲۲۲ ۲۷۹۰۳۲۰۶ 

() التفسیر س(۱۲»وانظر معانی القرآن للاخفش(/1 . 


ا 


ويقول في موضع آخر :"وذهب الأخفش إلى اها تسهل بين الهمزة 
والياء, وإلى أن تبدل ياء. والوجوه الكلائة جاكزة , والله e1‏ , 


ويعترض على الأخفش في قضية نحوية فيقول,"'وذهب الآخفش إلى أن 
(من) فى قوله سبحانه ایا" زاقدة؛ لاه بری انها تزاد بعد الواجب؛ 


وهذا لم یثبت وكل ما جاء به متاول فلا تراد 1 بعد غير الواجب۲(۰) 


هو من المصادر التی نقل عنهاء وصرح باسم صاحبه مرة واحدة. يقول 
0 یئ 


٤‏ - الكشاف 
بعد الكشاف المصدر الثانى - بعد المُحَيرَ الوجیز- من مصادر التفسیر 
التی استقی منها ابن آبی الربیع واعتمد علیها فی کثیر من المواضع وتأتر 
بها ورد" علیها وناقشها وتعقبها. ویتمثل موقف ابن آبی الربیع من الکشاف 


فی جوانب آهمها: 


الجاتب الاول : النقل عنه مصرحا باسم صاحبه موّیدا لرایه حینا ومعارضا 
احیانا, ودلك کقوله :" وعن الزمخشری تکثیر الجمل 





(۱) التفسير ص ۱۲۰ 
(۲) التفسیر ص ۲۲۲ ۰ 
)٢(‏ التقسیر ص ۰۲۱ وانظر معانی القرآن للزجاج0۱/۱ . 


۲۱ - 
فى مواضع التعظيم أحسن من تقلیلها, فجعل "هذی نتب و۰ جملة 
مستقلة أولى وأحسن»ء والله اعلم. (Dr‏ . وکقوله عند تفسیره لقوله تعالی : 
الرحمن"(" : " وجاء ابو الزمخشرى وقال هو اکشر حروفا من 

الرحيم» فهو لذلك ابلغء وهو کالشذف والقنداف» وهذا کله لیس من طریق 
کلام العربء الا تری 1 3 (قعلا) نحو (حذر) أبلغ من (حاذر) وان کان اقل 
منه حروفا"(*, 
الجانب الثاني : 

وهو جانب آخذ الفكرة من الکشاف- بامتلتها وشواهدها آحیانا- دون 
إشارة أو عزوء وهو جانب لانجد لابن آبی الربیع فيه عذراء الا القول بان 
كثرة الاطلاع على الكشاف ومداومة قراءته قد ثبتا فى ذهنه تلك التعليلات 
وهذه الشواهد التي تتصل فى جملتها بالبلاغة والأسلوب 0 وقد 
حاولنا فى هوامش التحقيق الإشارة إلى کثیر منها, 


ونتناول فيما يأتى بعضا من هذه النماذج لندرك مدى الآثر الذى 
ترکه الکشاف في تفسیر ابن آبی الربیع في هذا الجانب. 

يفسر ابن آبی الربیع معنی العذاب من قوله تعالی :"ول هم عذاب" 
عظیم*(۲۵ فیقول :"وعذاب اسم لما بردع الشخس عن هواهء والعین والذال 
والباء فیها معنی الارتداع الا تری ام الماء العذب انا شربه ماحبه ارتدع .. 
وزال عطشه , ویقال: اب عن الشیی»: [ذا کل عنه»(1) 





. البقرة/۲‎ )١١ 

(۲) النفسیر :+ ص۰۵۱ وانظر الکشاف۱۲۱/۱ ۰ 
١‏ الفاتحة/۱ . 

() التفسیر: ص۸» وانظر الکشاف۲-2۱/۱؟ ۰ 
(۵) البقرة/۷ . 

)٦(‏ التفسیر : ص۸۲ 


0 
والتاگر بما فی الکشاف واضح» یقول الزمخشری فى تفسير الآية 
نفسها : "والغذاب مثل التکال بناء ومعنی؛ لك تقول :اعذب عن الشیی: 
إذا أمسك عنه؛ كما تقول :نكل عنهء ومنه العذب لته یقمع: السعطش 


ویردعه ؛ بخلاف الملح ET E‏ 


وتعلیله تسمية الماء العذب عذبا تعليل غريب لم نقف عليه عند أحد 


ويقتبس ابن آبى(1) الربيع من الكشاف(؟) و الشكر اعد من الحمد 
مستشهدا بعبارته وشاهده دون أن يشير إلى ذلك. 

ویقول ابن ابى الربيع عند تفسيره لقوله تعالى: "إنَّ الله لَايَسْتينَ 
أن شرب مكل تما بعوضة(5)- وذلك بعد أن اقتبس من الکشاف ما استشهد 
به من امثال فى الرد على منکری فرب المثل بالب‌عوضة علی الله- 
آیقول : "فان قلت : وکیف جاء ایستحیی" فی حق الله. وهو سبحانه 
لايتغير, والاستحياء: تغير وانقلاب من حال إلى حال» وهذا محال فى حقه 
سبحانه؟.قلتٌ: تما جاء مدا مقابلا لکلام الكفار؛ لأنْهم قالوا: ليس هذا من 
كلام الله؛ 359 هذا يستحيا من أن يقال 0(7) 0 





١15/١ الكشاف:‎ )١١ 

(؟) انظر التفسير: ص95 - ٠١‏ 
)٢(‏ انظر الكشاف: 51-217١‏ 
)٤(‏ البقرة/۲۳ ۰ 

(۵) التفسیر: ص(۲۱. 


-۔ ٣۳‏ ۔ 
واذا رجعنا الی الکشاف وجدناه يقول : او الحیا۶ #تغير وانكسار 


يعترى الإنسان... فإن قلت : كيف جاز وصف القدیم سبحانه بے ولاپچجوز 


کے 


عليه التغير والخوف والذم؟. . قلتُ: هو جار على سبيل التمثيل . 


ویجوز أن تقع هده العبارة فی کلام الکفرة » فقالوا: أما يستحيى رب محمد 
أن يضرب مثلا بالذباب والعنکبوت؟ فجاءت على سبيل المقابلة وإطباق 


الجواب ان السوال ‏ »(۱) 


ا ۰ 
۲إ - الجانب الثالث : تعقبه والرد عليه فى كثير من القضايا النحوية 


زالاعاریب التی اوردها فی کشافه غير مصرح باسمه رامزا له بقوله" 
وقد قیل«(") أو " ومن قال"( ) او "ومن الناس(۶) أو "وبعض 
المتاخرين" وهذه العبارة الأخيرة وردت فى هذا الجزء الذى نحن 
بصدده تسع عشرة 6 فى حشر (20 منھا قصد الزمخشری وحده» وفس 

0 الزمخشری وغیره» وهو فى هذه المواضع وفس 
كثير غيرها من المواضعء التی لم يستخدم الرمز فيهاء كان يتعقب. 
الزمخشرى باسلوب العالم الفاضل المتأدب. وفيما يلى نعرض لنموذجين 
من تلك المواقف ألتى تبرز شخصية ابن أبى الربيع المميزة وذهنه 
الثاقب . 





(١) 
(۲) 
(۲ 
2 
(0) 


(1 


الکشاف: ۲۱۱۸۱ ۰ 
انظر التفسیر: ۱۰۰ ۰ 


. ۷٢ص‎ ۷ 1 

۲ ۷ ص۱۳۸ ۰ 

۸٩ ص2۸۱۲۳۲۰۲۲۱۰۱۹۱,۱۷۵۰۱۳۲۰۱۰۲,۱:‎ : ۱... 
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۱ ۳ : ص۱۲۶۶۲۱۰۱۷ . 


ا 


0 و 
يقول ابن ابی الربیع عند تفسیره لقوله تعالی! ومن كفر فامتعهة 
قليل(1)":"رئيت بعض المتاخرين يذهب الى أ "ومن کف" منعطف علی ! 
مَنْ آمن" وحق المعطوف آن یکون مشرّکا فى العامل, والتشريك هنا ممتنع؛ 
ور الاول دعاء» والثانی اخبار من الامل»(7) 


وبعض المتاخرین هنا هو الزمخشری(1) 


ویقول: "ون قال ان" "آنذرتهم" فی موضع المبتداء وسواء خبرء فقد 
تال مالا نظیر ل۶(»۰) 


وبدلك القول قال الزمخشری(۹). 


وکما رد عليه کثیرا من القضایا النحوية فى کشافه , تعقبه ورد علیه 
اعتراله , یقول عند تفسیره لقوله تعالی: "رما رزقناهم نف قوع»(1) 
: "والرزق عند هل السنة یقع علی ما اعطی الانسان من حلال وحرامء 
والمعترلة يذهبون إلى أله لايقع إلا على الحلال» وهذا فی اعتقادهم ان 
الإنسان يظق أفعاله ..."(!) وهو بهذا يرد علی الکشاف قوله : 





۰ ۱٦٦/ۃرقبلا‎ )١( 
٦۸۹ص التفسیر:‎ )٢( 

() انظر الکشاف: ۲۱۰/۱ ٠‏ 
)٤(‏ التفسير :ص٠۷‏ . 

(0) انظر الكشاف:١/7١0١ ٠‏ 
(1) البقرة: ؟ . 

(۷) التفسیر: ص۱۲-۱۷۱ ۰ 


۱ - و ۔ 
"وإسناد الرّرْق إلى نفسه للإعلام باهم ینفقون الطال الطلق الذي یستامل 


أن يضاف إلى الله ويسمى رزقا منه."(1) 


ویتاول الزمخشری قوله تعالی" ختم الله على قلوبهم"(' أفيقول: "فإن 
قلت فلع آسند الختم الی الله تعالی ولسناده الیه یدل" علی المنع من 
قبول الحجٌّ والتومل إليه بطرقهء وهو قبیح, والله يتعالى عن فعل 
القبیم. .۲۳۱۷۰۰ فیرد علیه ابن آبی الربیع قائلا:" فکل من طلب ان 
يتاول هذه الآية ويخرجها من ظاهرها فَإِنَّما كان ذلك من سوء مسعتقده, 
وبنوه على التحسين والتقبيح, وجعلوا العقل یحسن ویقیح, ٠‏ ولايحسن ولا 
یتح الا الشرع. "250 


یطلق علیه سبحانه یی إطلاق سيىء, وهذا إطلاق لم يجيء فى 


القر آنولافی السنة"(۲0 وبعض المتاخرین هذا هو الزمخشری(). 





(۱) الکشاف: ۱۲۲/۱ 

(۲) البقرة :۲ 

(۴) الکشاف: ۱۱۱-۱۵۷۸۱ 

(ع) التفسیر: ص۸۲ ۰ 

(0) المصدر السابق : ص۱۹۱۲-۱۹۲ 
() انظر الکشاف ۲۶۷/۸۱ 


2 99 ے 


- المحرر_الوجيز لابن عطية: 

هو الينبوع الأول من ينابيع كتب التفسير التى أقاد منها 
٠‏ ابن ابىالربيع فاقدة عظيمة, واتمل عن طريقه بغيره من کتب التفسیر, 
كتفسير الطبرى والتحميل لآبى العباس المھدویء والهداية لمكى ‏ 
ابن ابى طالب, وتاشر به تاثرا بالغاء فقلما تجد صفحة فى تفسير 
ابن أبى الربيع لايكون لابن عطية فيها قول أو إشارة سواء صرّح به أو لم 


ہے 


یصرح. 


ولقد تمثل موقف ابن آبی الربیع وافادته من تفسير ابن عطيه فى 
جوانب همها : ۵ 


۱ - الاحالة إلن تفسير ابن عطية فى كثير من المواضع التى یکون 
للمفسرين أو المعربين فيها خلاف()ء والاكتفاء بما جاء فى المُحرر 
حينا(!2: أو ذكر الرئى الذى يرجحه حينا آخر دون ذكر للآراء المتعددة. 


وسوف نری نماذج لذلك عند حدیشنا عن منهجه تغنینا عن دکر غیرها هنا, 


وراص ف 7 
؟ - بلغ من حضور المحَرّر فى ذهنه أنه يعلق على ما فيه دون ذكر 
لدء وكام القاريء على علم کات ابق فة , مقرل من حبك قن عا 
منع "|بلیس" من الصرف: "وما قاله اپن عطية ليس له وجد؛ لآنْ الشییء إذا 
شد لایمنعه ذلك المرف"2], ودلك دون دذکر سابق لابن عطية أو قوله. 





۲( انظر المصدر السابق ص۰۲1 ۹ . 
(۴) التفسیر: ص ۲۵۲ . ۵ 


۔ ۷۔ 
۳ - ولعل مما یعکس التاثر البالغ بالمحرّر ذلك التشابه فى بعض 
نصوص الکتابین وشواهدهما حتی يبدو الأخير ملخصا حينا ومكملا حینا للاأول. 
ومن أمثله ذلك قول ابن أبى الربيع: "ومعنى كَقَرَ :سترء يقال لليل: كافر ؛ 


لإنه يستر بظلامه, قال: 


فى ليلة كفرَ النجوم غمامها 
و آنشد اس يعقوب 6 
فتذک | خقلا رشیدا 099 القت ذكاء یمینها فی کافر 


ویقال للحراث : کافر » وجمعه کفار ؛ لانهم بسترون البذور ۱(۰) 


وفی الموضع نفسه یقول ابن عطیة:" معنی الکفر ماخوذ من قولهم 
کفر :ادا غطى وسترء ومنه قول الشاعر:. . 0 
فى ليلق كف النجوم غمامها 
ڈی:سترماء ومنه سمّى الليل كافرا؛ لأنّه يغطى كل شییء بسواده 


قال الشاعر: 


7 سے ئح 2 2 
فتذکر ثقلا رثیدا بعدما **** ألقت ذكاء يمينها فى کافر 


ومنه قیل للرزاع کفارا؛ انهم یغطون الحبٍ"۲۲۸. 


ومن أمثلة ذلك أيضا قول ابن أبى الربيع :"والصلاة:. الدعاءء قال: 
عليك مل الذى صليت فاغتمضى 
يوما فإِنَّ لجنب المرء مضطجعا 





٠ التفسير: ص19‎ )١( 
. ٠١0/١:ررحملا (؟)‎ 


- ۲۸ - 
وقال الاخر: 
لها حارس لایبرح الدهز بیتها++* ون ذبحت صلی علیها ومر 


ویقول ابن عطية فی الموضع داته : "والصلاة : ماخودة 9 گان 
إذا دعا¿ كما قال الشاعر: 

عليك مثل الذى ليت فاغتمضى 

يوما فإنَّ لجنب المرء مغطجعا 


ومنه قول الاخر : 
لها حارس لايبرح الدهر بیتها 
وإن ديحت ملّی علیھا وَوَمرّما×(۱) 


0 ١ 
ومع تاثر ابن آبی الربیع فی تفسیره بالمترر فقد كانت له‎ - ۶ 
شخمية ناقدة وعقلية ناهضةء استطاع بها أن يناقش ابن عطیه ویعترضه‎ 
ویرد علیه مصرحا باسمه حیناء رامزا له بقوله: " بعض المتآخرین" -حینا‎ 
آخر- وهی عبارة من عباراته التی یستعملها فی معرض رذه لبعض الاراء؛‎ 


ایا تادبا مع صاحب الرای» و لن همّه الرای لاصاحبه . 


ولناخذ نموذجا لتعقبه لابن عطية. یقول ابن آبی الربیع "وجاء بعض 


المتاخرین وقال :سموا المطر سماءء واستدل" علیه بقوله: 


ت 2 o‏ 
اذا نزل السماء باأرض قوم لو چا چا جلو رعیناہ وان کانوا غضابا 





(۱) التفسیر: ص۵1 ۰ 
(؟) المحرر :۱۰۱/۱ . 


- ۹ ۔ 


يظهر لى 2 هذا القول ضعیف ؛ لان قوله : اذا نزل السماء بارض قوح» فلیست 
هنا فى مذا البیت واقعة علی النبات, سا هی واقعة علی المطرء وقوله : 
(رعيناه) الهاء تعود على النبات لاعلى السماء» وعاد على النبات وإن لم 


يتقدم دکره ‏ ۱(۷) 
وبعض المتاخرين هنا هو ابن غطية(1) 


وهكذا نجد أن ابن أبى الربيع قد سبق أبا حيان فى عنايته 


بتفسيرى الزمخشرى وابن عطية اقتباسا ومناقشة واعتراضا. 


ثانیا : كتب الحديث والفقه والسير 


نم ابن آبی الربیع فى تفسيرة على ف آل CR‏ 





۰ ۱۷۱-۱۷۲ التفسير:‎ )١( 


(؟) انظر المحرر ۱۶۲/۱ , 


٠‏ (۲) انظر التفسیر: ص۲۷۶ 


)٤(‏ انظر المصدر السابق: ص۱۹۱۷۲۰۸۱ 


o 
' 


وعلی موطا(۱) الامام مالك» ومسند() الشهاب للقضاعی, کما نص علس 


کتاب 


التلقين(؟) للقافی عبد الوهاب. 
ويقول ابن أبى الربيع:" وفى السير: 
من کل غیت فى السني **** ن إذا الکواکب خاوی (۶) 


وهو كذلك فى سيرة ابن هشام. 


ثالثا - کتب التحو: 


: الكتاب‎ - ١ 
ياتى الكتاب فى مُقدّمة مصادر ابن أبى الربيع النحوية» وقد‎ 
بلغت عنايتة به وفاضا مبلغا عظيما, ولاغرابةفى ذلك, فک تناب‎ 
سیبزید لم يفارقه دارسا ومعلماء وتتجلى عنايته بالکتاب وتاثرہ به‎ 


فى المظاهر التالية : 





(١) 
(٦) 
(۲) 
2 


انظر التفسیر : ص۱۹۱۰۱۱۹۰۱۱۲ 
انظر المسدر السابق :۱۱۲ 


المسدرالسابق : ص۱۰۵ 


0ج 


- لاتكاد تجد قضية نحوية فى تفسير أبن أبى الربيع إلا وللکتاب 
فيها نصيب سواء مرّح مؤلفه بذلك أو لم یمرح وقد حاولنا فى هوامش 
التحقيق أن نشير إلى كثير من تلك المواضع وليس أدل على عناية 
ابن ثبی الربیع بالکتاب من ورود اسم صاحبه صراحة أكثر من آربعین مرة 
فى هذا الجزء, رغم عدم حرص ابن أبى الربيع فى هذا السفر على ذكر 
الأسماء» وتربو المواضع التى لم ينصٌ فيها على اسم سیبویه علی دلك. 


لپ 
- فعندما یذکر قضية أو مذهبا نحويا تراه يعقب عليه غالبا 
بقولهاهکذا قال سیبویه"(۱) أو "هذا مذهب سیبویه"()» أو " فهذا الذى 
دکرته مدذهب سب :۲۳ أو 'وذهب سيبويه (n‏ أو "وآنشد سیبوید ,(0) 
لو "وحکی سیبویه "(۸1) او "وکذا أعربه ميعوية 7117 إلى غير ذلك وقد 


یبدا القضية: بقوله :"قال سییویه "(۸) 





التفسير : ص۱۵ 


(۱) 

(۲) المصدر السابق: صا ۱۲ 

(؟) المصدر السابق: ص۶۷۵ 
)٤(‏ المصدر السابق: ص۲۰۱۰۱۹۹ 
(0) المصدر السابق: ص۳۷۹ ٠‏ 
() المصدر السابق: صا ۱۱ ۰ 
(۷) الممدر السابق: ص۲۹۸ 
(۸) المصدر السابق: ۱۱۲۰۱۸۱ 


۔ ٣٢‏ ۔ 
- بلغ من تاثره بالکتاب اه عندما لایرید التفمیل فى القضية 
يحيل إلى الكتاب فيقول:"وبسط هذا في الكتاب"(1)ءأو "وبيانه فى 
الكتاب"(' ), أو "وهذا مذكور فى کتاب سیبویه"() إلی غير ذلك من 


العبارات. 


- ومن مظاهر التأثر بالكتاب أشنا نجده غالبا إلى جانب سيبوية» 
فغالبا ما يكب بعد عرضه للاراء فی قضية ما بقوله."وما ذكره سيبويه 
عندی اقوی"(ک ثو "وهو المواب ان شاء الله"(0) إلى غير ذلك من 


عبارات المیل إلى مذهب سیبویه , 


- ومن مظاهر اعتداده بسیبویه قوله: " ولا احفظ (أوخذ) ولا ذكره 
سیبویه ( ۲"»وقوله ترجیجا لرای لسيبويه : " وهو بلاشك أعرف؛ لا باشر 


العرب وعلم من كلامها مالم یعلمه غیره"(1)- 


- ولکن ومع تلك العناية وذلك الاعتداد فلابن آبی الربیع شخصية . 
متميرة تجعله یسوی بین رای لسیبویه وآخر لغیره فیقول! وکلاهما عندی 
(Or 7‏ او "وکلاهما عندی محتمل1(1) , ظ 





٤٠١ص‎ : التفسیر‎ )١( 

(۲) المصدر السابق: ص۷۳ 
(؟) العمدر السابق: م۱۰ ۰ 
)٤(‏ المصدر السابق: ص۱۹۹ ۰ 
(0) المصدر السابق: ص۷۹٦‏ . 
)٦(‏ المصدر السابق: ص۲۵۹ . 
(۷) المصدر السابق: ص۱۹۲ ٠‏ 
)۸( المصدر السابق: ص۲۲۹ 
)٩(‏ المصدر السابق: ص۲۰۱ . 


مو 


بل قد 00 رأيا لغیر سيبويه على رأى لسيبويه كما فى 
تحسينه الرئى القاكل بأو اللام الداظة على خبر (إِنْ) المخففة هي لام 


فارقة ولیست لام ابتداء, والرأى الآول للفارسى والآخر لسيبويه . 


دقة قهمه لنصوص سيدوية : 

یظل کتاب سیبویه بحرا یغوس فی اعماقه العلماء یصولون ويجولون 
بقکرهم لیستخرج وا من لال ے واصدافه کل" حسب مهارته ودقته, 
ولابن آبی الربیع نصیب من هده المهارة وتلك الدقة جدير بنا أن نشير 


الیها . 


یذمب ابن آبی(۲) الربیع الی نو اسم الفاعل |ذا کان بمعنی الحال 
والاستقبال وافیف الی المعرفة کان علی وجهین: علی التسصریسف وعلى 
التخفيف, ويذهب غيره إلى أن فيه وجها واحدا وهو انه على التخفیف, وما 
ذهب الیه ابن أبى الربيع هو مذهب سيبويه يقول سیبویه : "وزعم يوئس. 
والخلیل ای هذه الصفات المضافة إلى المعرفة التى صارت صفة للنکرة. قد 


ره فيين كلين ان نكن ایحا میک فى كلام اللعرب 12 


ویعلق أبو حيان على هذا القول بقوله:" وهذا الوجه غريب النقل 


لایعرفه لا من له اطلاع على كتاب سیبویه وتتقیب عن لطائفه»(۶) 





(۱) انظر التفسیر : ص۲۱۰-۲۵۹ ۰ 
(۲) المصدر السابق: ص۱۲ 

(۴) الکتاب :۶۲۸/۱ ۰ 

() البحر :۱/۱( . 


-۔ ٣‏ ۔ 
ویقول سیبویه :" تقول : جفتك ان ترید المعروف, انما اراد جثتك 
نك ترید المعروف» ولکنك حذفت اللام ههنا کما تحذقها من المصدر, .. 
وسالت الخلیل عن قوله جل دکره :"وان هذه امَتکم امذ واجتط وآتا سکم 
فاتقون"(۲۱, فقال: اّما هو علی حدف اللام... فان حذفت اللام من (أن) 
فھو نصبء کما انك لو حذفت اللام من "لإيلاف" كان نصبا. هذا قول 
الظیل ,۰ ۰.. ولو قال إنسان: إنّ (آ0) فى موضع جر فى هذه الأشياء؛ 
ولكنه حرف كثر استعماله فى كلامهم, فجاز فيه حذف الجارء كما حذفوا رب 
فی قولهم : ۵ 


وبلد تصبه مکسوحا 


لكان قولا قویا. وله نظاقر نحو قوله : لاه ابوك. والاول قول الخلیل. 

ویقوی دلك قوله ۱ "وان المساجد لله"( نم لایقدمون رآن) ویبتد ثو نها 

ویعملون فیها ما بعدها. لا انّه يحتح «الظیل) بان المعنی معنی اللام؛ 

فإذا كان الفعل أو غيره مومّلا إليه باللام جاز تقدیمه وتأخيره؛ لله ليس 
هو الذى ممل فيه فى المعنى. 0(١‏ 

7601 +9 ٔ ۰ی 
وابو حیان(0) إلى أنّ سيبويه يذهب إلى أنَّ (أنّ) تكون فى موضع نصبء 
والخليل يذهب إلى أنها تكون فى موضع جر. وغير خاف من النص مذمب 
الظيل فى أنَها تكون فى موضع نصب, ويذهب ابن( ) لب إلى أن سيبويه 
یجیر الوجهین. اما ابن آبی الربیع فیقول :" واختلف النحویون فی (نْ) ادا 


سقط حرف الجر أتكون فى موضع نصب أم یکون فى موضع جرء فدهب سیبویه 





(۱). المومنون /۵۱ ۰ 

(۲) الجن/۱۸ ۰ 

۰ ۱۲۹-۱۲۱۸۲ الکتاب‎ )٢( 

۰ 1۳-1۱/۱ انظر التبیان‎ )٤( 
۰ انظر البحر۱۱۳/۱‎ )0( 


- ۳۵ - 


الی انّها تکون فی موضع جرء وان" حرف الجر وان حذف بقی عمله» كما بقی 

عمل (رٰبٌ) بعد حذفهاء وحمله علی هذا الحکم»تقول العرب: لأسّك فاضل” 
اتیت» وتقول : أنّك فاضل أتيت, ولا تقول: انك فاضل عرفست؛ ران 
المفتوحة لابد أن تعتمد على ما قبلهاء فاعتماد (أن) هنا على حرف الجر 

وإن حذف دلیل علی انّه فی حکم الموجود وذا کان کذلك فعمله باق. ومنهم 

من ذهب إلى اج حرف الجر إذ! حذف مار الموهع موضع نسب,»(۱) 

وهذا الذى ذهب إليه ابن أبى الربيع هو الذى يبدو من نص سيبوية, 


والله أعلم. 


)۲( او ی‎ - ١ 
صرح ابن أبى الربيع بالميرد ورد عليه فى قفیتین(1) غير أنى لم‎ ۵ 


(۱) التفسیر : ص۱۱ . 


(۲) اثرنا ذکر اسه لتّا لم نقف علی القفیتین اللتین مرح بهما له 


. 2۸۱۰۱۱۸ انظر التفسیر:‎ )٢( 


۳ 


فعل ابن آبی الربیع» كما رذ ابن آبی الربیع ریا للمبرد» وافقه عليه 
,(۱) 


الزمخشری» رامزا له بقوله:" ومن الناس 
۲ - الایضاح: 

كان الایضاح منبعا استقی منه ابن آبی الربیع؛واشار السیه فی 
تفسيره قاكلا:"كذلك ني علیه آبو علی فی الایضاح"(۶1 وقاكلا : "وكذلك قال 
ابو على فى الایضاح"( ۱ إلى غير دلك من العبارات. ونقل منه فی موافع 
آخری دون أن کا ۱ واعتد بصاحبه فقال : "ولم يذكر سيبويه ولا 
ثبو على فى (من) انها توجد للتبيين"(20. ويرججح رأيه فيقول" وكان هذا 
0 رو أو " وهو المواب»() 





(() . التفسیر : ص۲۲۹ 

)٦(‏ المصدر السابق: ص۲۹۲۰۱۰۵ 

(۲) المصدر السابق :ص۱۲۶ 

(ء) انظر المصدر السابق :ص۶۲2۰۲۶۸۰۲۷۲۰۱۲۷. 
(0) المصدر السابق :ص۱۷2 - 

۲١۰ص: المصدر السابق‎ )٦[( 


(۷) المصدر السابق :ص۱۰۵ 


۷ ہیں 


٤‏ ۔ الكراسة 
ظ ۱۱( ۱ 
كانت الكراسة لر رل من المصادر التى دکرها المصنف- رحمه الله - فى 


تفسیرہ . 


رابعا- كتب اللغة ٠:‏ 
من كتب اللغة التی نصّ علیها ابن آبی الربیع فی تفسیره کتساب 
املا(۲) المتطق لابن السكيتء کما کان الفسیح(1) لخطب من المصادر ٠‏ 


التی اقتبس منها مصرحا باسم صاحبه . 


خامسا- کتب القراءات 
5 مناية ابن أبى الربيع الفائقة بالقراءات الا ان لم ینس علس ٠‏ 
مصادره من کتب القراءات لا کتاب الادغام الكبير لأبى عمروء ولكن إذا ٠‏ 


علمنا ام الرجل قد تصدّر للاقراء رال "مدا العجب. 


وإلى جانب هذه المصادر فهناك دواوین الشعر کدیوان امري؛ القیس 


الذی اکثر ابن آبی الربیع من شعره» وکان یحرص علی ذکر اسمه خاصة . 





(۱) انظر التفسیر :۱1۵۰۱۰۹ 
(؟) انظر المصدر السابق: ص٦۹١ ٦٦٦‏ 
() انظر المصدر السابق: ص۹» ۶۱۰۱۰ 


الفصل الثالث 


المبحث الأول : 
التفسير بالائور والتفسير بالرأي . 
الفبحث النائي: 
0 عنایته بالقضاياالعقدية و الأحكاه الفقهية . 
' المبحث الثالت: ‏ 
السحث الرایع: 
عدايته باللغة والنخو والبلاغة . 


سو ودد 
مدخل: 
حرى بنا أن نعطى لمحة سريعة عن الکتاب قبل آن نخوض فی مباحث 
منهجه المتعددة» فنقول : الکتاب الدى نحن بصدده کناب الفه صاحیه ی 
آخر اتامد» وقد بلغ من العلم مبلغا عظیماء ومن الصیت شاوا بعیدا؛ لذا 
تجده راخرا بمختلف العلوم والفنون, يربطها رباط واحدء وهو اللفظ 


القر آنی . 


ورغم ا ماحبه لم يضع لنفسه أمقدّمة يبن فيها منهجه الذى موحرم 
به, کعادة المفسرین الاندلسپین 1 أن 6 قاريء الكتاب لايلبث أن بيتبين 
منهجه, وهو تناول النص القرآنی بعلومه المختلفة؛ من لغة ونحو وقراءة 
وبلاغة وفقه وعقيدة» کل حسب حاجته وحسب ما یقتفیه المقام» فإذا وجد 
: أي القضية تحتاج إلى مزيد تفصيل أحال إلى مصادرها من كتب التفسير 


واللغة والقراءة والفقه إلى غير دلك. 


ولكن ما . الطابع الغالب على هذا الكتاب؟ وما النظام الذى 


اشبعه صاحبة ؟ 


كنا الطابع الواضح على تفسير ابن أبى الربيع فهو طابع اللغة 
والنحو والقراءة, وسیتضح ذلك جلیا۔ ان شاء الله - عند الحديث عن هده 


الجو اتب , 


اما النظام الذى اسّبعه صاحبه» فرغم وضوح منهجه الا الله یتسم بعدم 
الالتزام بطريقة واحدة او خط واحد مع اللفظ القرآنی, ونسجل فيما يلس 


بعض المظاهر العامة على ذلك النظام: 


۔ ۹ 5 

١‏ - حرص ابن أبى الربيع على مراعاة ترتیب الای» ولم يشذد عن 
دلك الا آية 0 وهی قوله تعالی: " یابنی اسرافیل. نک یعمیتی التى 
انقنت يكم وأ تكم على الغالیین" ومی الایة(۶0) من البقرة؛ وقد 
تم علیها الاية التی تلیها؛ ولعل دلك لمرور آية شبيهة بها فى اللفظ 
والمعنی» وهی قوله تعالی: "یابتن اسرافیل آذکروا یِغمتیْ التی ان عمت 


ا اق ٌه | 5 
عليكم وأوقوا بعهدى (وف بعهدكم..." وهى الآية رقم (2۰) من البقرة . 


ولكن مع هذا الحرص على ترتيب الآى فقد یتح حديثه عن آية شم 
ينتقل إلى التى تليهاءثم يعود إلى لفظة فى الآية السابقة, ودلك فى 
حیان(۱) قليلة 


لم 11 نظاما واحدا فى عرفة للآية التى هو بصدد تفسيرهاء 
فاحیانا یاتی بالاية کاملة شم یشرع فی تفسیرها(۲), واحیانا یاتی بالاية 
مجراة(۲۳, وکذلك لم یتبع نظاما معینا فی عرفه للفنون المختلفة 
المرتبطة باللفظ القرآنی فقد یبد؟ باللغة شم یشنی بالاعراب فالقراءات» وقد 
یکون العکس. 
سس یی 
(0) انظر التفسیر ص۲۶۷ حيث عاد الی قراءة فی لفظة فی الای(1۱). 
بعد أن اتمه حديثه عن الآية (۲۲). وانظر: ص۲۱۸ حیث عاد لی 
قراءة فى لفظة فى الآية (11) معد أن أتمّ حديثه عن الآية(۸؟)ء 
وانظر: ص١‏ حيث عاد إلى قراءة فى لفظة فى الآية (00) بعد أن 
أتمّ حديثه عن الآية(01). 
(؟) انظر التفسير : ص0١١0:1١١١١21‏ 
(؟) انظر المصدر السابق: ص٢0-۔٦٦ء‏ ۲۸۰۔۸۸:۲۸۲-٤٢21.‏ 


2 


لم یراع الترتیب داخل الاية الواحدق فقد یتناول لفظة من 
لفظاتها متناولا علومها المختلفة, ثم ينتقل إلى كلمة قبلهاء. ثم يعود إليها 
ثانية )١(‏ , 


6 - غالبا ما یعطی(۲)التفسیر الکلی للاية سواء بعد تفسيره 
لمفرداتها او قبل دلك. ولا یفوته آثناء دلك محاولة الربط بين اجزاء الاية 
الواحدة بل وبين الآيات المتعددة, وهذا الربط يقوم على أسس فقوي 
بلاغية . فمثلا بعد تفسيره لقوله تعالى:" یال تعبُذ*(۲۲ قال: "ثم قال 

جل دکره :"واتَاكَ هی(" معنی نستعین: تطلب العون علی عبادنك 
وقدّمت العبادة على الاستعانة لأنّ العبادة يتوسل بها إلى الاستعانة فهى 


آولی بالتقدي (۰)۵. 


ویقول عند تفسیره لقوله تعالی ؛ "واللینءامنوا وَعیلوا المالیحات 


ايك اَصْحَابٌ الج هم فیها عادون»(1) 


٠‏ "جاء هذا فی مقابلة :۰" من کسب سيْكة واحاطت یھ خطیثاته" ففيه 
اشارة إلى أن السيكة المدکورة الکفر؛ لاه فی مقابلة: الذین آمنوا" وقوله: 


"عملوا " مقابل لقوله سبحانہ : "و احاطت 5 خطيكات:(1) 





(() انظر التفسیر + ۳۱۳-۲۱۲ ۲۷۹-۲۷۸ ۰۰-1۹۲« ۰ 

() انظر المصدر السابق : ص٤٤٤:0٠٠٤:۸٤٦ء ۶۷٢٤٤۷٤٢١٢٤٤٢١٤٤‏ 
( (۶) الفانحة/۵ 

(۵) التفسیر : ص۲۱۲ ٠‏ 


)٦(‏ البقرة:/۸۲ 
(۷) التفسیر : ص۲۷۸؟۔۲۷۹ . 


Ei 


0 - ,لم يعن كثيرا فى تفسيره بذكر الأسماء» سواء أسماء المفسرين 
أو القراء أو النحویینء ولذا كثيرا ما نصادف قوله: قيلء ونقلء وقرىء, 


ومن الناس» وبعض المتأخرين» وبعض النحويين» إلى غير ذلك. 


و لتنظیر والضبط والاستطراد وسنرى نماذج لذلك كله خلال حديثنا عن مباحث 


| - ومن المظاهر العامة على تفسير ابن أبى الربيع التكرار 
والإحالات فهو لايفتا یکزر المسالة اللغوية أو النحوية كلّما مرت لفظة 
تقتضيهاء لكنّه فى الكثير الغالب يقتب فيما يكرّر محيلا إلى ما مضى 
دکره منها قاثلا :"وقد مضی الکلام فى فلك(" ونحوما من العبارات 
وکثیرا ما یقول : "وسیاتی الکلام فی هذا بعد ان شاء الله"(۲»وغیر دنك 


من عبارات الاحالات , 


وهو کثرة انابته حروف الجر محل بعضها کقوله:" فعبر بالرکوع سبحانه 
علی الملدة ۰ (۲) وقوله ۰ الامر بالشییء والنهی بالشیی:»(۶) ۱ 





۶۰۸۰۲۱۱۰۲۲۳۱۰۲۱۲ : التفسیر‎ )١(١ 
. ۲۵۶۰۳۳۲ السدر السابق: ص۲۵1,‎ )9( 
الممدر السابق : ص۲۸۰‎ )( 

)٤(‏ المصدر السابق : ص۱۱۵ 





- ۲ - 


المبحث الآول 
التقسير بالماثور والتفسير بالرای 


آو لا : التة لتقسیر بالمانور ٠‏ 
لقد عنی ابن آبی الربیع عناية فاکقة بالتفسیر بالماشور سواء ما 
یتعلق منه بتفسیر القرآن بالقرآن» آو تفسیر القرآن بالحدیث او باقوال 


الصحابة والتابعین. 


و تفسیر القرآن بالقرآن هو اعلی مراتب التفسیر. بالمآشور 


8 الله سبحانه الذی انرل القرآن هو اعلم بمراده فید. 


وقد اعت ابن أبى الربيع بهذا النوع اعتدادا واضحاء وسنبین فیما 
يلى طريقته فى هذا النوع من التفسيرء ممثلين لكل بنموذج: 


5 - الإستدلال على معنى لفظ من الفاظ الآيات التی یفسرھا بما ورد 

من معناه فی آیات آخری: 
بے ےی ھی بر مںپ 3 
يَعْمَونَ70١)‏ يقول :"والطفیان تجاوز الحدّء قال تعالی:" انا لَمَّا طفَى 


تا حَلنَاكُم فى الجاريّة210. 210 





١07/ : البقرة‎ )١١ 
۱۱/۸ : الحاقة‎ )۲( 


)۲( التفسیر : ص۱۱۶ . 


ہے 
ولم يقف الآمر عند هذا بل إِنَّه یستدل" بالقرآن لتفسیر معنى اللفظ 
القرآبى وضده, يقول :"والإندار: هو التخويف, وضده البشارة. قال 
تعالی:" لب بد الْعَتَقِينَ وَكَتْيرَ يد كوم لد 2120010 , 
يقول عند تفسیره لقوله تعالی:" و قَکمْ علی ألعَالییه(3) 


7 د و 
۲ المعنی : عالم زمانهم, یدلك على ذلك قوله تعالى: "كنتة 
یر امّ۲2(۰) والآى فى تعظيم الصحابة کثيرة, وأمته- صلوات الله عليه- 


أعظم الأمم, كما أنَّه- صلى الله عليه- أعظم الإنبياء:(0) 


جہ۔ الاستدلال علی معنی آية بما جاء فى آیات آخری: 
۵ یقول عند تفسیره لقوله تتعالی :" فی قلوبهم مر( اليست 
قلوبهم مافية فى حقّ الله ونبیه والمومنین, بل هی مملوءة حنقا وغیضا 
ودلك بلاشك یورشهم الهلاك فى الدنيا والآخرة» كما أن المرض یوزث الب‌دن 
الفناء إذا لم يكن بعد المرض راحة, وقال الله تعالی:" قَدْ بنّت البُضَاء 
يت افواه و خی ورم كين ؟ وقوله تعالى:"أم كيب الِذِينَ فس 
و 


قلویهم " مرش أن گج خر ج الله اَمَعَامَهُمٌ ولو تشاء لاریناکهم ق عرفتهم 
ہمائر چھ هی لت لو (۰)0. (). 





٩۳ مریم‎ )۱( 

(۳۲) التفسیر : ص٢٢ ٠‏ 
(۲) البقرة/۷؟ 

(۶) آل عمران/۱۱۰ 

(0) التفسیر: ص۱۱-۲۹۰٩۲‏ ۰ 
(1) البقرة/١٠ ٠‏ 
(۷) ال عمران/۱۱۸ 

(۸) محمد/۷۲۰-۲۹ 

. ٩۱ص‎ : التفسیر‎ )٩( 


- و5 - 
نفی الاحتمالات وتعدد الاقوال بصل الاية علی‌آیة آخری: 
یقول عند تفسیره لقوله تعالی :"انوا بشورة من مو(۱) 
اویکون الظاهر من قوله " من مثله" آن برجع الفمیر لی القرآن. ويمكن أن 
برجع الی الرسول. ... و "امن مثله" فی موضع الصفة لسورة. وقد جاء فی 
سورة یونس " بسور 2-1 ۲۲ وفی سورة هود "فاتوا بعشر سور مثله 
مفتزیات"(۲۲ فظاهر هذا كله أن الهاء من مثله تعود إلى القرآن» وتکون 


الآى على هذا متفقه 2(1) , 


وهکذا نجد عناية ابن آبی الربیع بالشواهد القرآنية یصل إلى درجة 
تخریجها احیانا(۲9. 


۲ - تفسي القرآن بالحدیت: 

سار ابن ابی الربیم علی الطريقة التی سلکها اغلب المفسریسن وهی 
الاكتفاء بالاستدلال بالحديث مع حذف الإسنادءفنراة يقول.روى( أ عن 
الرسول- صلى الله عليه وسلم» أو زو تال (۲) 0 ' 


أو وفی(۸) الحديث, أو وقد(۱ آچاء. وقد يخرج الحديث ويذكر درجته ولكن 





)١(‏ البقرة/۲۳ 

۱۸/ الآیة‎ )٢۲(۰ 

() الایة/۱۳ 

۰ التفسیر : ص۱۸۱-۱۷۹‎ )٤( 

)0( انظر المصدر السابق ص۶۸۷۰۶۷۲۰۶۲۲۰۱۱۱۰۷۹ 
() انظر المصدر السابق : ص۱۱۲ 

(۷) انظر المصدر السابق: ص۵۹ 

(۸) انظر المسدر السابق: ص۶۱۸ 

(۹) انظر المصدر السابق: ص٩0‏ . 


0؟ - 
فى أحيان قليلة, كقوله- بعد أن ذكر حديث الرسول- صلی الله عليه وسلم- 
عن الايمان :"والحديث صحيح ذدکره مسلم» وهو أول ما كر ھی کات 

الایمان"(۲۱ , 

وقد استخدم عبارة التمريض "نقل"(1) مع الحدیث الفعیف مما یدل" 
على تنبهه لضعفه , ۵ 

اما كيف کان ابن أبى الربيع يفسر القرآن بالحدیث فيتضح فى 
النقاط التالية : 





یقول عند تفسیره لقوله تعالی لیب فیه"(۲): 
"الریب: الشكء تقول: ما رابك من فلان, وقد رابنی من فلان فعلهع 
ای : أوقع فی نفسی شیفا اقلق منهء وقال عليه السلام: بت ما 


يزيبك !! إلى مالایریبل:(2) 





یقول عند تفسيره لقوله تعالی : f...‏ اه هم هد المفس ون 
ولكن لايُشعْرون 00 :" فهذا كله لتحقيق فسادهم, ولي فساد امظم 
ممّن يقول فلا يسمع ويتكلم فلا ينفع, ومن علمت أنكّه كاذب صار 
عندك كالعدم, وای فساد اعظم من هذاء ووی مالك فی موطشه عن 


رسول الله - ملی الله وعلیه وسلم- قیل له: ایکون المومن جبانا؟ 





۰ التفسیر : ص۱۹۷‎ )١( 

(۲) انظر المصدر السابق : ص١‏ . 
() البقرة /۲. 

. ٤0ص التفسير:‎ )٤( 

(۵) البقرةۃ/۱۲ . 


ے 6ت 
قال: نعم, قيل له: أيكون المؤمن بخیلا؟. قال : نعم شيل ند أكون 
المقمن کذابا؟ قال :ل۷." فانظر الی هده الصفة ما آقبحها حتی جثبها الله 


:7 المقمن »(۱) 


ج - الاستدلال بالحديث لتفصیل معنی مجمل فی ابة : 

يقول عند تفميره لته تالی:* وا اش 
الكاة"() :"والأسل فى الملاة: الدعاءء لكنها تخضصّصت فی الشرع 
بافعال . . وهذا كله ننه السنة» وما تقل من افعال ال . وكذلك الزكاة 
مجملة بیّنها الرسول - ملی الله علیه وسلم- بقوله: فی آربعین من الغنم 
شاةء وفی خمس من الابل شاه وفی ثلائین من البقر تبیع. ۰ .,"۲۲. 
ولکن ابن ابی الربیع لم يكن يكثر من الحديث فى تفسيره كما أكثر 
رس ۰ دک ۱ : 





ّا کان الطابع الغالب علی الکتاب هو اللغة والنحو والقراءات 
لذا لم يكن مد صاحبه الوقوف الطویل آمام آراء المفسرین من الصحابة 


وغيرهم, نتن ذلك فى المظاهر الآتية : 





٠ ١١؟ص‎ : التفسير‎ )١( 
٠ ۱۱۰/۸ البقرة‎ )۲( 
(؟) التفسیر : ص20۸‎ 


۔-. ۷ ۔ 

۹ ۔ لم یکن یعنی فی الکثیر الغالب بذکر اسم الصحابی ژو التابعی 
او المُفمّر واتما کان .هعه تفسير اللفظ فسبء لذا تراه يكشر من 
قوله : اوقد قیل "۲۱ او "وقیل"(1) لو "وْقل"(۲۱, الی غير ذلك من 
العبارات 1 

ب - امّا پالنسبة للاقوال المتعددة فى اللفظ المَفشر فهو فى الكثير ‏ 
الغالب یحیل إلى كتب التفسير الأخرى كابن عطية وغيره مشيرا حينا إلى 
الوجه الذى يراه آو یمیل الید. وغیر مشیر حینا آخر ودلك کقوله: "وفی 
إغواء ,ابلیس دم وحواء اوجه كثيرة لایس منها لا ما ثبت عن الرسول - 
صلى الله عليه وسلم- أو عن الصحابة, ومن أرادها يقف عليها فى 
ابن عطية ٠)۶".‏ 

وقوله: "وقد قيل فى "هبط ين یت اللد"() اضوال کشیرة 
دکرها ابن عطية وغیره» وآقرب ما فیها عندی ای الله تعالی یخق لبعض 


الحجارة ادراکا یکون عنده النزول من خشية الد" (1) 


وفی احیان قليلة كان يذكر أكثر من رئى فى تفسير اللفظ دون دکر 
لأسماء المفسرين ودون ترجيح وذلك كقوله بعد أن علّل مجیء "امین 
الصّرَاط(!2" بعد "إنَاكَ تَْتعیمٌ»(٩6‏ :"فعلى هذا يكون امدنا بمعضی : 
ارشدنا وبین لناء ويكون اهدنا بمعنى : خبتنا. وقد جاء هذا وهذا منقولین 
عن السلف, »(1) 


(۱) انظر التفسیر : ص1۷۰511:7۷۰۰۱۹۲؟ 

(۲) انظر المصدر السابق : ص۰۱۲۷۲۰۱۹۰ ۱۲۲۱۰:۲۶۱1 
(۲) انظر المصدر السابق : ۴۳۰۲:۱1۲۰ ٠‏ . 
(۶) المصدر السابق : ص۲۱۲ ۰ 

(0) الیقرة/۷2 ۰ . 

(1) التفسسر_ : ص۲۱۲-۲۱۲. 

(۷) الفاتحة 1/7 

(۸) الفاتحة /۵ 

(۹) التفسیر: ص۱۵ . 


ہے جج 
وفی احیان اقل کان یکتقی بذكر وجه واحد من وجوه الاختلاف دون 
اشارة الى أن هناك آراء آخری» من ذلك قوله: "قال تعالى :'وَإِنهَا 
لکبیوة(۲۱" الفمیر عاقد علی الاستعانة» فان الاستعانة بالصبر والسصلاة 
تدفع الاهواء وما سلط علینا من الشیاطین"("۲. 


فهو هنا يكتفى برای واحد فى عود الضمير» وهمناك آراء اضری 
ذكرها المفسرون لم يشر إليهاء ولعل ذلك ترجيحا منه لهذا الرای. 


ولكن هذا لايقلل من القول باهتمام ابن آبی الربیع بالاثر من اقوال 
الصحابة والتابعین فی تفسیره سواء مرح باسم المفسر او لم یمرح» وسواء 
فمّل القول فی الخلاف و آشار ٍلید. 
خانیا- التفسیر بالرای: 
کان ابن آبی الربیع حذرا جدا من التفسیر بالرای ولم يكن 
یاخذ منه الا ما کان موافقا للنقل» ولهذا وجدناه غالبا يشير إلى الخلافات 
دون دکرهاء او بذکر ما برجحه مما یقیده الدلیل بالنقل. استمع الیه 
یقول :" واما الرعد فاختلف الناس فیه اختلافا کثیراء وهو شییء يحتاج 


ویقول : "والشجرة : ما قام علی الساق» والنجم: مالم يقم على ساق. 
واختلف الناس هنا فی تعیین هذه الشجرة اختلافا کشیرا, وهذا آمر لاسدرك 
بالعقطسل, ولّما درك بالتوقیف عن رسول الله - صلى الله عليه وسلم- 





٠ البقرة/60‎ )١( 
٠ ۲۸٢۲ص‎ : (؟) التفسير‎ 
20 المصدر السابق : ص۱۵۱‎  )۴( 


- ۶۹ - 
أو بإجماع من الصحابة, فإن كان هنا شيىء من هذا عوّل عليه والتزمء وإن 
لم يكن فليس معنا ما يُعوّل علید. 7ھ 
وأمئلة هذا كثيرة جدا(!), 





مع حذر ابن أبى الربيع من القول بالرای فقد وجد فی تفسیره 
شییء قلیل من الاسرائیلیات ولکنه كان يُعلّق علی کشیر مما جاء به. 
'ایقول عند عم لقوله تعالی : " 55 لك الغمام انا 
علیِکم الم وَاللوّی(4) یقول:" وذکر اَم ماتوا فی تلك التيه وابناؤمم 
بقوا بعدھم وهذا ۴ قصص لایوجد بالعقل ولایدرك بهء ولاڈ من توقيف 
فيه عن الرسول- صلی الله عليه وسلم- والثابت َك الله تعالى ظلل عليهم 
الغمام, واتزل عليهم المنَّ والسلوى, كما قال تعالی,"(۲۶. . 
۰ ومع هدا الحذر وتلك الحیطة ۷ یاتی ببعض هذه القصص دون 
تعلیق. یقول عند تفسیره لقوله تعالی:" ابا ما لوا الیایلینٌ علی. 
ملك یمان ۲۹۲۰ . 
"فى هذا اختلاف كثيرء ويظهر لى أن أحسن ما يقال أن سليمان - 
صلوات الله عليه وسلم- أخذ الشياطين لما ملكها وتصرفت بأمرهء فقال لهم: 
اجمعوا ما عندكم من السحر وادظتموه بينما كنتم تسترقون من السمعء طلبا 
للتخييل والفساد, فجمعوه فاخده سلیمان ودفنه, فلمّا مات- صلوات الله علية 
وسلم- استخرجته الشياطين وقالوا: هذا علم سلیمان, به ملك الإنس والجن 
والطير فى الهواء. ..«), ٠‏ 





۲٢۵۸ص التفسير:‎ )١( 

(؟) البقرة 01/7 

رع) التفسیر: ص۱۰۸ ٠‏ 
(0) البقرة /۱۰۲ ۰ 

(() التفسیر: ص2۲۲- ۶۱۶ 


- ۰م ه 


رابعا: دکره لاسباب النزول والمکی والمدنی: 5 
١‏ - أسباب النزول : ۱ 


نزل القرآن الكريم منجّما حسب الحوادث والوقائع وحاجات 
المسلمینء وهذا النوع من الآيات والسور مرتبط بأاسباب خاصة نزل بسببهاء 
وهناك قسم آخر من القرآن الكريم نزل من الله ابتداء من غير سبب نزول 
خاص وإسّما نزل هداية للظق وإرشادا لهم وتوجيها. 


وكذ تميز تفسير ابن أبى الربيع بدکره لاسباب النزول ایضاحا 


وتحقيقا للتفسیرء وهو أمر يتفق مع منهجه فى التفسير بالماثور 


ونسوق مثالين لتوضيح طريقته فى ذكره لأسباب النزول» يقول عند 
تفسیره لقوله تعالی! ود کشیر من آهل الكتاب"() "من أهل الكتاب: أى 
كعب بن الأشرف وحيى وأبو ياسر ابنا اخطب واتباعهعم, قالوا لحذيفة 
ابن اليمان وعمار بن ياسر بعد وقعة احد: الم تروا إلى ما آمابکم ولو 
کنتم علی الحق ما هُزمتم فارجعوا ی یتنا وقریعتنا هی لکسم افضل, 
فنرلت الاية فیهم: "ود کفیو من املٍ آلکتاب"(۲۲. 


ویقول عند تفسیره لقوله تعالی الیو الق بالبایل وتکتموا 
الحق وأانتم تَعْلمُونَ10) 





- ۱۰۹/ البقرة‎ )١١ 
٠. التفسیر : ص200‎ )۲( 
۱7۸ البقرة‎ (۲) 


- ۵۱ - 


"كانت اليهود رادوا فی التوراة مالیس منهاء فدلك بلاشك باطلء 
وکانوا ایضا لم یبلوا بعض ما فی التوراة» وکانوا ياتون بها إتيانا 
واحداء وکانوا یفعلون دلك لموافقة آغرافهم واتباعا لهواهم» فقال 
سبحانه : "ولا تلبوا لح بالبّاطل۲۱2۷. 


۲ - المکی والمدتي : 
حرس فی اول سورة البقرة على ان يشير إلى انا مدنیّ(6۲, 
وكذلك أعاد القول فی ذلك عند تفسیره لقوله تعالی؛ ایائبها الناس اعب‌دوا 


رَبُكُمْ الذى لفك 7پ ۹ 


يقول "وقد تقدم ان هذه السورة أ عدت 3 فقول من قال اا هبن 
الناسن" متی جاء فهو مكى, فليس كذلك, هو الأكثر أن کر داه ۱ 
ریا نها النینءامتُوا) فمدنی کل »() 


(۱) التفسیر : ص۲۷۸ 

(۲) انظر المصدر السابق : ص۶۲ 
(). البقر/۲۱ . 

(1) التفسير: ص0٠‏ . 


- ۵۲ - 
المیحت الخانی 


< عنایته بالقضایا العقدية والحکام الفقهية فی تقسیره 


لقد تعرض اج اه الربیع فى تفسيره إلى بعض من قضایا العقیدة. 
وبعض من الأحكام الفقهية, وقد كان سني العقيدة, مالکی" المذهب ولذلك 
وجدنا آثار دلك فى مواطن كثيرة من تفسيره . ۱ 

انظره يرد على المعتزلة فيقول:" والرّرْق عند أهل السنة يقع على 
ما اعطی الانسان من حلال وحرامء والمعتزلة يذهبون إلى أله لايقع إلا على 
الحلال , . . .210 


ویرد على الكراميّة فيقول اوقراءة الکوفیین : لهم عذاب الیم 
بتكذيبهم رسول .الله فی باطنهم» وان کانوا فی الظاهر مقرین فنلك 
اینفعهم وفی هذا رد علی الکرَامیّة؛ لانَهم یقولون : القول باللسان نافع 
وإن لم يكن ثم اعتقادء نعوذ بالله من قولهم» وسلمنا من قول بلا 
اعتقاه ‏ ۲(۰) 


ویر على الجبرية فیقول:" وفی قوله تعالی: "یلوا الََحسات" رد 
على الجبرية الذین يقولون : إذا صح الإيمان فلا حكم للأاعمال, تعالى الله 
عن قولهم, آلا ترى أنه لو لم يكن للأعمال الصالحات أثر لم يكن لذكرها 
معنىء, فلا بد من الایمان والاعمال الصالحات وبهما تکون المباعدة عن 


انار 1) 


(() التفسير : ص١١-١1‏ 
)٢(‏ المصدر السابق: ص۱۹۸ 


0١ - 


ويناقش بعض القضايا الفقهية. يقول:"قال الفقهاء مَن ترك الصلاة ‏ 
حتی خروج الوقت الفروری یقتل» ومن ترك الزكاة أخذت منه كرهاء فإن لم 


یستطع قوتل» وقالوا: من ترك الحج فالله حسیبه وساله ۱(۰) 


ویقول : "واختلف الفقهاء فی المنافقین [ذا مهد علیهم باشهم علی 
خلاف ما یظهرون فاتفقوا علی قتلهم |ن لم برجعوا للایمانء فان رجعوا الی 
الایمان قذهب مالك- رحمه الله- وجمهور آصحابه إلى أتهر يقتلون ولاینفع 
رجوعهم؛ هم کدلك کانوا یظهرون الایمان ویضمرون الکفر, ,,»(۲) 


"وقالوا: اتَعَه الله ودا سبْحَاسَه. . Mn,‏ 


''وفی مهده الاية ما یدل" علی اتّه من ملك ولده عتق علیه؛ لا الولد 


لایکون عیدا ۲۶(۷ , 


)١(‏ التفسیر : ص۵۹ 
(۲) المصدر السابق :ص۱۱۹-۱۱۸ 
(؟) البقرة ١١7‏ 

ری التفسير : ص٤۷٦‏ 


- و۵ - 
المیحث الخالث 
عتنادرته بالقراءات 
لقد عنی ابن آبی الربیع بالقراءات عناية فاكقة, وحرص على 
استعراض القراءات المتواترة والشاذة فيما يفسره من آيات وما يستشهد بهد 
احیانا: مع بیان ما تحتمله هذه القراءات من المعانی, مما يدل على سعة 
اطلاعه وتمکنه من هذا العلم الذی جعله املا من الامول التى اقام علیها 


تفسیره , 


وقبل أن نتناول القراءات فى تفسير ابن أبى الربيع نشير إلى 
ظاهرتين عامتین وهما : ٣‏ 

۱ - حرصه: علی‌الاشارة الی القراءة السبعية وغیر السبعية فتراه 
غالبا یقول :" وقری فى السبع")و"قرى فى غير السبع"؛او الم يقرا فى 
السبع 1 هكذا" وغير ذلك من العبارات التی یمیّز بها السبعية من غیرها, 


؟ - حرصه فى الغالب على ذكر أسماء القراء السبعة عندما تختلف 


قراءاتهم, ولكنه لم يكن حريصا على ذكر أسماء قراء الشواذ. 


ولکن ما طريقته فى عرض تلك القراءات؟ وكيف كان يوجهها؟ وما 


موقفه منها؟ 


الشاذة فى الآبات ١‏ 





وذلك كقوله : " ولم يقرا فی السبع إل اعاهدو۱(۰۱) و"نبذه"“وقرىء 


. ٠٠١/ةرقبلا‎ )١( 
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ف غیر السبع" عوهدوا" واعهدوا"» وقریء "انقضه فریق" مکان(نب‌نه) وهدا 


کل فى غیر السیع»(۱) 





ودلك کقوله عند تفسیره لقوله تعالی: "ود واعدنا موه 


تلد »(۱) 


"قر آبو عمرو وحده "وعَذنا" بحذف الالف, ووعَنْا بغیر الف ابیّن 
فی الآية؛ لان الله تعالی هو الذی وعده, و (فاعل) [ما هى فى الأکثر من 
این نحو : ضارزب وقاتل» وقد تكون من واحدء, قالوا: عافاك الله, .. وقد 


یکون (واعدنا) هنا بمعنی (وعد) علی حسب (عافاك الله) وهو آقرب»(1). 


فوافح من النمّ ائّه رجّح قراءة (وِعَ) علی (واعد)»شم جوز آن تکون 
(واعد) بمعنی (وعد) . 
وهذا النوع وإن كان قليلا فى تفسير ابن أبى الربيع إل أنّ فيه 
إشارة إلى ميله إلى الترجيح بين القراءات المتواترة وهو ما يتحرج منبه 
بعض العلماء كابى حيان الذى يقول تعليقا على من رجح (وعد): "ولا وجه 
لترجيح إحدى القراءتين على الآخرى؛ لآنّ كلا منهما متواتر, فهما فى الصحة 
a a ak‏ 


(() التفسیر :ص٠٤٦٦‏ 
9) البقرة/۵۱ 

(؟) التفسیر :ص۲۹۷ 
)٤(‏ البحر ۱۹۹/۱ 





وهذا طابع غالب على تفسير ابن آبی الربیع فهو یوجه 
القراءات نحویا وصرفیا ودلالیا واصواتیا. والنمودج التالی یجمع فنونا من 


توجیهانه . 


یقول :"قریء فى السبع" وما يُكَادِعون" بضمٌ الیاء وفتح الخاء وألف 
بعدها وکسر الدال. وقریء "وما یِحْدْعُون" بفتح الیاء والدال ولسکان الخاء. 


قرا بالأول الحرميّان وأبو عمروء وقر؟ بالثانی الکوفیون وابن عامر . 


وأمًا فى + غير السبع فقد حكى فيه قراءات كشيرة منها: "و 
یخدعون'' بضم الباء واسکان الخاء. و ایک عون" 0 الباء وفتح الخاء وکسو. 


الدال وشد "وما يخدعون 1" بفتح الباء والخاء وكبير الدال وشذهاء ''وما ٠‏ 


يَادعون" بض الیاء وفتح الخاء والف بین الخاء والدال. فهنه اربعة لم 
يُقرا بها فى السبعء, لكنها نقلت عمّن تقدم من السلف» فاتکلم آولا علی ما 
قرىء به فى السبع . وبعد دلك أتكلم علی ما قرىء به فى غير ال بع- ان 


" شاء الله. 


أما قراءة ابن عامر والكوفيين فهى بِيَّنْدُ؛ لأنَّهم يخدعون أنفسهم بما 
فعلوا من اظهارهم الایمان» وإضمارهم الكفر؛ لا ذلك مقت لهم فى الدنيا 
وفى الآخرة, قد تاتيهم مواطن فى الدنيا يبدو فيها ما يضمرون فيكون ذلك 
ها لانفسهم وما فى الآخرة فالأمر بن مستقرهم الدَرّك الأسفل من النارء 
کما قال سبحانه. 


وأما قراءة الحرمیین وبی عمرو فیحتمل وجهین: 


- 4¥ - 

۳ ۳ © 2 
احدهما: آن یکون (خادع) بمعنی خدع, كما کان طارقت نعلی بمعنی ؛ 
طرقت» ودایْنْت بمعنی:دینت. وهذا الوجه احسن لتکون القراءتان متفقتین, . 


. الثانى: أن تكون النفس تسول له هذا الخداع وهو يطاوعها علیهء 
فكأنها تخدعه ويخدعها فصمّ بذلك (يُخادعون)؛ لأنْه قد وقع من كل واحد 
منھما مثل ما وقع من الآخر. 


واما "یخذعون" بنمٌ الياء وفتح الخاء وكسر الدال وشدّهما فيكون 
منقولا من (خدع) لان ماضیه خدعء فیکون بمنرلة : لقی زيد عمراء الات 
زيدا عمرا: أى جعلته يلقاه, وبمنزلة: فرحت زیداء آی,جعلته یفرح فيكون 
هذا: يخدعون أنفسهم > أى, يجعلون أنفسهم تخدعهم بما سوّلت لهم ووافقوها 
على هذا ولم يضبطوها عنهء أو يكون على جهة التكثير فى الخداع, تقول : 


کثرت الشبىء وقطعته . 


واما ایخدعون" بفتح الیاء والخاء وکسر الدال وشدها فاسله 
(یختدعون) فادغموا التاء فی الدال ونقلوا حركة التاء ,الی الخاء ہو 
"یمون ,617 ویجوز فی مخل هدا الکسر: ن رن كا عاف تيون 
الا اه لم ثر احدا نقل هنا کسر خاء یخدعون» ومنهم من یقول: بخمون, 
بكسر الياء إتباعا للخاء, وهذا كله لم ینقل فی (یخدعون)_فیما اعلمه لکن 
ما جاء فی"یخصمون" یتفق وما دکرته . 
وثما "'حَدَعُون" فیظھر لی الله علی اسقاط حرف الجر: وما يحدهون الا 
بانفسھمء أى,بما سّولت لهم وزيّنت لهمء آو عن انفسهم فلمًا سقط حرف 
الجر ظهر عمل الفعل. 


. ٦۹/سیي‎ )۱( 


0 - ۵۸ - 
وأما (يُخادعون) بضمّ الیاء وفتح الخاء والدال وألف بین الخاء والدال 


فیمکن آن یکون بمعنی:یخذعون» فیمشی فیه ما مشی فی ذلك )۱(٩‏ 


وهكذا من خلال النص السابق عرفنا کیف یوجه القراءات نسصویا 
وصرفیا ودلالیا وصوتیاء وکیف بحاول الربط بین الدلالة والقرا2 وکیف 
تختلف الدلالة باختلاف القراعة وکیف بحاول ارجاع القراءات الی معنی 


سے 


واحدء وکیف ینظر لقراءاته ویوجه المنظر بە, 


ونأخد نموذجا آخر یتضح فيه توجيهة جيهه الموتى للقراءة؛ يقول: 
"وقری» فی غیر السبع "هذی ہت وهو الأصل فى (ذه)» وأبدل من 
الياء هاء, وقرىء "الشجرة" بكسر الشين, وقرىء "الشيره" بكسر الشين 
والیاء ؛ آبدلو | من الجیم باء ؛ لانھما من مخرج و احدء واستحفرت فبقيت 


حرکتها وکانها من قبیل الاتباع. ,(۲) : 


ونتناول نموذجا آخر یتضح فیه الربط بین القراءة والنحو والدلالة: 
یقول: ''وقرأ حمرة : لها ۲2(۰ عن الجنّة. والهاء من (عنها) على هذه 
القراءة تعود على الجمّة. ومن قرا "فارلهما" یمکن ان یعود علی الجسّة 
ويمكن أن يعود على الشجرة المَنْهِى عنها,(٩)‏ ۱ 


وهكذا ديدن ابن أبى الربيع فى معظم القراء ات التی آوردھاء حتى 


لكأن تفسيره كتاب توجيه للقراءات. 


. التفسير :ص؟90-99‎ )١( 
, البقرة/0؟‎ (۱) 
ص۲۵‎ :  رسفتلا‎ )( 
البقرة/۲۱‎ )٤( 


)۵( التنستر : ص۲۱۷ , 


- ۵٩ - 






[ - الاستدلال با 

يقول عند تفسیره لقوله تعالی:" الین يَظَتُونَ1(9): "ومعنى 

« الذین یظنون": یعلمون ویوقنون. والظنْ یقع فی کلام العرب علی ثلاشة اوجه, 

يقع على الشك, تقول: أنا أظنٌّ هذاء كما تقول: أنا أحسبه, ويقع على 

التردد مع ترجيح أحد الجانبينء ویقع بمعنى العلم.... وفى مصحف عبد 
الله "يعلمون" وهذا يقوى ان ال هنا بمعنی العلم»(7) 


ََ ۲ داد و عم 1 7 ۴ ۱ ی و 
يقول :"وقریء"خطیفته ۲۵ بالتوحید قراه الجماعة إلا نافعا. 





یقول :" ویکون "الادنی" مقلوباء وامله (الذوّن) ثم قدم واعْر 

4 ۶ 

فجاء الدنوء انقلبت الواو اُلفا؛ لتحرکھا وانفتاح ما قبلهاء ويعضذ هذا أنه 
قرىء (O) af |r‏ فى غير السبع"(1 2 , 


)۱( البقرة ۷ 

(۲) التفسیر : ۲۸۵-۲۸۶ 
() البقرة/۸۱ . 

(ی) التفسير :ص۲۷۸ : 
(0) البقرة/1۱۱ . 

. ۲۲۱:  رسسفتلا‎ )9( 





حالات متها : 

۱ - التنظیر بقراعة فی آية مفشرة وهو أكثر انواع .الاستشهاد عنده 
هناء کما فی ایخصمون" فی نم(۱) سابق, وکقوله:" قد قرا حمزة "فنا 
اسطاعوا ان یظهروه»(۲) بتشدید الطاء وسکون السین: فهدا نظير 
ای( 


ب - الاستدلال علی قاعدة صوتية و نحوية کقوله عند حديشه عن 
حذف یاء الاشباع :"وقد جاعت محدوفة قلیلا لغیر ضرورة, قرا يعقوب " من 
اغترف غرفة بيده فشربوا"(*۲ فحذف الياء بعد الهاء. وهذا قلیل لایکاد 


ُعرف×() ۱ 


: وكقوله: ين ولأذهب باسماعهم: 00 والباء هنأ زائدذ بمنرلة :؛ " تنبت 


بال ١‏ ى»" : تئ“ الدمت 00 


ج- الاستدلال بها على لغة تحدّث عنهاء كقوله :" وفى لفظة سواء 


اربع لفات: سوی بکسر السین والقمر, وبضم السین والقصرء وقرىء "مکانا 


سوی"( )٩‏ و ''سوی'۔ ) 0( 


)١(‏ انظر :ص0 من الدراسة 
ww (¥)‏ 


( ۰ : ص۱۵۷ مت N‏ 
(:) البقرة/۲:۹ . 
(+) المصدر السابق :ص(؟ 
دن البقرة/۲۰ . 
(0) المؤمنون/١؟ ٠‏ 
(۸) التفسير :ص ١1١‏ 
١‏ 9) طه/۵۲ . 
(۱۰) التفسیر : ص۲۱۲ . 


ان 
كانيا - موقفقة من القراءات 
١‏ - القراءات المتواترة: ‏ 
رئينا من العرض السابق أنَّ ابن أبى الربيع يورد القراءات 
المتواترة ويوجهها ولم يكن يردّها أو يضعفها على أساس القواعد النحوية, 


ولکنه کان فى أحيان قليلة يرجح بينها. 


۲ - القراءات الشانة 
رئينا أيضا أن ابن أبى الربيع كان يحرص على عرض القراءات 
الشادة وتوجیهها مُعلقا عليها بانها خارجة عن السبع, ورئيناه(!) أيضا 
سی تق رر مد و بد دج ہیک و 
فى المعنى بين المتواترة والشانة(]» ویعضد الشانة بما ورد من تفسير 
لللفظة” كقوله: "وكرىء فى غير السبع "فرفنا"(") بالتشديد» وهذه القراءة 
يعضدها ان آلبحر فلق ائنی عشر فزقا, صار كل فِرّق من بنى إسراعيل فى ' 
طریق "(۶) 
وفوق هذا وذاك فهو یمف القراءة الشانة بالق ة(0) والحسن(ا) 
والجودة (1)- هذا هنو المظهر العام أو الطابع الغالب علی تفسیر 


ابن أبى الربيع. 


(۱) انظر: ص05 من الدراسة 

(؟) انظر التفسير : ص۱۷۸ . 
(؟) البقرة/٠0‏ . 

() التفسر : ص۲۹۱ 
(۵) انظر المصدر السابق:س ۷۲ . 
(1) انظر المصدر السابق :ص۱۱۱ . 
)١!(‏ انظر المصدر السابق:ص١؟‏ . 
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وهناك مظهر آخرء وهو قلیل جدا بالنسبة لكثرة القراءات الواردة فى 
الکتاب» وهو وصف بعض القراءات بالضعف(۱) وعدم(1) القوة, وانها شادة 
خارجة (1) عن القیاس, والقیاس هو الأساس الغالب الذی یقوی آو ی ضعف 
القراءة من أجله . 

استمع إليه يقول:"وقرىء فى غير السبع " فلاخوق"(2) بالنتصبء, 
وهذا كما تقول : لارجل فى الدار»فعملت (لا) عمل (ٍن). وذکر ای من 
السلف من قرا " فلاخوف" بالرفع بغیر تنوین, وهذا لايكاد يعرف ولاله 
۳۹ ولارایت أحدا من النحویین ذکره, واقرب ما فيه عندى أن يكون " 
خوف" بنی علی الضم للترکیب مع (لا) كما قيل (حيث) وكما بنى على 
الفتح مع الترکیب مع (لا). وهذا خروج عن القیاس»(0) 


وكما يضعف القراءة لاجل مخالفة القیاس, يضعفها ايشا لأجل إخلالها 
۷۷٤‏ ىو فين س۹9 
أيتخدنا" )ء بالياء بنقطتین من اسفل» ویکون الفمیر- علی هذا- عائدا 
عليه سبحانه» وهذا جهل كبير» يخرج إلى الكفر"(', 
. ويضعفها أيضا لآجل مخالفتها خط المصحف(). 


)١(‏ انظر التفسير : ص۶۱۸۰۶۲۲ 
(؟) انظر المصدر السابق : ص۲۱۵ 
(؟) انظر المصدر السابق : ص1*۱. 
)٤(‏ البقرة/۲۸ . 

(0) انظر التفسير_ : ص۷١۱٦‏ 
)٦(‏ البقرة/1۳ . ۵ 

(۱) انظر التفسیر . : ص۲6۲ . 
(۸) انظر المصدر السابق : ص۲۲۲ . 


ےت 
المبحث الرابع 
عنایته باللغة والنحو والبلاغ ةۃ 
إن الباحث فى تفسير ابن أبى الربيع يلحظ الاهتمام البالغ باللغة 
والنحو والبلاغة, ولاعجب فى ذلك فثقافة ابن أبى الربيع اللغويّة والنحويّة 
وطول باعه فى هذا المجال طبعا تفسيره بهذا الطابع الذى فاق به مَن 
سبقه من المفسرين الأندلسيين. 


أولا - عنايتة باللفسة 

: الأصوات‎ - ١ 
بدت ثقافة ابن أبى الربيع اللغوية واضحة جلية فى تفسيره,‎ 
فنجده كلما دعت الحاجة يتحدث عن الأصوات: صفاتها زارا وما فيها‎ 
من همز وتسهيل وإبدال وإدغام ومخالفة وحذف وإتباع ولغاتء مما يدل على‎ 
تمکنه من هذا العلم, ویستشهد لتلك الظواهر اللغويكّة بشواهد اللغة‎ 


المختلفة» ویوجه بتلك الظواهر ما یعرضه من قراءات . 
ناخذ نموذجین یتفح منهما اهتمامه بهدا العلي من علوم اللغة . 


ہس س 7و Er‏ 
یقول عن تفسيره لقوله تعالی :" فاتقوا النار القى وقودهَا الئاس 


چالحچارة "۲۱۱ 





(۱) البقرة/۲۶ 
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"والتاء تبدل من الواو التى مى فاء الكلمة إذا كانت الفاء واوا 
أو ياء فی هذا البناءء ففصيح كلام العرب إبدال الواو أو الياء تاء, ولا 
تترك الیاء والواو تتلاعب خبهما الحرکات, الا تری نك لولم تبدل الواو 
والیاء هنا تاء لقلت فى الماضى: ايتَعَدَء وفی المفارع: یَاعذ» وفی اسم 
الفاعل : موتعد. وكدلك كتت تقول فى الياء : ايك ویاّیز» وموتیرء 
وهذه لَيَّة للعرب أرادوا أن لايغيروا الفاء, ولم يبالوا بتلاعب الحركات 
بالفاء لبقائها على أصلهاء ولم تجىء هذه اللغية فى القرآن ولافى فصسيح 
كلام العرب . 


وما عدا هذا الموضع لاتقلب الواو تاء ولا الیاء» فان جاء ذلك فشيىء 
لایقاس علیه, اّما یقال منه ما قالت العرب نحو: تولچ, ,,۱(۰) 

من ال7 التائق خرف سی عفانة :انو أ تن شی تسین 
بالجانب اللغوی» وکیف تنقله قریحته اللغوية من اللفظ القرانی الدی 
یفسره إلى أصواته وما یطرا على هذه الأصوات, وما سمع فيها من لغات, 
5 هو القياس فيهاء مع تعليل لغوى دقيق لظاهرة إبدال الواو أو الياء 
تاء فى فاء (افتعل)؟وذلك لكلا تتلاعب الحركات بالواو أو الياء » ويوضح 
تلاعب الحركات فى موضع آخر فيقول: "لآنّها لولم تبدل تاء لتلاعبت بالفاء . 
الحركات عند البدل, فصار مع الكسرة یا ومع الفتحة آلفاء ومع الضمة 


واواء فأبدلوها حرفا جلدا لايتغير الحركات. :(1) 


)١(‏ التفسیر : ص۱۸۷ 
(۲) المصدر السابق : ص٢۲۷.‏ 
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ونعرض نمودجا آخر نتبین منه غلمه بالأموات وصفاتها وما یدغم منها 

ومالا یدغم» یقول:"وقرا ابن محیمن "ثم اطره"(۱) بیدغام الضاد فی 
الطاء, وذلك على ما حكى سيبويه, نحو: اطجَمٌ... واگشهر افی الضاد انها 
لاتدغم فى مقاربها ويدغم مقاربها فيهاء وكذلك الراء؛ لما فيها من 
التكريرء وكذلك الشين, لما فيها من التفشى, وكذلك الميمء لما فيها من 
الغنةء وأنت إذا إبدلت هنا التاء طاء بما بين التاء والضاد من البعد,ء 
التاء شديدة, والضاد رخوة,والضاد حرف مستفل ومطبق والتاء ليس فيها 
ذلكء والتاء مهموسة والضاد مجهورة, فابدلوا من التاء هنا طاء؛ لأ الطاء 
مثل التاء فى الشدة» وهى مثل الضاد فى الرخاوة. )١("‏ , 
ففی هذا النض بسبق ابن آبی الربیع علماء اللغة المحدّثين إلى 
ظامرة تاثر الموات المتجاورة بعضها ببعض, فالتاء المهموس یتاثر بالضاد 


المجهور- وهو تاثر تقدمی- فیتحول الی نظیره المجهور وهو الطاء. 


۱ 


ولا يفوت المصنف- رحمه الله- تعد السواغت علی الصوت الواحد 
وعل دلك» فیقول عند تفسیره لقوله تعالی:" وَتَرَكَهُمٌ فى ظلمات(۲) 
+ "وفعلة اذا کانت اسما وجمعت»ء والعین محيحة, بالالف والتاء» جاز لك 
فيها ثلاثة أوجه: الضدٌّ, والفتحء والسكون؛ الضةٌ على الإتباع, والفتج طلبا 
للتخفیف, والسکون علی الامل , ۶(۷) 


والآمثلة على هذا كثيرة مبثوثة فی تفسیر ابن ابی الربیع فلا تکاد 
تمر لفظة تحتاج أصواتها إلى وقفة إلا وأشبعها تفصيلاءوإن راى الآمر يحتاج 
إلى مزيد تفصیل احال الی مصادر اللغة . 


)١(‏ البقرة/۱۳۲۱ 
(1) التفسیر : ص۶۱۱ 
(؟) البقرة /۱۷۲ . 
)٤(‏ التفسیر : ص۱2۰ 


ے ۳ سے 
۲ - البنية ( المرف) 
کما عنى ابن أبى الربيع باموات اللفظ القرآنی عنی ببنیته 
عناية تتمثل فی کثیر من الظواهر, کعنایته باشتقاق اللفظ ووزنه 
ومعانى صيغه ومفرده وجمعه وتدکیره وتأنیثه وممدوده ومقتصورد 
مقیسه وشاده , ونتناول بعض النمادج التی توضح ذلك الامتمام 


والبراعة فید. 


1 - عنایته بالاشتقاق 

تطالعنا هذه العناية منذ اللفظة الأولى التى تناولها فی 
كتابه وهى "بسم الله". يقول ابن أبى الربيع: "(اسم) اختلف 
البصريون والكوفيون؛ فذهب البصريون إلى أله من (سما يسمو)ء وان 
الام فیه محذوفة, .. واستدلوا علی لك بالجمع والتمفیر, قالوا فى 
الجمع (أسماء) وفى التصغير 90 وقالوا: مگیٹت فردوا اللام ‏ 
فيهاء فدلة ذلك على أن اللام هى المحدوفة . 


وذهب الكوفيون إلى أنه من (الوّسّم) وهو العلامة وأنُ فيه 
تقديما وتأخيراء وأما (أسماء) و(سمَئ) فهو مقلوب وأصله (وسّم) شم 


ا 


آخرت الفاءء وجعلت مکان اللام فقالوا : أسماء وقالوا: سمی . 


وقول الکوفیین قرب من جهة الاشتقاق» وهو مع ذلك ضعيف من 
جهة القلب. 

وقول البمریین آقرب؛ لته لیس عندهم فیه قلب, والاسم یظهر 
مسماه ویصیره بحیث ۷9 فالاشتقاق فيه قریب» وان کان اشتقاق 


الکوفیین آقرب» إلا أن هذا أقرب من ادعاء القلب»(۱) 


)١(‏ التفسیر : ص۲ - ء 
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من خلال النص السابق ندرك ميل ابن أبى الربيع إلى رأى البمريين 
إلى جانب اهتمامه بالاشتقاق» وتعليله لذلك وهو نو ادعاء القلب فيه بعد 


لاله مخالف للاصل. 


وابن أبى الربيع بصرى الاتجاه يتضح ذلك من خلال ميله فى كثير من 
الآراء(1) المرفيّة والنحويّة إلى رئى البصریین ؛وھو ميل يدعمه بالتعليل 
والدليل. ومن أمثلة الاشتقاق التى يظهر فيها ميله إلى رئى البصريين قوله: 
"واختلفوا فى النبى إذا كان غير مهموزء فمنهم من قال هو مسهل من 
لے بالهمز,.. وهذا مذمب سوہے رسیم کو خت ‏ لاحن 
لیس مسهلا من الهمزء وتا هو من الْبوة وهو الارتفاع, ومن باه له فقد 
رفعه وأعلا درجته, وهذا القول يعضده قول العرب فى الجمع: أشبياء, كما 
٠‏ قالت: ی وانیاء, وقد عکی فی جمعه : تباء, قال : 

ياخاتمٌ الب لول" 

وهذا يقوى أله مسهل من الهمزء وهو- والله اعلم- أظهر لما حكاه سيبويه 
من تتباء ونبيگة مسیلمةء ویکون لمّا سهل وکثر فيه التسهيل جرى مجرى 
المعتل اللامء فجمع جمعه فقیل: آتبیاء, او یقال: لٍن الیاء بدل من الهمزة 
ولیس بتسهیل» فجری مجری المعتل , »(1) 


ففى النصّ السابق لحظنا أنه يميل الی آن اشتقاق النبی:من النبسیه 

ولیس من النْبوهٌ؛ویرد على الكوفيين دلیلهم؛ وهو جمعه علی آنبیاء بما 
ر رہ م ر ۳ ۱ 

ثبت به السماع وهو (نباء) و(تنبة)» ويعلل لذلك الجمع باسلوب العالم 


الفاضل المتادب. 





(() وهی آراء منبثقة من الأصول البصرية التى بنی عليها مذهبه 
وسنتحدث عن هده الاصول فی الفصل الخامس» ان شاء الله , 
(۲) التفسیر : صا ۱۲۲-۱۱ , 


- ۸ 

وأمثلة الاشتقاق کثيرة مبئوثة فى تفسير ابن آبی الربیع» والملة 
وثيقة فى تفسيره بين قراءة اللفظ وبين اشتقاقه وما طرا على أصواته, 
يقول:"وثقل فى غير السبع "اقتالوا انفعکم"(۲) قیل: ان وزنه ( افتَمّل) 
والعين ياء أو واو» الأغلب على العين الواو» وجعله من الاقاله. وفى هذا 
بعد للاشتقاق»واقرب ما عندی فيه أن يكون الأصل: فاقتتلوا.» ثم أبدلت 
التاء ياء فجاء فاقتيلواء انقلبت الياء آلفا لتحرکها وانفتاح ما قبلهاء 

ویکون هذا بمنرلة: امَلیْتَ الکتاب» امله ( اَمْلْلتٌ ) والله اعلم»(۲) 
جمع ابن ثبی الربیع فی النصٌ السابق فنونا مختلفة من علوم اللغة؛ 
وزن اللفظ, اشتقاقه» ,ابدال بعض آمواته مع ذکر اصول الصرفیین فی ذلك 
الابدال: الاغلب على العين الواو» وقیاسهم: انقلبت الیاء الفا لتصرک‌ها 
وانفتاح ما قبلهاء إلى جانب تنظيره لما حدث فى الكلمة بمثال من امشله 
المخالفة عند المحدئین وهو (أمليت) أصله (آمللت ) حلت الياء فيه محل أحد 
المظين هروبا من 'ثقل اجتماغهما. هذا كله إلى جائب شخصية ناقذة 


متواضعة , 


ب - عنایته باژوران والمیغ 
تناول ابن أبى الربيع وزان کثیر من الفاظ النص السقرآنی 
مبینا مقیسها وشاذها وما فیها من خلاف ,ان وجدء, كما اهتمٌ بدکر جموع 
المفردات» ومفردات الجموع» ومعانی السیغ» ونیّه على ماليس فى كلام 
العرب من الأوزان معتمدا فى عرض ذلك على كثير من اصول الصرفيين التسى 
يبثها فى كتابه بين الفينة والفينة, ونحاول فيما ياتى عرض نماذج من كل 


تبیّن مدى اهتمامه بهذا الجانب. 


)١(‏ البقرة/05 
(۲) التفسير : ص۲۰۵ . 


494 - 
۱ - دکر آوزان العفردات : 

یقول عند تفسیره لقوله تعالی:"النین یومنون بالعْیب"»(۱): 
"والغیب یمکن آن یکون وزنه (فقلا) ویکون مصدرا ل (غاب) غيب 

غيّبا... ويمكن أن يكون الغيب وزنه (فییل ) بمنزلة (سید) و(میت)» شم 
قيل: سيد ومَيّت»فحذفت الياء المتحركة كلها للتخفيف وإن كانت أملا؛ لآنْك 
لو حذفت الساكنة الزاكدة لبقيت الياء متحركة بالأصل بعد فتحة, وهذا 
مستشقل, ويدلك على أن سيدا ومیتا وزنهما (فیْعَل) ولیس وزنهما (قعيلا) 
ان عينهما واو من ساد يسود» ومات یموت, وانقلبت الواو یاء فی (فیعل) 


لاجتماع الیاء والواو وسبق الیاء بالسکون.»(7) 


فالنص السابق جمع آمورا هی: 

۱ - وزن الفیب . 5 

5 وزن سید ومیت» وترجیحه آن یکون وزنهما (فیْعلا) لا(فعیلا) 
اعتمادا على القياس» والأول رئاى البصريين والثانى للكوفيين 

الا ان المستف اقتصر على ذكر الرئيين دون دکر اصحابهما. 

۲ - تحدث المؤلف فى النص السابق عن ظاهرة متصلة ببنية الکلمة 
وهی حدف بعض اصواتها للتخفیف . 

هذا 6-0 هن نیع قرو تن مساق افضام 


(۱) البقرة /۲ 
(۲) التفسیر : ص05 - 00 





ونتناول نا آخر یِبیّن عنایته بمفرداته وقياسها, یقول عند تفسیره 
لقوله تعالی! والرگم التجود»(۱) :"ورک جمع راکعء بمنزلة : شاهد وشهد, 
و(السجود) جمع ساجدء بمنزلة : واقف ووقوف» والأول قياس فى (فاعل) 
والثانی یحفظ ولایقاس علیه."(1) ومو هنا ینطلق من آموله البصرية. 


۲ - دکر معاتی | لصية : 

ولايفوت ابن أبى الربيع أن یذکر معانی الصیغ یقول عند تفسیره 
لقوله تعالى 'يُحَادِعُونَ اللّهَ والذین-امنُوا"(۲۱ "وتوجد (فاعل) بمعنی 
(فعل). قالوا: طارقت نعلی»وعافاك الله, وداينْتٌ الرجل: إذا أعطيته 
الڈین... 1 اك الاکثر فی (فاعل) آن یکون من اثنين وهو الأصل فى 
(فاقل) آوٰقعتَ به مظما اوقع بك نحو: ضاربت زیدا,,»(۶) 


ولايقف الآمر عند هذا بل يضع فى المقام الأول معنی الصيفة داخل 
النمن القر آنی بصرف النظر عن قواعد الصرفچین, فالمرفیون يذهبون الى 3 
(قعيلا) بمعنی رمفعل) قلیل, ولهذا تاوّل الزمخشری(۳)(الیم)فی قوله 
تعالنی! وله حاب الي"( ) بانّه من ألم العذاب فهو أليم, 
لمّا ابن أبى الربيع فذهب إلى او (اليم) بمعنى (مَؤلِم) ورڈ على 
الزمخشری بقوله : "وقد قیل فى (أليم) إنه من أَلِمَ العذاب فهواليم, كما 
قالوا: وَجِعَ فهو وجیع, فنسب الالم للعذاب, وهو فى الحقيقة بمن حل" به 
ال خا وة ف ا ن ةة 


() البقرة /۱۲۵ ۔ 

(۲) التفسیر: ص۸۷٦٢-۔۸۸٦‏ . 
(؟) البقرة ٩7۸‏ . 

٩۰ص‎ : التفسیر‎ )٤( 

(۵) انظر الکشاف ۱۷۸۸۱ . 


- ١إ‏ - 
الاتساع» كما قالوا: جه جن» ویظهر لی از هذا القول بعید؛ لقلة (قویل). 
فی (فعل) بکسر العین» ولتما یوجد (فعیل) فی (فعل) بفم العین نحو: 
کرم فهو کریم» ونبل فهو تبیل؛ ول الاتساع هنا بعید؛ لآنّ العذاب 
ایتالم بل هو المولم» وامّا قولهم: ج 4" فیکون علی معنی عظم ب 
رر فانگر سی 1 اليم می کي كنا كالواء شع مس سی 
ويكون قد جاء على هذا القليل, وهو فى الحقيقة على وجههاء وليس فيه 
اتساع بعید, فلا اللفظ جاء على الكثيرء ولا الاتساع جاء على وجهه. "(1) 


المختلفة من اتفاق فى المعنى ,اذا اتّحدت الاموات» يقول تعليقا على قراءة 


شاذة :"واتول ورل بمعنى واحد"(؟) 


٤‏ - انم علي مالیس من آوزان العرب: 

والاهتمام ببنية الکلمة یدعوه إلى التنبيه على ما ليس من أوزان 
العرب یقول: "ووزن مَرْیم (مفعل)» وشذ فى الصحيحء. كان قياسه مراماء 
ولاکدعی اه (فغیل) وایٌ المیم اسلیه؛ لو الأكثر على الميم إذا كانت أولا 
آن تکون زاقدة؛ ولان (فقّیلا) بفتح الفاء معدوم من کلام العریی»(۲) 





0 - النصٌّ علی اگوران القلیلة فى کلام | 
كذلك تفطن إلى الأوزان القليلة فى كلام العرب» يقول :"وفعيل 


2 عب 


٠٠١ص‎ : التفسير‎ )١( 

۰ المصدر السابق : ص۱۷۸‎ )١ 

(؟) المصدر السابق : ص٤٤٠‏ . 
)٤(‏ المصدر السابق : ص۸۲٦-۔۸۲)‏ 2 


ے 00ن 

وفى هذا. المجال نراه يذهب مذهب البصريين فى او (فعلالا) لایوجد 

إل فى المضاعف خلافا للكوفيين يقول :"وفى جبريل لغات لم يقرأ بها منها 
"جبّرين" ... ومنها "جَبّرال" على وزن (حَرَّعال): وهذا الوزن فى كلام 
العرب لایوجد 1 فى المضاعف نحو: الرلزال والقلقال, ولم یعرف البصریون 
ُرْعالاء وقال الکوفیون: لم یات فغلال فی غیر المضاعف الا فى قولهم: 


ناقة بها مال وهو کّع×(١)‏ 


1 - القلب المکانی : 

لم يفت ابن أبى الربيع أن يشير إلى ما يرى أنه من القلب 
المکانی ومالیس کذلكء يقول عند تفسيره لقوله تعالى" رت ہت 
فی آذاینهم من لوق "۲۱۱ . "ویقال: الصواقع» وقد قرىء فى الشاذ» 
ولیس احدهما مقلوبا.من صاحبه, بل هما مثل : جذب وحبذ؛ لأنهما قد 
تصرفاء فلو كان أحدفما متصرفا والآخر غير متصرف, لادعيت فى شير 
المتصرف أنه مقلوب»(1) 

وهذا هو الدی دهب إليه ست اتا من قبل . 





عنى ابن أبى الربيع فى تفسیره بالوقوف امام الفاظ النصوص 

القرآنية التی تحتمل التدکیر والتانیث منبها فى بعضها إلى ما فیها من 
خلاف بين اللخویین. من أمثلة ذلك قوله : ۱ 

"الصراط : هو الطريق» ويذكر ويؤنث» إلا أ التذكير فى الصراط 


آشهرء ولمم یجیء فی القر آن ال مذكدا (0) 


(۱) التفسیر :ص۲۶ 

() البقرة ۲۷ . 

(؟) التفسیر : ص۱۵۱-۱۵۲ 
(ع) الکتاب ۱۸۱/۶ 

(۵) التفسیر : ص٢٢‏ 


9 

؟ - الدلائة : 
عنى ابن أبى الربيع عناية فاكقة بتتبع دلالات الفاظ النصّ القرآنى 
الذى يفسره» ولايقف الأمر عند هذا الحد بل نجده فى بعض الأحيان يعنى 
بذكر أضداد تلك الألفاظء وما يشاركها فى اللفظ ويخالفها فى المعنى 
(المشترك)ء وما يشاركها فى المعنى ويخالفها فى اللفظ ( المترادف)ء بل 
يحرص على ذكر المعنى العام للمواد اللغوية التى تدخل تحتها هذه 
الألفاظ, كما اهتبّ الممنف- رحمه الله- بالتضمین وتطور الدلالة وحرص 
كثيرا على بيان الصلة بين الإعراب والتصريف والقراءة والدلالة» وسنعرض 


فيما يأتى بعض النماذج التي توضح دلك الامتمام. 


أ - عنایته بالمواد اللغوية - 
حرص ابن أبى الربيع إلى الإشارة إلى دلالات كثير من المواد 
اللغوية الى فتّر الفاظها وذلك كقوله : عند تفسيره لقوله تعالى:" وَظللْمَا 
َليّكُمْ الْعْمَامَ.. ."(1) "تركيب الظاء واللام واللام دال على السَّتّرء ومن 
ب 


واهتمامه بالمواد اللغوية يظهر حتى فى عرضه للقراءات والصيغ 
المختلفة للفظة التى يُفدّرهاء یقول عند تفسیره لقوله تعالی:" ولا تعضوا 
* "وعشا: ادا افسد. ..» ویقال: عشی یعشی» وهو الفصیح ویقال: 


۵ سب ۶ ۶ 8 5 -_ کر 9 ۶ مح ۰8 
عسی) يعثى, مثل ایی بانی), ,ہے ویقال : عاث یعیت : ادا قسف > ویمکن ان 


٠ 01/7 البقرة‎ )١( 
۰ التفسیر : ص(۱۰۷‎ )۲( 
. 1.7 البقرة‎ )9( 


- ۷۶ - 
تکون مادتین ویمکن آن نکون مادة واحدة, ويكون فيه تقدیم وتاخیرء 
والاظهر اتهما مادتان »(۱) 


ولیست المسالة مسالة عناية بعرض المواد اللفوية ومعانیها» بقدر ما 
هی مسالة شخصية ناقدة واعية عالمة یقول : " ومعنی " لاتجزی" معصناه : 
لاتقضی» بقال: جرت عنك کدا: قضیته عنك» واما جر عنیء فمعمناه: 
یدفع عنی, ویْغنی عنی. ومن الناس من جعلهما سواء,والاکثر أن جزی لیس 
علی معنی اجزاء والمادة مختلفة, اللام من (جزی) باء» ومن (اجزا) 


موه( 


وبلغ من عنایته بمواد اللفة انْنا وقفنا عنده على فعل لم نقف عليه 
فيما أطلعنا عليه من معاجمء یقول : ''وقریء فسى سو السبع اشم 
آشه۲(۰) بض الطاء, فهذا جاء علی : ضطره یضطره بمعنی, اضطره»(4) 


ب - عنایته بمعاني المقردات : 
لابن آبی الربیع عناية وافحة. بمعانی الفاظ النص القرآنی: 
ولو قدر لهذا التفسير أن يكتمل لضم بين دفتیه معجما من معاجم اللفة 
القيمة يجد فيه الباحث بغيته استمع إليه عند تفسيره لقوله تعالى : "تجْرى 
من تَتها الائها"(۳. 


)۱( التفسیر : ص ۳۱8 - ,۷۱۵ . 
)٢(‏ المصدر السابق: ص ۲۸۷ . 
() البقرة/۱ ۱۱ ۰ 

۰. التفسير_ : ص21۲‎ )٤( 
. ۲۵7 البقرة‎ )۵( 


- ¥0 - 

''ومعنی "من تحتها"» والله أعلمء من تحت تربهاء واصول الأشجار قد 

اتملت بالماء, وهذا یسی البعَل» وأعظم ما تكون الشجر حينفة؛ لأشها 
تشرب من عروقها فلا تحتاج الی الماء»(۱) | 


فهو يفسر اللفظ القر آنیء: ويعطينا المسمى اللغوى لهذا المفسر به. 


ونسوق فیما یلی بعض مظاهر عنایته بمعانی المفردات: 


۱ - الاشارة الي المعنی اللغوی والامطلاحی: 


ومن عنایته بمعانی مفرداته أنه یعطینا احیانا المععنی 


اللغوی ثم المعنی الاصطلاحی . 


یقول ۰ "والاصل فى الصلاة : الدعاء لکتها تخصصت ف الشرع بافعال 
وضى الركوع والسجود والقیام والظطیس: وهدا کل یلته لته وما نقل ه من 


أفعال اة (Dn‏ 


ومن امتمامه یمعانی المفردات واثر دلكث فی دلالة النص الدی يفسره , 


اللا نے تق مک 0 مِ 4 2ہ (۲) 
وانزل من السماء ماء فاخرج به من الثمراتِ رزقا لکم" : 


: "(من) هنا للتبعیض, وباء الجر فیها للالساق والاختلاط فلا قرن 
سبحانه اخراج الشر بالساء» دظت الباء؛ 9 فیها حينكذ الاختلاط 


(۱) التقسیر : ص۲۰۲ 
)٢(‏ المصدر السابق :ص20۸ . 
9؟) البقرة /۲۲ . 


٢٢ -‏ ۔ 
والالصاق» وجاء بعض المتاخرین وقال فی (من) هنا [نها للبیان... ومن قال: 
نها تکون للبیان استدل بقوله سبحانه: "قاجتنبوا الرجس من الاوْان"(۱). 
وهذا التبعیض فیه بیّن؛ 9 الوشن لایْجتنب منه لا العبادة والتعظیم وهذا 
هو الرجس» وأما أن يؤخد الوٹن ,ادا کان دهبا او فضة فیعمل به ما یجوز 

أن یعملء فلا يجتنب هذا - برجس. On‏ 


المعنی . 


۲ - الامداد وا لمشترك والمترادف: 
- اما 
تبدو ثقافة ابن أبى الربیع اللغوية واضحة فى تفسيره, فتراه 
عند تفسيره لبعض المفردات يأتى بغدهاء بل یتعدی دلك الی مناقشة من 
ذهب إلى أن (فوق) من الأضداد فيقول عند تفسيره لقوله تعالى:" بَعُومَة 
کا فوقها«(1) 


: اومعنی فوقھا یحتمل معنبسن آن براد فما فوقها: العنکبوت وغسیسو 
ذلك فا هو أكبر جرما من البعوضة, وقد يراد فما فوقها فى الحقارة. ‏ کما 
تقول: زيد حقیر وعمرو فوقه» تعنى فی الحقاره فمّن قال :إن (فوق) تكون 
من الأضداد» تقع على ما هو أعلى, وعلى ما هو آدون ويستدل بهذا فليس 


بقول مقصودء وَإنّما تفع على ما هو أعلى 2-01 


)١(‏ الحج/۱۰ 

(۲) التفسیر : ص۱۷۶ 
)١(‏ البقرة 75/7 . 
)٤(‏ التفسير : ص۲۱۶ 


Nm 


ولا یکتفی ابن أبى الربيع بذکر اللفظ وضده بل يشرك بينهما فى 
الحکم النحوى» ویتخذ من دلك دليلا للترجيح» فیقول : "واتذر یتعدی ,الی 
مفعولین, فتقول: انذرتك هذا, قال الله تعالی:" وانذزهم یوم 
الحمره(۲)۱ فهو من باب کسی وأعطى, أو يكون على إسقاط حرف الجر 
ویکون الامل: انذرتك بکذاء فیکون من باب: امرت زيدًا الخيرّء وهذا 
اقرب؛ لن الأكثر فى (تنذر)؛ ولأنّ هذه (يبشر), وهو يتعدى لواحد 
بنفسه ولاخر بحرف الجرء تقول: بشُرّتُ زیدا بالخیرء ولاتقل: بشزت زیدا 


الخیرء فينبغى فی ضده أن يكون کدزای (۲) 


ب - المشترك 
کما .امته المسنف- رحمه الله- بافداد المفردات اهمتم بما 


يجىء منها على أكثر من معنى ونبّه على بعضها حسبما یقتفیه الحال, . 


يقول عند تفسيره لقوله تعالى:" يائيها الناس اعبدوا 2 > Cn.‏ 


:"الدّبّ: هو المالك, واليَّبٌ أيضا: هو المصله:(6) 


(۱) مریم /9؟ ٠‏ 
(؟) التفسير : ص٢۷ ٠‏ 


٠. ١١/ةرقبلا‎ (+) 
. ١۱٦١ص‎ : التفسیر‎ )٤( 


ے۷ ت 
ج- المترادق 
لم يعن ابن أبى الربیع بدکر المترادف فی تفسیره, لانّه لاحاجة له 
إليه فى توضيحه لمعانيه بظاف الأضداد فبضدّها تتبيّن الأشياءء وبخلاف 
المشترك؛ لو الوقوف على معانى اللفظ المتعددة‌یساعد علی تحديد المراد 
منها فى النص. 
ومع هذا فقد وقفنا على بعض أمثلته, كقوله عند تفسيره لقوله 
تعالی: ۷ وما یخدعون إلا أَنْسَهُمٌ"(1) "النفس حقيقة الشييء, وهو 


الروح... ويقال للنفس: النسمة فهده ثلاثة ألفاظ مترادفة على ورمعنس> 


واحد"(٦)‏ 
۶ ۔ التقمین: 


عنی ابن آبی الربیع فی تفسیرہ حور 8.2.01 وأشار إلى 
مواضعهاء. من دلك قوله عند تفسيره لقولة تعالى "وعهدنا انس إبراهيم 
(Du 009-2‏ 


افی "عهدنا" معنى الآمرء أى:أمرنا بأن يتعاهد البيت بالتطهيسرء 
فيكون فيه تضمين, ای:آلزمنا العهد إبراهيم أو جعلنا العهد إلى إبراهيمء 
ای یتعاهده ‏ ۶(۰) 


۵ - تطور الدلالة : 
من الظواهر الدلالية التی عنى بها ابن أبى الربیع کشیرا ظاهرة 





٩/ البقرة‎ )۱( 

(۲) التفسیر : ص۹۵ 
(؟) البقرة/۱۳۵ . 
)٤(‏ التفسیر : ص۸۷٦‏ 


- ۷۹ - 
تطور الدلالة ويطلق عليها اب الربیع فی کثیر من الاحیان: الاتساع 
یقول عند تفسیره لقوله تعالی: "ود تجیناکم من ال رون ,.1(.0) 


"السّجوة : المرتفع من الأرض» ومعنى نناک" :جعلناکم فی مكان 
لايوصل إليكم, ثم اتسع فيه حتى صار "نجيناكم" بمعنى :دفعنا عنكم, 
كما جاء: فتى الس فيما لاسن له ند اتسع فيه حتى صار إمارة للمسغر 
والکبر واصله دا وسياتى مثل هذا الاتساع» ,ان شاء الله فانه 


لقوله تعالی , !! عفونا (DSi‏ 


ىيی وس 


"العفو: الدروس والتغييرء يقال: عفا الآثر: إذا تغير... ثم أطلق 
على الصفح عن الذنب» وترك الأخذ بهء فکان الذنب قد تغير ودرس إذا صفح 
عندء فاطلق عليه عفا لذلك "(۲۶. 


: الربط بين الدلالة والاعراب‎ - ١ 

بلغ من عنایه ابن ات الربيع بمعانى المفردات ذلك الريط 
القوی الذی نلحظه علی تفسیره بین الدلالة والاعراب» یقول عند تفسیره 
لقوله تعالى؟' فَأخْرَجَ بد من لمات رقا کک() : والرژق یطلق على 





٦۹/ البقرة‎ )١( 
١ ۲۹٢ص‎ : (؟) التفسير‎ 
- (؟) البقرة/؟0‎ 
. ۲۰۰ التفسیر :ص‎ )٤( 
البقرة /؟؟‎ )0( 


1- 
المرزوقء ويطلق على المصدرء والظاهر أنه واقع على السمرزوق» وسمی 
رزقا؛ لأنّه يؤول إلى هذاء ويمكن أن يكون مصدراء ويكون (لكم) من صلة 
(اخرج)» معنى أخرج لكم من الثمرات , رزفتکم من الثمرات» فيكون (رزقا) 
على هذا مصدر على المعنى, والآول أَبْيَنَء ولذا جعلت الرزق .: السمرزوق» 
فیتصور آن یکون (لکم) من صلة اخرجء ویتصور آن یکون من صلة الرزق» 
ورزق علی هذا مفعول به باخرج ۱(۰) 
وبلغ من عنایته بالدلالة اش اشترط لعطف الجمل آن تتفق(1) فی 


المعنی . 


۷ - الربط بین الدلالة والقراء2 
س o‏ سر اس صم لاف 2 ۔ ۱ 
یقول عند تفسیره لقوله تعالى:"وإذ اخذنا ميثاقكم لاتسفکون 


(Dr دماءکم,‎ 


"ولم يقرا فى السبع الا "تسفکون" بسکون السین وکسر الفاء مخففة. 
وقریء فى غير السبع" تسفکون" بضم الفاء, وقری» اتسفکون" والماضی: 
سقك»والسفك: السب, یقال: دم مشفوك»ای:مصبوب, وقراءة السبع احسن من 
هذا؛ ل سفك فیه معنی التکثیر والمبالغة, والمیشاق انّما أخذ على السفك 
مطلقاء على قليله وكثيره, آی,لایکون منکم مدا ۶(۰) 


وهكذا رأيناه برجم القراءة بما ینفق ودلالة النص. 





(۱) التقسیر : ص۱۲۵ - 

(۲) انظر المصدر السابق : ص۲۰۶ 
(؟) البقرة /۸5 

. التفسیر : ص۲۸۱‎ )٤( 


- ۸ ۔ 
ثانیا - عنایته بالذ 
عنى ابن أبى الربیع فى تفسيره بذكر القواعد النحوية 
والاراء المختلفة المتصلة باللفظ القرآنی الذی هو بصدد إعرابه, فتفسيره 
کتاب نحو, مادته وموضوعه اللفظ القرآنى, ونسوق فیما یلی بعض النمادج 
التی توضخ عنایته بعرض القواعد والاراء النحوية المتصلة باللفظ من قريب 


أو من بعيد: 


 -‏ یقول عند تفسیره لقوله تعالی:" ولا قیل له َاُقْيِدُوا فى الازض 
قالوا اسما نحن مملخون۱(۰) ۲ 

"(نّما تن مَمَلِحُونَ) :فى موضع المفعول بقالواء وموضعه نشصب؛ لان" 
(قالوا) قد أخذ عمدته بخلاف (لاتفسدوا) موضعه رفع ب(قیل)؛ لاه عمدة 
0 ۱ ۱ 


و(ما) كافة؛ لآنّ ما بعدها مبتدا وخبرء ولم تعمل فيهما شيكاء فلو 
وقع بعدها فعل. وفاعل لكانت (ما) مهيّكة نحو: إِنّما تفعل هذاء واضًا 
(نْما رِيدًا قاكم) بنصب (زيد) فمّن قاله قاله بالقياس على (ليت), قال 
صاحب الکراسة : اوموضع السماع لیت". وما قاله صحیح لم تسمع الزيادة الا 
فى (ليت) خاصّة. ومن النحویین من قاس اخواتها علیها. ومنهم من قاس 
(لعل) خامصّة, ومنهم مَن قاس (لعل) و(كأن). ومنهم من لم يقس, وهو 
السماعء ویقال: لیتما زیدا قاكم»بالسماع. "(0) 


ونموذج آخر يتضح فيه عنايته بالتفصيل فى قواعد الباب الذى تدخل 
تحته اللفظة القرآنية التى یتناولها, بل وحرمه علی ال علی ب الباب. 


١١7 البقرة‎ )١( 
١١١-١١5ص‎ : التفسیر‎ )۲( 


= AY - 


فعند تفسیره لقوله تعالی :"متهم کمتل الذی استوقد ناژا۱(۰) 


ذكر اللغات فى (الذى) ثم فمّل القول فی الموصولات نسوق مقتطفات 
من دلك» یقول : اولیس (اللذان) تشنية (الدی)؛ لانّ الاسم لایخ ولايجمع 
حتی ینکر و(الذی) لایمکن تنکیره؛ لانّه معرفة بصلته, ولابلك من الصلسق 


وان لم تات له بالملة والعاقد فلا معنی له ولايفهم منه شیی*. 


ویقال للمونث: التیء ویقال فی الائنین (اللتان) ولیست (اللتان) 


ولاتوجد (الدى) وأخواتها إل موصولةء ونقع علی من یعقل ومالایعقلء 
وغيرها من الموصولات یوجد غير موصول؛ توجد (مَن) استفهاماء وتوجد شرطاء 
وتوجد نکرة موصوفة» و (ما) کدلك توجد شرطا واستفهاما ونکرة ی 
ولافرق بینهما إل ان" (من) مختصة بمن يعقل, و(ما) تكون لما لايعقل 
ولجنس من یعقل ولصفة من یعقل . ...و(ای) توجد موصولة وتوجد استفهاما .. 
وتوجد شرطا وتوجد صفةء تقول: مررت برجل ای رجل» وقد توجد بت 
قلیلا. فالامل علی مدا فی الموصولات (الذی) واخواتها لاتنتقل عن 
5رف 


والاشارة الی ام 7 الباب فى الادوات مع التعليلء قوله عند تفسیره لقوله 
تعالی؟' أولا لرن 11 الله ام 2 0 مَا رد 





۱۷/ البقرة‎ )١( 
١؟؟-١؟١ص‎ : التفسیر‎ )۲( 
۷۷/ (؟) البقرة‎ 


ا 
: " الواو عاطفة على ما قبلهاء وإذا اجتمع حرف العطف مع همزة 
الاستفھاء تقدمت همزة الاستفهام, وإذا اجتمع حرف العطف مع غير الهمزة 
من ادوات الاستفهام نقد حرف العطف؛ ور الهمزة هی ام" الباب» وهى التى 
توجد فی الاستفهام کلّه, وما عداها إِنَّما یکون الاستفهام بها علی التعیین . 
الا (مل) فینّ الاستفهام بها علی الوقوع» والهمزة تکون فی هذارؤهذاء فهی 
الأصل ولامعنی لها غير الاستفهام» وما عداها له معنى زاقد على الاستفهام 
نكسو وبدلك سد سو على أدوات الاستفهام كلها غير 
(Dili‏ 
وحظيت الجملة عند ابن أبى الربيع- كما حظى المفرد- بعناية فاكقة 
يتجلى دلك فى المظاهر الآتية: 
١‏ - حرصه على إعراب الجمل: 
وهو آمر مبثوث فى شنأیا الکتاب» لاتكاد تجد جملة إل 
وأعربها ابن أبى الربيعء وقد مرّبنا فى هذه الدراسة جح لذلك, ومع هذا 
فنورد هنا نمودجا لدلك. 
یقول:" (وقلنا امْبِطُوا بَعْمَكمْ لِبَعْضِ عذو)(1) الجملة فى موضع 
الحال, والواو محذوفة » واكتفى عنها بالضميرء ويمكن أن يكون (بعضكم 
لبعض عدو) استكناف وإخبار بحالهما بعد الهبوط»!۲) ظ 
٢‏ ۔ حرصد على استقلال الجمل وتكثيرها: 
يقول "وعن الزمخشرى: تكثير الجمل فى مواضع التعظیم احسن 
من تقلیلها, فجعل "هدی للْمُتَقِينَ(2) جملة مستقلة أولى واحسنء والله 
- اس 





۲٢۸ص التفسیر:‎ )١١ 

(۲) البقرة/ ۲۱ 

(9؟) التفسمير :ص ۲۱۲ 
() البقرة/۲ 

(0) المفبسير_ :ص١0‏ 


نے کے 
ویقول عند تفسیره لقوله تعالی: " الینی جعل لَم الازش غزاقا»(۱) 
: "و(الذی) خبر مبتدا مضمرء او بدل من (الذی) ویمکن آن یکنون مفعولا 
بتتقونء والأول أبين» وجعله خبر مبتد مضمر احسنء والله أعلم ؛ لأ الجمل 
یستحب فیھا التکثیر عند التعظیہ, ۱28) 


فهو یحسّن ژن یکون (الذی) خبر مبتدا مضمر ليكون جملة مستقلة على 
ئن يكون بدلا من (الذى) فى الآية التى سبقت هذه الآية أو مفعولا بتتقون 
فى الآية السابقة أيضا. ظ 


يقول عند تفسيره لقوله تعالى:" وَإدا قي لہ لوا قسی 


الازض قالوا اتما. تن مُمْلحُومَ×(۱) 


: امعطوف علی (یقول)(*) ویکون ملة -(من) وکانه: ومن الناس من 


اذا قیل لهم لاتفسدوا فی الارض قالوا. 


ویمکن ان یکون معطوفا علی "ومن النّاس من یقول" علی المتبدا 
الفعلية معطوفة علی الذ تج ۱ (0) و ۳ 





٠ ۲۲۸ البقرة‎ )۱( 

(۲) التفسیر : ص۱۷۱ 

() البقرة ۱۱ : ۱ 

(؟) من قوله تعالی :"وم النّاس من يُقول..." البقرة/1 


(۵) التفسیر : ص۱۰۲ 


- ۸0 - ظ 

ففی النمٌ السابق یقوی الرای القائل بالعطف على (يقول) وهو 
للزمخشری ودلك للمشاكلة بین الجمل المعطوفة وهدا مر یحرص عليه 
ابن أبى الربيع ويشير إلية ما دعت الات اه رن ضا صطف 
الاسميّة على الفعليّة, والفعليّة على الاسميّة فيوجد, وإن كان الآأحسن 
المشاكلة والاعتدال» وهو أن تعطف الفعلية على الفعلية, والاسية علس 


الاسمیة۱(۰) 


ولكن مع هذا نراه يعود بعد عدد من الصفحات , استطرد فیها بذکر 
قواعد تتصل بکثیر من الالفاظ فى الآية السابقة؛گ(ادا) وما تضاف إليه: 
و(قیل) اصلها واعلالهاء واللغات فیها, وقراءاتها,,(الفساه) معناه» و(انما) وما 
يتصل بها من قواعدء إلى غير ذلك يعود ليقول :"والذى يظهر لى أن هذه 
الجملة "ذا يل لَهُمْ لَانْْسُوا" الأخسٌ فيها أن تكون معطوفة على الجملة 
التى قبلهاء ولا تكون معطوفة على (يقول) ولا معطوفة على (يكذبون), 
انها أتت مستقلة بنفسهاء والأولى كذلك, فتكون إحداهما معطوفة على 
الأخرى» وإذا جعلتها معطوفة على (يقول) كانت الآية الثانية من كمال 
الآولیء وكدلك إذا عطفت على (يكذبون) , وهما آيتان, والأحسن أن تكونا 
مستقلتینء ولا تكون إحداهما مفتقرة الی الاخری» وإن كان فيها عطف 
الفعليّة على الاسميّة فهذا آمر قریب؛ لانّه آمر راجع إلى اللفظ×(٢):‏ 


فمن خلال النمنٌّ السابق يتضح أذ المعنى هو الآساس الآول الذى يقوم 
عليه عطف الجمل عند أبن آبی الربیع» وقد ۷ أن ابن أبى الربيع مهن 
یشترط الاتفاق فی المعنی بين الجمل المتعاطفة وعلیه یترتب استقلال 
الجمل . أنَا المشاكلة بين. الجمل المتعاطفه فحسنة إذا لم تؤثر على استقلال 


الجمل . 





(۱) التفسیر : ص۱۰۶ 
MD‏ المصدر السابق : ص۱۱۲ 


اج 

۱ - مذهبه النحوی_: 

ان نظرة سريعة لتفسیر ابن ی الربیسیع تکفی للقول بان" 
ابن أبى الرببيع بصری الاتجاد والمیل» یتمثل دلك فی تقربه للمذهب 
البصرى, وفرط ميله إليه سواء ذكر فى مقابله مذهب الكوفيين أو لم 
یذکرہ . ۱ 

ولیس ادل علی میله لمذمب البصریین من قوله تعلیقا علی اعراب 
للفظه" قر آنیة!" وجاء الناس فی مدا واعربوه اعاریب كلها خارجة عن طریسق 


الیمریین»(۱ ( 


ونسوق فیما یلی بعض الامظة من موافقاته الکثيرة جدا للبصریین. 





۱ - ذهب مذهب البصریین فى إعراب " بسم الله" خبر مبتدا 
محذوف خلافا للکوفیین النین ذمبوا الی تقدیر فعل هو "ابد!" ورد عليهم 
ابن آبی الربیع بقوله : "والفعل الذی لایصل الا بحرف الجر یضعف 
حذفه (۲) 

۲ - ذهب مذهب البسریین فى أن جواب النهی لایجرم حتی 
یکون جوابا لعدم الفعل» فان کان جوابا للواجب لم ینجزمء وقد اجاز بعمض 
الكوفيين جزم جواب النهی ان کان جوابا للواجب؛ لاتهم يرون أن كل ما كان 
بالفاء مجزوما کان بغیر الفاء مجزوماء واستشهدوا علی ذلك بقوله- صلی 
الله عليه وسلم- :لا ترجعوا بعدی کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض" » فيرد 
ابن أبى الربيع عليهم بقوله , "ولم يأتوا عليه بدلیلء وإِنّما أتوا بمحتمل 
لاتقوم به حجته, والصحیح ما دکرته اولاء وهو مذهب البمریین" )12‏ ظ 





)١(‏ التفسیر : ص۲۹۰ 


AY -‏ - 
وهو فى رده هذا ينطلق من أصوله البصرية إذ لم يثبت عنده سماع, 
وما سمع محتمل»ء والدليل عندهم إذا دخله الاحتمال بطل به الاستدلال. 


٣‏ ۔ ذهب مذهب البصريين فی الاستغناء بالضمیر عن واو الحال فى 
جملة الحال فقال: "فإن لم يكن فى الجملة ضمير فلا بذ من الواو» وهذا 


مذهب البصريين وللكوفيين فى هذا كلام آخر أذكره,» إن شاء 9۳۳ 


ورآى الكوفيين هو ضرورة وجود الواو سواء أكان فى الجملة ضمير أم 
لم یکن. 


وذهابه. مذهب البمريين هنا ينطلق من القياس الذى بنى عليه 
مذمبه» فالامل فى الحال أن يكون بالمفردء فإذا كان بالمفرد أو ما هو 
شبيه بالمفرد لم تدخ الواو للزوم الضمیر المفرد, فان کانت الجملة بشمير ٠‏ 
فقد وقع الربط بما وقع بالمفرد فلا تحتاج الی رابطء فإن لم تكن الجملة 


بضمیر فلابدً من رابط اذ عدم منها ما کان الربط به فی المفرد. 





١‏ - ذهب مذهب البصريين فى أن (دا) تکون بمنرلة (الدی) مع 
(ما) و (من) الاستفهاميتين(") 
؟ - ذهب مذهب البصريين فی ان" (لا) فی قوله تعالی "ولا المالی" 


زاكدة 219 , 


(۱) التفسیر : ص٢٢۲‏ 
(۲) انظر المصدر السابق : ص۲۱۹ 
(۲) انظر المصدر السابق : ص۲۲ 


- بل - 
؟ - ذهب مذهب البصریین فى ار حذف الضمير العاقد من الملة الی 
الموصول إذا كان مبتدة يحسن بعض الحسن إذا طال الكلاه (1) 
و - ذهب مذهب البصريين فى أن الميم من "اللهم" عنوض من حرف 


الند ۶ (۱) 


0 - ذهب مذهب البصريين فى أله لايعطف على الضمير المرفوع 
المتصل حتى يؤكد أو يفصل بفامل يتنزل منزلة التوکید(۲, 
والأمثلة على موافقاته للبصريين كثيرة جدا ولكن برغم هذا الميل 
للبصريين» فقد كان لابن أبى الربيع شخصية فاحصة مجتهدة» لذا فهو يختار 
فى أحيان قليلة رايا للكوفيين أو لبعض منهم» وهی من القلة بحيث أمكن 
حصرها فيما يلى: 
١‏ - ذهب مذهب الكماش فى ١ر‏ الضمير العاف من الصفة إلى الموصوف فى 
قوله تعالی :اواتقوا یوما لَاَجْرَى نفس عن نفس یشَا"(*) ضمیر 
منصوب والتقدير ۲ تجزیه"(0)»فی حين ذهب البمريون وجماعة 7 
الكوفيين إلى أن الضمير المحذوف مجرورء حذف هووحرف السجر» 
والتقدیر : تجزى فيه. غير أنه لم ينص على أن هذا الرئى للكساكى 
و هناك ريا آخر, 
۲ - ذهب مذهب الکوفیین فی ای (بلى) مركبة بدليل قوله ؛ "والالف فس 
(بلى) بدل من الجملة المحذوفة (ل) , ظ 


0 انظر التفسير : ص١١٦۲‏ 

(؟) انظر المصدر السابق : صا 
(؟) انظر المصدر السابق: ص٦۲۵‏ 
ری البقرة /(5.؟؟! . 

(0) انظر التفسیر : ص۲۸۷ 

. ۳۷٢ص المصدر السابق:‎  )٦( 


- 4 - 
؟ - ذهب مذهب الكوفيين فى أنه (لکن) مرکبة(۱) 
۲ - اختیاراته وفراکده : 
٩‏ - اختیاراته : 
رئینا فیما سبق اتجاه ابن ثبی الربیع البصری وميله إلى 
" مدهب البصریین فى معظم القضایا الخلافية بين المدرستين البصرية 


والکوفية . وسنری فیما ياتى بعضا من اختیاراته للظافات الفردية. 


۱ - ذهب سیویه إلى ار المصدر اذا حتف صارت مفخه حالا من 
المسدر المفهوم من الفعل, وذهب کشیر من النحویین إلى انْها صفة لمسصدر 
محذوفء واختار ابن آبی الربییع رای سیبویه دون إشارة إلى الرأى 
الآخر. (5) 

وابن آبی الربیم فی کشیر من قضایا الخلافات الفردية يميل إلى رای 


سیبویه 


۲ - اختار الممتف یرحمه الله- مذهب سیبویه وجمهور النحویین 
وهوأنٌ توکید الفعل بعد (مّا) کثیر ولیس بواجب»خلافا للمبرّد والزجاج دون 
إشارة إلى رايهما. (1) | 

۲ - اختار مذهب سیبویه فی ان (من) لا تزاد بعد الواجب خلافا 


للاخفش (2) , 


)١(‏ انظر التفسیر : ص۶۱۵ 

(۲) انظر المصدرالسابق: ص۲۵۷ 
(؟) انظر المصدر السابق : ص۲۱۱ 
() انظر المصدر السایق: ص٢٢۲‏ 


5 

و - اختلف النحويون فى متعلق "إذا" واختار ابن ابی الربیج _ 

تعلقها بالجواب يقول :"و (إذا) تتعلق بالجواب. . وقد قيل تتعلق بالفعل 

الأولء لما فيها من السببيّة, والاختيار ما ذكرته أولا؛ لأنشّها فى الأمل 
ظرفء ولم تزل عن الظرفية, والظرف لايتعلق. بمخفوضه."(1) 


0 - اختلف النحويون فى الألف واللام بمعنی الذى والتى هل هی اسم 
أو حرف؟ فذهب جمهور النحويين إلى نها اسم) وذهب المازنى ومن أخذ ' 
؟( 


بمذهبه إلى نها حرف»وهو ما اختاره ابن أبى الربیع( وصححه , 


1 - اختلف النحويون فى (إيّآك) ونحوهاء واختار المصنف- رحمه 


الله- مذهب سيبويه وهو أن (إِيّا) ضمير والكاف خرف خطاب (۲) 


۷ - اختلف النحویون فی (ما) المصدريه همل هى حرف او اسد؟ 
واختار ابن أبى الربيع مذهب سيبويه وهو أتها حرف خلافا للآخفظش 
وابن السراج 0 


الرای القاتل بعدم جواز التعدد- وهو رای ابن درستویه- معللا لذلك(۵). 


(۱) التفسیر : ص۰۸ وانظر ص۱۰۵ ٠‏ 
(۲) انظر المصدر السابق: ص٤۲‏ 

(۲) انظر المصدر السابق : ص0٤‏ 

(۶) انظر المصدر السابق : ص۲۰۶ 
(0) انظر المصدر السابق: ص۲۲۹ 


- ۹۹ ۔ 
٩‏ - اختلف النحویون فی اللام الداخلة علی خبر (إن) المخففة هل 
هی لام فارقة بین (ن) المخففة و(ان) النافية و هی لام الابتداء» وحن 


ابن أبى الربیع الرای الاول وهو رأى الفارس  )٩(‏ 


6۰- اختلف النحویون فی النامب للمنادی» فدهب سیبویه وجمهور 
النحویین الی ان الناسب له فعل مضمر»وذهب الفارسی إلى أن الناصب له 


حرف النداء؛ لتضمنه معنی الفعل وهو الذى اختاره المصنف هنا(۲). 


۱- اختلف النحویون فی شرط اتفاق المعنی فی عطف الجمل؛ فبعضهم 
لايشترط ذلك » وبعضهم يشترطه ومنهم ابن أبى الربيع إذ يقول:"فإن الجمل 
لا تعطف بعفها على بعض حتی تتفق فی المعتی۷(آ) 


۲۔ (ین) للبیان لم تثبت (2) عند ابن أبى الربيع وفقا 
لسیبویة وابی على خلافا لمن ذهب إلى ذلك. 


تفرد ابن أبى الربيع بذكر أوجه إعرابية لبعض الآلفاظ القرآنية 
ذكرنا نموتجين(0) منها عند توثيق نسبة الكتاب لمؤلفه. ونذكر فيما يلى 


٠ انظر التفسیر: ص10؟‎ )١( 

. ۲۷٣ : انظر المصدر السابق‎ )٢( 
٠. ۲٠٤ص‎ : المصدر السابق‎ (1) 
٠ ۱۷٢١ص انظر المصدر السابق‎ )٤( 
. من الدراسة‎ ١561١ انظر : ص‎ )0( 


۔ ۹۳ ۔ 


؛لرور ہہ 


a ee a Cama‏ تدم مو انا 


011 ذم واس و رھ ”دامس 2 6 6 2س ۶ وم ۶ ا 


فاخیاکم ثم یمیتکم نم يك ثم إليّه تَوْجِعو 
"وکیف فی موضع الحال من الفعل المفهوم من e‏ ات 
ونظیر هذا قول الشاعر : 
متى ينال الفتى اليقظان وت 
إذ المقام بدار ا والغزل 
ف(متى) ظرف زمان للفعل المفهوم من (ينال الفتى اليقظان هته إد 
المقام)» لن الفعل الواحد لايكون له حالان ولايكون له ظرفان؛ ظرفا زمانء 
ولا ظرفا مكان, لكن تجعل الواحد ظرفا للفعل المذكور وتجعل الآخر ظرفا 
للقعل المقدرء وكذلك الحال تجعل الواحد منهما للفعل المذکورء والآاخری 


(e 


للفعل المقدر بتلك الحال المفهوم من ذلك “ 


وهذا الذى ذهب إليه ابن أبى الربيع فى تقدير فعل- غيسر 
(تكفرون)- تكون (كيف) حالا له؛ لا" (کنتم امواتا) حال من تکفرون, لح 


نجده عند غیره. وله اساس نحوی وهو تن الفعل الواحد لایکون له حالان. 





(() البقرة /۲۸ 
(۲) التفسیر : ص۲۱۰ 


6ت 
٢‏ ۔ موققھ من الاوجە الاعرابیّة المتعددة: 
یتفح موقف ابن ١بی‏ الربيع من الأوجه الاعرابيّة المختلفة على 
اللفظة القر آنية فی التقاط التالية : ۵ ْ 
1 - فكرها مع الترجيح: ‏ 
وهو الغالب على تفسير ابن أبى الربيع» ونسوق فيما يبلس 
نمادج من تلك الترجيحات : 


یقول عند تفسیره لقوله تعالی" إِنَّكَ نت العلیم الحکیمْ"(۱): "انت 
فصل, والعليم خبر (إِنّ) ء ویمکن أن تكون (آنت) توکیدا للکاف؛ لان 
الشماكر كلها المتصلة توکد بالفمیر المرفوع المجانس لها فی الافراد 
والتثنية والجمع والتذكير والتانيث, ويجوز أن يكون (أنت) مبتدا | 
و(العلیم) خبر عنه» والجملة خبر (نْ). والفمل احسن؛ لا الذى ثبت فى 
قوله سبحانه "ویری الذین وشوا العلم الذی اشرل ال وك من ربك هو 
الح"( ف(هو) هنا لايمكن أن تكون إلافصلاء فعلى هذا ينبغى أن يحمل ٠‏ 
جمیع ما جاء فی القرآن من مد!() 

فمن النيٌّ السابق یتفح کیف کان ابن أبى الربيع يعرض الأوجه 
الإعرابيّة داکرا الْقواعد النحوية المتصلة بذلك مرجحا بعضها مستنندا فی 
ترجیحه علی القهاس القرآنی . وقد ذکر غیره(*) ممن امهتم باعاريب 


القرآن هده الاوجه دون ترجیح. 


۳۲/ البقرة‎ )١( 

(۲) سیا/1 ۱ 

(؟) التفسیر : ۲۶۷-۲57 . 

(5) انظر مشکل |عراب القرآن ۰۳۷۲/۱ والبیان۷۳/۱» والتبیان 1۹/۱ 
والیحر ۱۸/۱ . 


- ۶ - 

ونتناول نمودذجا آخر یتفح فیه ایضا منهجه فی ی یقول عند 
إعرابة لقوله تعالى: "وما 9 بت 7087 ٹہ" 
هنا ضمير الّمر والشان و(آن ین مبتدا و(بِمُرَكْرْحِه) خبرء: وزيدت الباء 
توکیدا للمعنی؛ لت فی معنی : ما التعمیر بمزحزحه من العذاب» واشما 


جىء بالفمیر تحقیقا للخبرء فریدت الباء علی هذه الملاحظة؛ لاسّه فی 


"(هو) 


معنى: مأ بمزحزحه أن يعمر . وتکون (ما) تميمية, 


ویمکن آن یکون (هو) عاقدا علی من ذکر وهو (أحد) والمعنى: وما 
هذ المذكور بمزحزحه أن يعمرء ويكون (أن يَعْمَرَ ) فاعلا ب(مزحزحه) 


تعميرهمء وتکون (ما) حجازية. 


وقد يعود على المصدر الذى دل" عليه (أن يعمر) ویکون (آن بعمر) 
بدلا من (هو). وليس القول بالبين؛ لأز المعنى : وما تعميره بمزحزحه من 
العذاب أن يعمرء وئ فاقدة لقوله "أن آن بعر إذا جعلت (هو) عاكدا على 


وهكذا نجد ابن أبى الربيع يرجح القولين الّولین مضعفا القول الخالث 
مستندا فی ترجيحة وتد تضعيفه على المعنى, ولاغرابة فى ذلك فالصلة قوية 
"بین المعنی والاعراب»وابن آبی الربيع لاينفك يؤكد هذا ويعززه فى 


تفسیره , 





۹٦/ البقرة‎ )١( 
التفسیر ص۶۱۱‎ )۲( 


- ٩۵ - 

مّا غیر ابن آبی الربیج من المعربین» فمنهم ۲۱۱ مُن لم یذکر الوجه 
الاول» ومنهم من رکه (1) بدعوی ان ضمیر الشأن |نما یفمّر بجملة سالمة من 
حروف الجرء وهذا هو مذهب البصریین» لذا رأينا ابن أبى الربیع یعلل 
لوجود الباءء لمّا الوجه الخالث الذی ضعفه ابن أبى الربيع فلم نر أحدا - 


فیما اطلعنا(1) علیه- یضعفه ویعلل له کما فعل ابن ثبی الربیع. 


وناخد نمودجا آخر لترجیحانه» یقول عند تقسیره لقوله تعالس , 
"و اذعوا شهداءکم من کون الله . , , ۶(۰) 
"وقد تتعلق (من) بادعوا, وکونه من صلة( الشهداء) عندى أقوى 
لولایته ایاه, ولقوة المعنی,»(0) 


وبعد- فلعلنا من التصوص السابقة ندرك الاسس التی يقوم ۱ یھت 
الترجیه الفری عند ابن ابی الربیخ» وهی: 0 
۱ - القیاس القرآنی . 
۲ - قوة المعنن 
۲ - البعد عن التاویل والتکلف 


(() انظر البیان ٠ ١١١7/١‏ ۵ 
(۲) انظر مشکل اعراب القرآن1۳/۱ والمحرر 1۹۹/۱ والتبیان۱/۱٩.‏ 
(؟) انظر المسادر السابقة» والیحر(/۲۱۵ . ٠‏ 

(ع) البقرة ۲۲/۸ . 

(0) التفسیر : ص۱۸۲ 


91 - 
ب - دکرها مع رد بعشض منها: 
وهدا الفرب کثیر فى تفسير ابن أبى الربيع ونسوق فيما يلى 


بعض النمادج لتوضیحہ . 


يقول عند اعرابه لقوله تعالى" لاعلہ لنا 1 (Deal U‏ 

: "و(ما) بدل من قوله سبحانه : لِلَاهِلُمَ َنَا)؛ لأنّه فى معنى ما من علم لنا 
ف-(لا) نابت مناب النفی و (من) الراقدةء ولذلك عملت فی المبتندا! كما 
عملت (ین) فی المبتدا؛و (لنا) هو الخبر. ویمکن آن تکون (ما) منصوبة 
علی الاستخناء, ای.لامعطوما لنا الا الذی علمتناه , . 


ومن د ذهب إلى أن (ما) فى موضع تشه نش مردود؛ لن" علما مبضی 
المشافات, و هو ما عمل فیما نعدہ ء 2 أن یکون مفغولا لعلیتسا؛ ا 


علمتنا صلة لماء ولا تعمل الصلة فى الموصول؛ لآنَّهما كاسم واحد."(5) 


فى النصٌ السابق سوی ابن آبی الربیع بين وجهين من أوجه الاعراب 

في اللفظة القرآنية ورد وجها آخرء وهذا الوجه الذى ردّه ردّه أيضا 
ابو حيان(1) إذ نفى أن يكون (ما) مفعولا ب(علمتنا) . لن الصلة لاتعمل 
فى الموصول . 


۴ | 
ونآخذ نمودجا آخر يرد فيه إعرابا ذكره كثير من المعربين. 


۲۲/ البقرة‎ )١( 
۲۶7 التفسیر : ص‎ )۲( 
۱2۸-۱۶۷/۱ انظر البحر‎ )( 


- ۹۷۔ 
يقول عند تفسيره لقوله تعالى!! 81 قال ربك للملاككة . . «(1) 


"لكا ذكرسبحانه أله خلق السماء وخلق الأرض»أخذ يبين بدء خلق بض 
آدم» فعلی ھذا یکون 'إذ" خبر مبتدا محذوف تقدیره : ابتداء خلقکم اذ 
قال رَبَكَ للملائکةء وقد يجوز أن يكون متعلقا بقالواء ولایکون خبر مبنتدا 
محذوف, واما تقدیر: ادکروا ,اذ قال فهذا یبنی علی آن (اذ) متصرفة 
و(إذ) ليست بمتصرفة لاتستعمل إل ظرفاءفيكون على هذا على حسب ما 
دکرته ۷ (۲) ظ 


فابن أبى الربيع بسوی فی النص السابق بین وجهین اعرابیین ويرد 
خالخاء وهذا الذی رکه ابن آبی الربیع دکره کشیر(۱) من النحویین» وبمل 


رد ابن آبی الربیع رد آبو حیان(۲۶ , 


7 ۶ 
ونأخذ نمودجا ثالثا يرد فيه ابن آبی الربیعم وجها ویضرب صفحا عن 
دکر بقية الاوجه فیه, 


حول (0) ۲ 


۲۰/ البقرة‎ )١(١ 

(۲) التفسیر : ص۲۳۵-۲۳۶ ۱ 

(؟) انظر مشکل اعراب القرآن ۲2/۱.والکشاف۰۲۷۱/۱ والمحرر ١‏ / ۲٢٦۱ء‏ 
والبیان۰۷۰/۱ والمفنی۸۰/۱ 

)٤(‏ انظر البحر۱۳۷/۱ 

(0) البقرة /۲۷ 


ٰ - ٩۸ - 

"و(آن .ا بدل من (الهاء) والتقدیر: ما آمر الله بان يوصل.. 

ورأيت بعض المتاخرين يذهب فى (أن يوصل) ,الى أنه بدل من (ما)ء وفسى 

هذا عندی بعد؛ آلا ترى أن البدل يحل“ محرت المبدل منه» فإذا قلت: عرفت 

اخاك خبره» فهو فی معنی: عرفت خبر اخيكء ولاتقدر هنا أن تقول: 

ویقطعون آن یوصل ما آمر الله. البیّن ما دکرته آن یکون بدلا من الهاء, وان 
التقدیر : ویقطعون ما آمر الله بان یوصل»(۱) 


وهناك وجهان آخران فى اعراب (أن يوصل) لم یذکرمما 
ابن آبی الربیع 1 راد لهما کما رد الوجه الشانى مناءوفى هذه 
الأعاريب يقول صاحب البحر : "وهذه الأعاريب كلها ضعيفة ولولا شهرة قائلیها 
لغربت عن ذكرها صفحاء والآول الذى اخترناه هو الذى ينبغى أن حمل 
عليه كلام اللهء #۹ من الأعاريب بعيد عن فصیح الکلام» بله افصح الکلام 
وهو كلام الله "(؟) . 

والأول الذى اختاره أبو حيان هو الذى اختاره ابن أبى الربيع. 

وهكذا نجد ابن أبى الربيع يختار من الأعاريب أقربها. صلة بمعانى 





یقول عند تفسیره لقوله تعالی! الذین بومنون بالغیب»(۱) . 


)١(‏ التفسیر : ص۲۲ 
(؟) البقرة /۱۲ 


- ۹9۹ - 

" ویتموّر فى (الذين يؤمنون) وجوه أحسنها أن يكون خبر مبتدا 

محذوف, لما قال تعالى:"مَدَى للْمَتَقِينَ" قال :هم الذين يؤمنون بهذاء وحذف 

المبتدذ للعلم به ليعلم سبحانه أن من خاف واتقی فعنده کون الخير 
ّم 01 

والوجوه التى تتصبّر هى ان یکون نعتا للمتقینءاو بدلا منه» 

أو مفعولا به لفعل مضمر تقدیره :اعنی» او مبتد خبره "ولك على هذى" . 

ولاشك أن الوجه الذی اختاره ابن أبى الربيع وحشّنه هو أقوى 

الوجوه, لأ تکثیر الجمل فی مواضع التعظيم أحسن» وكون (الذين) خبر 

مبتد؟ محذوف أقوى من کونها مبتدا خبره " ولقك"؛لما بینهما من فصل 


بالجمل . 


۱ ۱ : ھا ساط 8 ہ‫ س ےر ھچ 2 ےر ج هس 
ويقول عند تفسيره لقوله تعالى: "قل اتخذتم عند الله عهدا فلن 
يَخْلِف الله عهده ام تقولون على الله ما لاتعلَمُوم»(1) 0 


"الأظهر . عندى أن (ام) هنا منقطعة وأتها فی تقدیر: بل أتقولون 
علی الله مالاتطمون, والهمزة للتوبیخ.(۶) 
والوجه الاخر هو آن تکون رای متصلة ۲0۱ للمعادلة, ولاشك از الوجه 


الذی اختاره ابن آبی الربیع آقوی من جهة المعنی . 


۱ ٠ التفسير : ص05‎ )١( 

(؟) انظر مشکل |عراب القرتن ۰۱۷/۱ والتبیان۱۷-۱7/۱,والبحر(/1۳ . 
(؟) البقرة ۸۰/۸ 0 ۱ 
 )4(‏ التفسیر : ص۲۷۵ 

(۵) انظر البحر ۲۷۸/۱ . 


ف ۔ 


٠٠١ -‏ ۔ 
ذكر الرتى الذى يميل اليه دون إشارة إلى الاراء الأخرى: 
یقول عند تفسیره لقوله تعالی" ولما جاءهُم کتاب مَنْ عند الله مه ەق 
لما معهم وکانوا من قبل یِستَفیَحونٌ علی الینین کفروا فلما جاءمم ما 
عرفوا کُفروا یه لقنة الله على الکافرین»(1) 


''ویکون 'اکفروا "' جواب الما جاءهم ا عرفوا" وأغنى عن جواب 


الما جَاءمُعْ كِتابٌ"؛ لأنَّه يدل علبه"(1) 


ااما:ن 


(١) 
99 
(۲) 


۹2 
(0) 
(1) 


وفی هذا الجواب اختلف النحویون. 7 
02-1 ه لقوله تعالى. : اابیسما اشتّ وا به e‏ 
تمیی:»(0) . دون دکر د ارہ فی و 9 9 


البقرة ۷ 
التفسیر : م۰۵ . 
انظر معانی القرآن للفراء ۰0۹/۱ ومعانی القرآن ۱۳ 
ومعانی القرآن للرجاج ۱۷۲۱/۱ ومشکل اعراب القرآن۰۱۱/۱ 
والبیان۰۱۰۷/۱ والتبیان۰/۱٩‏ والبحر۲۰۱/۱ . 

٩۰/ البقرة‎ 

التفسیر : صا ۶۱ 

انظر معانی القرآن للفراء ۸۵۷/۱ ومعانی القرآن للاخفش۱۲۹/۱ء 
ومعانی‌القرآن للرجاج۰۱۷۲۲/۱ و[عراب القران للنحاس۰۱۶۷۲/۱ ومشکل 
إعراب القرآن1۲/۱» والبیان۱۰۸/۱) والتبیان۱/۱٩)‏ والبحر۳۰۲/۱. 


2 ۰۱ - 
ثالثا - عنايتة بالبلاغ ‏ ةة : 
عنی ابن آبی الربیع فی تفسیره بالبلاغة عناية فاقت سابقیه 
من الاندلسیین» ولعلة تلك العناية آثر من آثار الکشاف. ٠‏ 


ونعرض فيما يلى بعضا من مظاهر تلك العناية : 
١‏ ۔ علح المعانی: 
نی ابن آبی الربیع بالنظم القرآنی والکشف عن أسرار الجمال 
والقوة فیه, یقول عند تفسیره لقوله تعالی: "دا لقوا الذینء انوا قالوا: 
ما وادا لوا نی ياطينهم قالوا: انا معکم» یانما تن رد 
''وجاءت الجملة الأولی فعلية وهى (آمَنَّا) »كانه عند لقیهم الموّمنین 
کان من المومنین [عراض عنهم لکفرهمء فقالوا- عند .دلك-: آمتا فلم تعرضون 
اعنا؟.فالجملة الفعلية يحسن أن تقع هنا. وإذا تظمزا إلى شياطينهم بوجه 
ما. .. قالوا: انا معکم» على جهة التوكيد» وباطننا معکم وان كنا فس 
الظاهر مع المؤمنینء فاتوا لذلك بإن التی ھی جواب القسمء ثم قالوا: إِنْما 
نحن مستهزؤون بهم فى إظهارنا لهم الایمانء وتَمًّا البواطن فمعکم» فاحتاجوا 
إلى أن يسوقوا هذه الجمل مؤكدة مثبتة, فثبتوها بإن التى تكون جوابا 
للقسم, وتكون الأولى جاءت غير مؤكدة لآم (امَتًا) لاحظ لها فى القلب» وما 
لیس له فى القلب حظ فليس بمُمتحكم ولا لازم »(۱) [ 
ولاشك ان هذه نكت تخفى على مَن ليس له قدم راسخة فى الفصاحة 
والبلاغة» وهی مبئوثة فى تفسیر ابن آبی ا دالة على تمكنه فى هذا 
الجانب . 





۱۶/۸ البقرة‎ )١( 
التفسیر : ص۱۱۸‎ )۱( 


ہے 
وقد وقف ابن أبى الربيع آمام بعض ظواھر هذا. الجانب منبّھا عليھا 


ذاکر مصطلحاتها واغراضهاء من هذه الظوامر : 


١‏ - التقدیم والتاخیر: 
لم يفت ابن أبى الربيع التنبيه على مواضع التقديم وأغراضه فى 
الآيات المفسره. من ذلك قوله عند تفسيره لقوله تعالى:"إياك تعبذ وَإبتَاكَ 
مچو ری 
+ "وفيها معنى الاختصاص» ئی,لا اعبد غیركء كما حكى عن العرب: 
اياك اعنی واسمعی یاجارة, المعنی:لا آعنی غيرك, والتقدیم یکون على 
هذا المعنی فی المبتدا. .. وقد یحتمل التقدیم آن یکون للتعظیم» وقد 
یکون للاعتناء وقد یکون للتصرف وبیان قوة العامل» وقد یکون للاختصاص» 
وهذا المعنى يتمحض فى النكرة... والتقديم هنا لايكون إل على هذا أ 
المعنى؛ لن المبتدا نكرة ولايبتدا بالتكرة إلا فی مواضع منها 
الاختماص»(1) 


ب - التکرار : 
لم تفت ابن آبی الربیع هذه الظامرة البلاخية فی القرآن فنص 
علیها وذکر دواعیها, یقول : "وقال: "یابنی إشرائيل" وکرر؛ تعظیما للامر, 
وتهویلا له» والتكرار يكون على هذا المعنى, وقد يكون على جهة الاستطابة 
للذكرء وليس هذا 'هنا:(1) 


0/ الفاتحة‎ )١١ 


(۲) التفسير : ص۲۰ -۱۲۱ 
(۲) الممدر السابق : ص۲۹۰ 


> 

ج- الحذف : 
آشار ابن أبى الربيع إلى مواضع الحذف واغراضه فی الایات 
التی فمّرها من دلك قوله : "واتخذ تستعمل علی وجهین: احدهما ان تتعدی 
الی واحد ... والثانی آن یکون من باب ظننت» تتعدى إلى مفعولين, الأول 
هو الثانیء ولایجوز الاقتصار على أحدهما دون الآخرء ومن هذا "اتخ ال 


إبرَاهيم ,2/9 


وقوله تعالی :"ثم انَحْدتمٌ العجل" والله أعلم, من هذا القسم الثانى, 
والمعنى: ثم اتخذتم العجل إلاهاء وحذف المفعول الثانى اختصارا؛ 


لااقتصار!:(1) 


د - الالتفات : 
تمنى ابن أبى الربيع بالتنبيه إلى هذه الظاهرة البلاغية فى 
كثير من الآيات, من دلك قوله عند تفسیره لقوله تعالی: "إيّاك نعبد وّایاك 


ہے َع( ) 


: "وفى هذا الخروج من الغيبة إلى الخطاب, ولو جری علی اول الکلام 
لكان: اباه نعبذ وایاه نستعین» لكنه انتقل من الغيبة إلى الخطابء' وهذا 


من فصيح کلام العرب. . . ویسمی هذا الالتفات, وهو کثیر فی القر آن, ۶(۰) 





. النساء/90؟9‎ )١( 
۲۹۹-۲۹۸ : التفسیر‎ )٢( 
0/ الفاتحة‎ )۲( 

(6) التفسیر : م۲۱ - ۲۲ 


ه- خروج الاستقهاح عن معناه الحقيقى 
نكه ابن أبى الربيع إلى هذه الظاهرة ونس علن مواضعه)(۱) 
من ذلك قوله عند تفسیره لقوله تعالی: الا نم هم المفسدوی»(۲) 


"زآلا) ما تاتی لتاکید ما بعدها من الخبر» وکدلك (آما)... وقد 
یکون الاستفهام لتحقیق الخبر, قالوا: 
أطربًا وأنت ىر 
وقد تاتى همزة الاستفهام مع حرف النفى لتاكيد الخبر."(1) 


(۱) انظر التفسیر : ص۰۱۱ 20۰۰1۹٩‏ 
(۲) البقرة ۱۲۸ 
() التفسیر: ص۱۱۱-۱۱۰ 


۲ - الییسان : 
أ و 
حرص ابن أبى الربيع علی الاشارة الی مواضع المجانء ویسمیه 


غالبا بالاتساع» وشرح آنواعه وعلاقاته, ونسوق نموذجا لکل فیما یلی: 


۱ - المجاز العقلى : 
يقول ابن أبى الربيع عند تفسيره لقوله تعالى: فما ربحت 
تْجَارَتُهْنَ"((): "واسند الربح للتجارة, كما جاء: نهاره صاكم وليله قاكم, 
والمراد بالخسارة الذين اشتروا لكن نسب إلى التجارة» كما نسب الصيام 
للنهار. والقیام للیل, وکما قال تعالی:" بل مکر اليل وَالتَّهَار 210 , , 
وهدا النوع فی کلام العرب کثیرء وهو فی القرآن متسع» وسیتکرر السکسلام 
فیه بصب ما یعرض,۲(۰) .۰ ۱ 
هذا الذى ذكره ابن ثبی الربیع هو ما یسمی بالمجاز العقلی لکنه لم 
ينص على هذا. المسسّى 7 شرحه ووضّحه . 
۲ - المجاز اللغوى : 
یقول ابن آبی الربیع عند تفسیره لقوله تعالی: "واننزل من 
السماء ماه ,,۳(*) والسماء هنا السحاب. .. وسمی باسم السماء لمجاوزته 
ایاهاء والشییء یسمی باسم الشیی ادا کان مجاورا لد. ويسمى السشییه 


رالشئ 
باسم الشيىء إذا كان مسببا عنه» ويسمى7باسم الشيىء إذا كان سببا لے 


١٦/ البقرة‎ )١( 
سبا/۲۲‎ )۲( 

(؟) التفسیر : ۱۲۷-۱۳ 
)٤(‏ البقرة /۲۲ 


ہس ۹۰٦‏ ہہ 
ويسمى الشيىء بأسم الشيىء إذا كان یسد مسده ويقوم مقامه ویسسمی 
الشيىء باسم الشییء ,ادا کان یُشبهه, کما هنا(۲۱ الارض» فمثال المجاورة 
تسميه المطر سماء؛ لها مجاورة للسحاب, وتسمية الشییء بمسببه قوله 
تعالی: نی آراینی أَعْصْرْ حَمْرًا"(1) والمعمور هو العنب فسماه خمرا لأنّه 
برل اند فالكيس مسب قد رتسا ایند نیز ية تيم الات 
ندی, شم اتسعوا فسمی الشحم ندی, لآتّه من النبات یکون» فالندی امله فی 
المطر القلیل, ثم شمی النبات ندی؛ لته مسبب عنه» شم سمی الشحم ندی ؛ 
وه مسب عن النبات»(1) 

وهكذا وجدنا ابن أبى الربيع بتحدث عن نوعین من أنواع المجاز 
اللغوى وهما: المجاز المرسلء والاستعارة» غير أنه لم ينص على مسماهما 
5 ظ 

ویفرق بین التشبیه والاستعاره عند تفسیره لقوله تعالی؛ "سم کے 
عم هَهْمْ لایزجفون"(*) فیقول :" ویسی هدا التشبیه ولایسی الاستعارة 
وإِنْما کسی الاستعارة إذا لم یذکر المشبه, وطوی دکره جملهء کما قال : 


لدی اسد شاکی السلاح مقدف:(0) 


با = التشمة - 
فشّرھا کما فی النّ السابقء ولم يقف عند دلك فحسب بل لقد وضح أقسام 


التشبيه ومراتبه» يقول فى معرض حديثه عن (دون) ,"وقد يتسع فيها 


. يقمد قوله تعالى!! الذى بعل كم الازش را"‎ )١( 
. ۲ یوسف۱‎ )۲( 

(؟) التفسیر : ص۱۷۲ 

(5) . البقرة ۱۸/۸ 

(0) التفسير: ص١٠‏ 


سح ١١۷‏ بت 
فیقال : قاتل زید دون ماله» وقاتل زید دون عیاله؛ له المقاتل لزيد طالب 
ماله وعیاله, وزید یمنعه من دلك» فقد مار المال والعیال کانهما فی مکان 
مرتفعء والذى يطلب أحدهما فى أسفل من ذلك لايصل إلى الأعلى, فهذا على 
طريق التشبيه فيصير المطلوب أخذه کال فی ارتفاعءوالطالب لم ياخذه ولم 
يصل إليه کائّه فى مكان أسفل لايقدر الوصول إلى الأعلى» وهذا تشبية 
المعنى بالمصوس» وهو أعلى التشبيه» ونظيره قوله سبحانم؟ بل تقدف 
بالحَقٴ على البَاطل فَيَّدْمَعْهُ"(2 ... والتشبيهات على أربعة أوجه أعلاها 
تقبیه المعانی بالمصوسات, یت الكلام فى هذا بحسب مواقعه فى 
الکتاب العزید ‏ 1(۰) 
- اليديع : 
١‏ - الف 
وف ان ل بين شيكين فى الذكر ثم تتبعهما كلاما مشتيلا 
على متعلق بواحد وبآخر من غير تعيين ثقة بار السامع برد كلا منهما إلى 
ما هو له( ). وقد تنبّه ابن أبى الربيع إلى وجود هذه الظامرة فى 
القرآن» فقال عند تفسيره لقوله تعالى:" وقالوا لن تخل الجنة لا من کان 
مودا و تمازی»(۶) 
" واليهود يقولون :لا يدخل الجنة إل نحن, والنصاری یقولون : 
لايدخل الجة الا نحن, فقد استقر من قولهما آن لایدخ الجتة الا اخدمما 
ولدلك دخلت (او) هناء ويسمى اللف وفیه ایجاز واختصار. .. وهذا من فصیح 
کلام العرب» ونظیر هذا قوله تعالی: "وقالوا کونوا هودا و تضاری 
تهتدوا "۲۲۸ 
(۱) الانبیا۱۸۸/۶ 
)٢(‏ التفسیر: ۱۸۲-۱۸۱ 
(۴) انظر مفتاح العلوم : ص٢٠٢‏ 
ری البقرة /۱۱۱ ۰ 
(0) التفسیر : 51۰-0۹ 


ب ۱۵۸ - 

ال . 

ويسميها ابن أبى الربيع ب"المقابله" وهى أن تذكر الشیی بلفظ 
فيره لوقوعه فى صحبته(!). وقد تنيّه ابن أبن الربيع إلى وجود هذه 
الظاهرة البلاغية فى القرآن وأشار إلى مواضعها من ذلك قوله: "شم قال 
تعالى":الله یستهریء بهم"( هذا الإطلاق إِنّما جاء للمقابلةء كما جاء 
یروق وَيَمَك الَلَه2109, وقال الشاعر : 

الا لایجهلن احدٌ علینا فتجهل فوق هل الجاملینا 
فسی مقابلة جهلهم باسه, وهذا کثیر ,»(۶) 
ج- القایلق : 0 

وهى أن تجمع بين شيكين متوافقين أو أكثر وبين ضديهماء شم إذا 
شرطت هنا شرطا شرطت هناك ضدّه(2)0, وقد أشار ابن أبى الربيع إلى نے 
الظاهرة وسماها بالمقابلة کما سمّا الظاهرة السابقة بالمقابلة. ومن امشلة . 
هذه الظاهرة فى تفسير أبن أبى الربيع قوله عند تفسیرہ لقوله تعالسء ' 
'"والذينَءَاحَسُوا وَعَمِلُوا المالحات اجك امَحابٌ الْجَنَّةَ هُمْ فیها عادو"( 

"جاء مدا فی مقابلة :" من کسب مه وَتَحَاطَتْ به خطی فاشه»(۱) 
ففیه اشارة الی ان السيكة المدکورة الکفر؛ لاس فی مقابلة : "الذین اموا" 


وقوله :" عملوا" مقابل لقوله سبحانه . "و أحاطتٌ به قطیفا ۱۳ (۸) 


(۱) انظر مفتاح العطوم : ص۲۰۰ 
(؟) البقرة/0١‏ 

9؟) الأنفال ۲۰۸ 

(؟) التفسير : ص؟؟١‏ 

(0) انظر مفتاح العلوم : ص١٠٠‏ 
)٦(‏ البقرة /۸۲ 

(۷) البقرة /۸۱ 

(۸) التفسیر : ص۳۷۹-۳۷۸. 


ب ۰۵٩‏ ۔ 


د - رد الأعجاز على الصدور: 

يشير ابن أبى الربيع إلى هذه الظاهرة عند تفسيره لقوله 
تعلی :۳ ا ےک ی پد فیقول: " رايس کو مدا رد 
الأواخر على الأآواكل, ولو كان كذلك لكان : يهدى به کشی را ویضل به 
كثيرا؛ لآنَّ الذين آمنوا العالمون 1 1 آکب×گ. ایا 
القاكلون : ماذا أراد الله بهذا ضالون, ونظير هذا قوله سبحانه: "یوم 
َي وجوه وتمود وجُوهُ كما الذِينَ اسْوَدت وجومهمْ"(1) فلیس فى هذا رد 
الأعجاز على الصدورء واكثر ما يقع هذا برد الأعجاز على الصدورء وهو فى 


القرآن كثير 101) 


وبعد فتلك نماذج قليلة من المباحث البلاغية التى أشار إليها 


ابن. أبى الربيع فى تفسيره . 





۲۱۸ البقرة‎ (١( 
۱۷ آل عمران‎ )۲( 
. ۲۱۱۲ : (؟1) التفسیر‎ 


س“ 


ت 
الفصل الرابع 


شواهدة 


أولا : القرآن الكريم : 
رأينا عند حديشنا عن منهج ابن أبى الربيع وتفسيره بالماثور عنايته 
بتفسير القرآن بالقرآن وطريقته فى ذلك, وسنرى هنا أيضا كيف كان 
ابن آبی الربیع يستشهد بالقرآن فى مواطن آخری لھا صلة بالتفسير وهس 
اللغة والنحو والبلاغة : ظ ظ 
١‏ - الاست 
یقول اين ابی وت : "والجیم والنون والنون انم وضعت هذه المادة 
للسثرء ویقال جنه اللیل واجنه : : اذا سترهءولهذا سمي” سميت الجنٌ؛ لها تری من 
حیث لاتریء ف مستورون عن عیون الادمیین, وکذلك الملافکة مستورون, 


قال الله تعالی : "وله علمتِ الحنة م رات و۰6۱۰ n().‏ 


عو 


۳ - الاستشهاد بالقر آن للدلالة علی اشتقاق اللفظ الة 


يقول عند تفسيره لقوله تعالى: ال بصیر بمَا ١‏ تعملوم»(۱) 


"الفعل الماضى: بصرء بضم الصاد» وفى (طه) : "بصزت بتالم يَبْصِروا 
,)0( 





ERE E 7‏ هر 
با ۲ وهذا بمنزلة:کرم فهو کریم 





۱٥۵۸/ الصافات‎ )١( 
٠٠٢ص‎ : التفسیر‎ )۲( 
۰ ٩۷ البقرة‎ )۷( 

رع) الاية ٩۱۸‏ 
(0) التفسير : ص2۱۱ 





یقول :"ویقال ضللت افل بفتح العین فی المافی وکسرها فی 
المضارعء ویقال: لت ال بکسر العین فى الماضى وفتحها فی المستقبل, 
والآول اكثرء وبه جاء القرتن, قال تعالی "قل اِنْ فلت قاتما آل مَك 
َسی(۲۱" ولا اعلم فلت بکسر العین فی الماضى وفتحها فى المضارع فى 





القر تن»(۲) 
۶ - الاستشهاد با قريب فى شاهد. 
۰ فبعد آن استشهد بقول الشاعر: 
ملکت بها کفی فانْهرَت فتقها بری قاتمامن دونها ما وراءها 


قال :"والفتّق: الانفسال» والّتق: الالحام والاتصال» قال السله تعالى 
ظ : "كانتا رتقا ا ناض ۶(۰6۲(۰) 

وکما فمّر ابن آبی الربيع الغريب فى الشاهد الشعرى كذلك فحن 
الغريب فى الشامد(0) القرآنى وكذلك ديدنه فى ساكر شواهده. ٠‏ 


0 - الاستشهاد بالقرآن لغرض بلاعی: ( 
ومذا النوع کشیر جدا(؟ فی تفسیره, یقول عند تفسیره لقوله 
تعالی . ااختم 29 قلوبهم. ,(۷) 





۵۸ سب‎ )٩( 

(۲) التفسیر : ص٤۶0٢‏ . 

(۲) الاأنبیاء /۲۰ 

۰ التفسیر : ص۲۰۲‎ )٤( 

(۵) انظر المصدر السابق : ۲۲۰20۶۰۱۲۶ ۰ 
(1) انظر المصدر السابق ص۱۷۲۰۲۲ ۶02۰۶۱۵0۰۹۲۰ 
(۷) البقرة/۷ ۰ 


٣ -‏ ۔ 


"الختم: هو الطبع» أى:طبع الله على قلوبهم لايعقلون» فجاء هذا 
التشبيه والاتساع, كما جاء ام بكم ممن"( فكان قلوبهم لما لم یعقلوا 


بها سترت وغطیت بشییء کثیف یمنع الدخول ,الیها"(1) 





رما که (۲) انواع الاستشهاد بالقرآن فی تفسير 
ابن أبى الربيع. وذلك كقوله عند تفسيره لقوله تعالی: "یسم یس 


طَفْيَانِهمْ. . ."20 :"والطغيان هو مضاف إلى الفاعل, كما قال تعالى: 


"يشرككة(20 الشرك هنا مضاف إلى الفاعل, وقد جاء "بِسُوّال تَعْجَتِكَ إلن 
نقاجه"( فهذا مضاف إلى المفعول, وإذا اجتمعا فالآصحٌ الافافة الی 
الفاعل دون المفعولء قال الله تعالی : 'ولَوْلَا دفْعٌ الل النّاس بَعْضهم 


تھے 
© 


جَعْض»(۸(۰6۷). ۵ 


وکما راینا فی النص السابق تعدد الشواهد القرآنية على قضية 


واحدة» نجد فی غيره من النصوص تعدد الشواهد وتنوعها علی القضية 


۱۸/۸ البقرة‎ )١( 

(۲) التفسیر : ص۲۵ 

(1) انظر المصدر السابق : ص۲۵۱۰۱۲۲۰۹۸۰۹۷۰۸۷۰۷۹۰۷۶۰۲۵ 
ری البقرة/۱۵ 

(0) فاطر /۱ 

۲۶/ ص‎ )٦( 

(۷) البقرة /۰۲۵۱7 الحج/۰ 

(۸) التفسیر ص۱۲۶. 


۰ ۱ ۰ 
الواحدة وعدم التزامها بترتیب معین, فقد یتقدم الشاهد الشعری علی ‏ 
القرتنی والعکس. فبعد آن استشهد بشاهدین(۱) شعریین على مجىء الباء 
بمعنی الهمرة قال:" وقال تعالی" ما او مفانته لتنوه بالعمٌبة"(۲). .. 
وقال تعالی :"يکاد سا بَرْقو يَذْمَبُ پالاہْار(2'" المعنی: یذمب 


۵ الأبصار . ۶(۰) فاستشهد آیضا بشاهدین قرآنین على القضية نفسها. 


كانيا - القراءات : 

رأينا فى مبحث عنايته بالقراءات كيف كان ابن أبى الربيع يستشهد 
بالقراءات مفترا ومُنترا ومستدلا علی قاعدة نحویْةاو لغویة (0) ما يغني 
عن إعادته هنا. 
خالخا: الحديث والاثر : 

راینا عند حدیثنا عن منهج ابن أبى الربیع کیف کان یفسر القرآن 
الکریم بالحدیث والاثر. وسثری هنا کیف کان یستشهد بهسا فی مواضح 


وثيقة الصلة - بنکسره : 


۱ - الاستشهاد بالحدیث والاثر لغرض لغوی: ۱ 

استشهد ابن ابی الربیع فی هذا المدد بحدیکین سبق() دکر احدهما ء 
والآخر استشهد به على مجیء (وِجد) بمعنی (ظن) واعقبه بشاهد شعری» 
يقول "وَجَدَ هنا من آخوات ظن.. وفی الحدیث فى الضب: إِنّه لم يكن بارض 


قومی فاجدنی اعافه, وقال الشاعر: 





۰ (۱) انظر التفسیر :س۱۳۲ -۷ . 
0 القمس ۷٦/7‏ 

(؟) النور 2١7‏ 

. التفسیر : ص۱۳۷‎ )٤( 

(0) انظر : ص 1۰ من الدراسة . 
)٦(‏ انظر : ص ٤۵‏ من الدراسة . 


- ۱۱۵ - 
س ہے8 ہے و CD a a‏ 
,. ,. ,. خی وجدنسی ... وجعت من الاصغاء لیتا وآخدعا"' 


كما استقهد لكون (إُل) بمعنى الله باثر عن ابى بكر (!)- رض الله عنهء 


؟ - الاستشهاد بالحديث والأث 





منظرا به(۲7» والاخر شامدا(*) علی رای للکوفیین ووجهه توجیها موتیا 


مخالفا ما ذهب رالیه الکوفیون. واستشهد باثر واحد لغرض نموي(0) 


وهكذا نجد أن ابن أبى الربيع فى ضوء منهجه البصری كان مقلا جدا 


رابعا : الأمثال والأقوال : 
اسه ان في الربيع هن خضيرة رخال العرب واقوالهيم ضرا 
لغويّة (1) ونحوّة (1) وبلاغيّة (1), وهذه الأمثال وتلك الاقوال لاتصل كما 
إلى درجة استشهاده بالقرآن: ولكنها تفوق فى الكم درجة استشهاده 
بالحديث, كما أنه اكثر من الأقوال دون الآمثال. ظ 





٠ 215-2١86ص‎ : التفسير‎ )١١ 

(۲) انظر المصدر السابق ص٢۱۲۷ء‏ ۶۱۶ 

(؟) انظر المصدر السابق ص۱۱۵۰۱۰۸۰۷۰ 
ری انظر المصدر السابق ص۲۷۲ . 

(۵) انظر المصدر السابق ص۲۰۵ . 

۲۲۱۶۱۰۲۰۱۰۲ انظر المصدر السابق ص۰۱۸‎ )٦( 
۰ ۱۱۲ انظر المصدر السابق : ص۰۲۲۰۲2‎ )۷( 
۲۱۰۰۱۷ انظر المصدر السابق ص۰۲۷۲‎ )۸( 


- ۱۱۵ - 
وقد اتّبع فی الاستشهاد بالّمخال والاقوال الطريقة نفسها التی اتبعها 
فى شواهده الأخرى. وفى النموذج التالى دلك : 

فعند تفسیره لقوله تعالی :افزادهد ها ی زاد 
توجد على ثلانةاقسام شم قال: "آحدها أن تكون غير متعدية فتقول :راد 
المال؛ یمعنی کثر المالء هذه لاتتعدى كما أن کثر لا تتعدی... فادا 
قلت: راد المال درهماء فالدرهم اسم فی موضع المصدرء بمنرلة قوله: 
فربته سوطاءوبمنرلة قوله تعالی: ان یروا له میا( فشیی» على 
دهدا»وضع موضع المصدرء المعنی: لن یفروا ضررا قلیلا ولا کثیراء ومن هذا: 
ما رزاته زبالاء البال: ما تحمله النملة فى فمها. هذه که اسماء وضعت 

موضع المصدر, 3(۷) 
فنراه يجمع فى النصّ السابق العدید من الشواهد: القرآن والقول 


والمثل . ونراه ایضا یفسر غریب شواهده . وهذا ديدنه مع شواهده . 


خامسا : الشعر: 
بلغت شواهد ابن أبى الربيع الشعرية اثنى عشر ومئة شاهد» وقد 

تكرّر بعفها اکثر من مرقء وتنوعت اغراضیا من شواهے لغوّۃ( 

ونحوتّة (0) وبلاغيّة(! ) وبعض(1!) هذه الشواهد جاء به احتجاجا لبعض 


القراء ات, 


٠ ٠١ البقرة‎ )١( 
. ۲٢/دمحم‎ ء۱۷۷۰۱۱۷٦/نارمع (؟) آل‎ 

. التفسیر ص۹۸-۹۷‎ )٢( 

. ٦٣٢٢٣٤٤۷١۱٣۹۰۱۰۰ ۰۱۵٦٦٤٤٦٤٤ص انظر العصدر السابق:‎ )٤( 
. ۰۹۰۲۸۸۰۲۲۰ انظر المصدر السابق ص۰۱۳۹۰۱۱۰۱۵‎ )0( 

() انظر المصدر السابق ص۱۸۲۰۱۲۸۰۲۲ ۰ 

(۷) انظر المصدر السابق ص۲۱۸۰۶۷۲ 


- ۱۱7 - 
وبالرغم من قلة شواهد ابن آبی الربیع فی تفسیره ال أن منها ما 
قل" تداوله بل ندرء ودلك کقول عامر بن ققیق , (۱) 
فک لو رایت- ولن تریه- اک القوم_تخرق بالقنینا 
وقول امریء القیس: (7) ۳ 
لعمری لقوح قد نری آمس فیهم مرابط للآمھار والعکر الدثر 


وقوله ایضا () : 

بماء سحابِ زل عن متن صخرة ۵ إلى بطن آخری طیب ماه خصر 

0 المطا يها تة فى عرضه 
لقواهده الشعرية : 

١ ٠‏ - الاقلال من نسبة الشواهد الشعرية, فقد بلغ عدد الشواهد المنسوبة 


العامة التى ات ابن آبی 





المصنف- رحمة الله- على ذكر اسمه“ولم يشذ عن ذلك إلا مرة 
واحدة (۲2, 
واستطعنا بحمد الله التعرف على قاكلى اكثز شواهده. وشعراء 
شواهده اللغويّة والنحويّة من عصور الاحتجاج. 
؟ - الاتيان بالبيت الشعرى تامًا حيناء والاكتفاء بشطر منه أو جزء من 


شطر احیانا آخری. 





۰ انظر التفسیر :ص۱۸۷‎ )١( 

(؟) انظر المصدر السابق: ص۱۱ ۔ 
() انظر المصدر السابق: ص۲۱۱ . 
)٤(‏ انظر المصدر السابق :ص ۲۱۱ 


= ۱۱۷ - 
التفاوت فى عدد الشواهد الشعرية للموضوع الواحدء فبینما استشهد 
با الفلاح بمعنی البقاء بثلائة(۱) ابیات نراه فى مكان آخر 


یکتفی بموضع(۱) الشاهد. 


تتداخل . الشواهد الشعريّة مع غيرها على الموضوع الواحد دون نظام 
خاص بها» اما الضابط لها ما يقتضيه المقام والعرض, فقد يتقف (1) ۵ 


الشامد الشعری علی غيره, وقد یتاخر (۲۲. 


حرص على تفسير غريب شواهده غالبا وبیان موضع الشاهد حتى وإن 
تكرر الشاهد أحيانا(0) , 


ونسوق نموذجین یتضح من خلالھما موقفه من الشواهد الشعرية التى 
یسوقها : 0 


یقول :"والساء المظلة تجمع علی سماوات لاغیر 


وقول الشاعر : 
سماءً الالام فوق سبع سَماكيا 





(00 
(0 
(0 
(١ 
0 


انظر التفسير ص ۹1 

انظر المصدر السابق ص١٢۱ء۹۰٥۲‏ 

انظر المصدر السابق ص ۱۲۷۸۱۳٦۰٢٢‏ . 

انظر المصدر السابق ص۱۷۷ء ۱٦٢‏ 

انظر المصدر السابق ص٢٠٢٠١٢۷٦ء۰ ۲٢۸۰١۸۸۰۱۲۷‏ 


لایکاد يعرف"( ( 


ويقول موفحا ومبَيّنا ما استشهد به: "وا و"الذین من قبُلکم! 

فمشكلة, وهی عندی بمنرلة قول زهیر : 
لدی حیث القت رحها م قشعم 

المعنی - والله اعلم -:لدی القاء ام قشعم» فاتی ب(لدی) و(حیث)» 
وهما لمعنی واحد, ثم جاء بعد (حیث) بجملة فی موضع خفضء ودلّت علس 
مخفوض (لدی) فکانها بدل من (لدی)ء ورلدی) تطلب مخفوضا و(حیث) 
تطلب جملة فی موضع خفضء فأتی بالجملة ل(حیث) ودل" على مخفوض 
(لدی) كما ذکرت للك" () ٠‏ 


لا - الإشارة أحيانا() إلى الضرورة الشعرية دون ذكر للشاهد, کقوله 





۱۶١ص‎ : التفسیر‎ )١( 

() الممدر السابق ۱۷۰-۱1۹ ۵ 

(؟) انظر المصدر السابق ص۲۰۱۸۶ ۶۱0۰۶۶2۰۶۰۹۰۲۲ 
() المصدر السابق ص۱۰۱ . 


الفصل الخامس 


الأصول النحويّة في تفسير 
ابن آبي 7 


- 999 - 





للنحو- كما لكل شيىء- أصول بنى عليهاء ومقاييس استنبط 
بواسلتها,وقد تفاوتت نظرة النحویّین لهنه الاسول على مدى العصور. 
وستحاول هنا لو نتلمس هذه الأصول فى تفسير ابن أبى الربيع» وسينحصر 
حديشنا فى هذه الأصول على السماع» والقياس» والتعليل. 


أولا - السماع : 

نت الساع او التقل هو الامل الذی دونت بموجبه اللغةء ومن شنم فهو 
اامل اللول. وقد اعت" ابن ثبی الربیع فی ضوء منهجة البمری فی تفسیره 
بالمسموع وعلّل لدء لكنّه لايقيس على القليل والشاذ منه» ولایقول مضه إل 


ماقالت العرب.. 


يقول تعليقا على تعليل لقراءة شاذة :"وهذا تعليل ما شمع ولایقال 


بالقیاس"' 7 ( 


ویقول : ۰ 
".2 الفمیر علی شريطة التفسیر یحفظ ولایقاس علیه» ولايقال 


منه الا ماقالت العرب.»(3) 


(۱) التفسیر : ص۱۲۰ 


۰١ -‏ ۔ 

ومن 0 اعتداده بالمسموع فوله»" واجاز آبو عشمان المازنی النمب 

فی وع کب ينقله وإِنّما أجازه بالقياس, وما ذكرته يمنع القياس؛ 

لانك إذا قلت: يازيد الظریف»فرید هو المقصود بالنداء لا الظريفء وإذا 
قلت: يا ايها الرجل, فالرجل هو المقمود بالنداء لا (ای).۱(»,۰) 


فهو يرد ما ذهب إليه المازنى لاله لم يات به السماع؛ ولانه ایضا 
لايمكن فيه القیاس, فلو جاء به السماع لاجاز ابن آبی الربیع ما سمع 


ولكسّه لایقیس علیه بدلیل قوله: "وهذا لایجوز إل حیث سمع(۲) 


ومن اعتداده بالمسموع قوله!؟ والانهار هنا يراد بها الكثرة وإن كان 
املها للقلّة» العرب تضع القليل موضع الكثير والکثیر موضع القلیل»(۰/۱ 


ثانیا : القیاس : 

القیاس ظامرة قديمة فی اللفة» لکنه کثر استخدامه آبان عسهد 
التدوين, إذ كان هو الوسيلة لمعرفة مالم بسمع عن العرب اولاء ولاستنباط 
الأحكام النحوبّة يَّةَ ثانياء والقياس عند النحويين هو حمل غير المنقول علی 
المنقول إذا كان فى معناه(2). 

والقياس عند ابن أبى الربيع أصل أساس من أصول النحو التى تقعد 
بها قواعده, وهو لایفتا من حين لآخر يعتمد عليه فى تلك الآراء والمساكل 
التی یعرضها؛ونسوق هنا بعض الامثلة من قیاساته لتکون شاهدا علی طریفته 


فی استخدام القیاس: 





)۱( التقسیر : ص۱1۶ 
(٢‏ المصدر السابق ص۸۰٢‏ 
۲( المصدر السابق : ص۲۰۲ .۰ 


. ۹٦ص‎ : انظر الاقتراح‎ )٤( 


- ١١١ - 


یقول ابن آبی الربیع:"ونستعین اعتل؛ لآنّ ماضيه قد اعتلٗء وماضيه 
اعت بالحمل علی الثلاشی, وامله: حستمُون» ثم أعلة بنقل حركة العين إلى 
الفاء, وانقلبت الواو ياء للكسرة التى قبلهاء وهذا الاعتلال مطرد قياسى 
فى هذا النوع وماجری مجراه, فإن جاء مُمَّحَحا فعلى غير قياس نحو: 


استنوق الجمل, واسَتَمَيّمَتِ الشادٌء فهذا يحفظ ولايقاس عليه."(1) 


ويختار ما يوافق القياس» فیقول: وبغیا: ممدر فی موفع الحال.. 
او یکون مفعولا من اجله؛ لا المصدر الموضوع فی موضےع الحال یحفظ 


ولایقاس علیه, والمفعول من اجله قیاس, فهو اصن»(1) 


تس الأصول القياسية التى يكثر دورانها فى تفسير ابن أبى الربیع , 
"ولاينبغى أن يُحمل على الأقل ما قدرت على الأكثر"(1). 


ویقول :"الئلاتی إذا صح صح الر اعد ۶(۰) 


ویقول :"وهدا وان کان شاذا احسن من آن یدعی مالا یثبت له نظیر 
علی وجه "(0) 


۲۶ التفسیر : ص۲۲-‎ )۱( ٠ 
. المسدر السابق : ص۰۷‎ )۲( 
المصدر السابق : ص۱۱‎ ۳ 
ری الممدر السابق : ص۲۸۲ ؛‎ 
. المصدر السابق : ص۲۱۲‎ )۵( 


د 159 - 
وعلى هذا النحو کان ابن آبی الربیع یتخذ هذه المقاییس مِمّا دار 
970 کس ادا سر جد تھا جد کک ساسح 
للذاقع المشهور الف امن مو لانم ولا وح اة سفن 
المساكل التى لم يجد لها مدخلا فى القياس ولا معدم مستندا من السماع إلى 
الاتساع» كنصب() الظرف على جهة الاتساع» وجعل(1) المبتد؟ خبرا علی 


جهة الاتساع. 


ثالخا - التعليل : 
عنى ابن أبى الربيع بذكر العلل فى كثير من القضايا التى عرضها. 


نتناول بعض النماذج التى توضح ذلك : 


كرت يراق تفا عا ووا قفا الجر .ووشفها أن ككون مرهلة: 


وکل حرف موصل فهو خافض. . . 


وآما لام الجر فكسرت؛ ليفرّق بينها وبين لام الابتداء, إذ لوفتحوا 
لام الجرء لالتبست بلام الابتداء فی اربعة مواطن.  .‏ 109) 


ویقول: " وکان عمل الحرف ولی بالظهور؛ لن الصرف أقرب إلى 
الاسم من الفعل؛ ولأ التعليق قد وجد فى الأفعال ووجد فى الأسماء ولم 


یوجد فی الحروف"(#) 


(۱) انظر التفسیر : ص۱۵ 

(؟) انظر المصدر السابق : ص۷۱ ٠‏ 
)٢(‏ المصدر السابق : ص9!-؟ . 
)٤(‏ المصدر السابق : ص۲۱-۲۵ ۰ 


- ۱۲۲ - 

ویقول آیضا!" والاسم !دا قطع عن الاضافة بقی علی اعرابه, والظرف 

اذا قطع عن الاضافة بنی, نحو: قبل وبعد؛ وذلك لضعف الظرف وقوة 
الاسم۱(۰) ظ 


ویعلل : امالة (یا) النداء و(بلی) فیقول: "وقد آمیلت (یا)؛ لانها 
صارت کالفعل, وامیلت (بلی) لّنها شسهت بالاسم ولانجد من الحروف ما 
امیل الا (یا) و(بلی)»(1) 
ویعلل بناء "5" فیقول "و(کُم) ظرف مکان .. وبنیت بما فيه من 


الإشارة ؛ 8 المعنی: ففی ذلك المکان وجه الله۲(۰) 


ویعلل بناء (الآن) فيقول "الآن : ظرفء وهو مبنى على الفتم؛ لما 
فیه من الافتقار الی الاشارة»() 0 


فنعلل مهی۶ 'اصراط الذي (0) بدلا من 1 الصراط 1 ولا هه (Dr‏ 
بقوله "وابدل مند ليْعْلم ثقٌ المراط المستقیم لایقدر علیه الا من انعم الله ‏ 
علیه, ومن کل بالی نفسه لایمشی علیه»(1) 


فهو بعلل لوجود البدل لا لاعرابة فحسب . 





۰ التفسير : ص2۲۰‎ )١( 

(؟) المصدر السابق : ص٢۷٢‏ ۔ 
(۲) المصدر السابق : ص21۸ . 
(۶) المصدر السابق : ص1۵۲ . 
(0) الفاتحة ۷7 . 

17/ الفاتمة‎ )٦( 

(۷) التفسیر: ص٩۲‏ . 


الفصل السا دس _ 


۰ 44 





عرفنا- فیما سبق- ان الکشاف والعحزر کانا آهم ینبوعین استقی 


منهما ابن أبى الربيع وتاثر بهما فی تفسیره دلك التاثر الذى أخذ طابع 


الاقتباس والمناقشة والرد والمعارضة, وبهذا كان تفسير ابن أبن السربیسع 


سابقا البحر بهذه العنایة وذلك الاهتمام, 


. ولكن أين يقف تفسير ابن أبى الربيع من هذيين العملاقين؟ 


نعقد مقارنة منهجية موجزة يتضح منها موقع تفسير ابن أبى الربيع. 
عرفنا من عرضنا لمنهج ابن آبی الربيع أنه لم يضع لتفسيره مقدمة 
يوضح فيها منهجه» لكثه منهج لايلبث أن يتضح للقارىء, وكذلك فعل 
صاحب الكشاف فهو وإن قشم لتفسيره بمُقدّمة إِلَا أنه لم يرسم فيها 
منهجه, ما ابن عطية فعلى عادة المفسرين الأندلسين بد کتابه 
بمقدمة طويلة وشح فيها منهجه وبين ما جاء فى فضاشل القرآن 
والاشتغال بالتفسير ومراتب المفسرين إلى غير ذلك من مقدمات فس 
ا 


حرص الكشاف والمحرر على مراعاة ترتيب الآيات بل ومراعاة الترتيب 


يعودان ,الى ما قبلها علی نحو ما وجدنا عند ابن أبى الربيع. 


O ۱ 

۲ - عرفنا من عرضنا لمنهج ابن آبی الربیع ان لم يكن یعنی بدکر 
الأقوال المتعددة فی تفسیر اللفظة أو الآية مکتفیا غالبا بالاحالة 

إلى ابن عطية وغیره, امّا ابن عطية فمن الواضح ان قد حرص على 
ایراد الماثور من آقول الصحابة والتابعین وغیرهم من المفسریسن مسع 
نسبتها إلى أصحابهاء دون ذکر ل#سانیدهاء والنمّ علی ما براه ضعیفا 
منها. امّا الزمخشری فهو فی موضع متوسط بین الرجلینء فلسم يسكن 
مکثرا مفمّلا کابن عطية ولا مُقَتمرا کابن آبی الربیع. نورد فیما 


بیلی نمودذجا یتفح منه موقف کل" منهم. 


یقول الزمخشرى عند تفسیره لقوله تعالی : "ولا ہک ا هیاو 
۱ 9 
0 © "وکانت الشجرة فیما قیل : الحنطة أو الكرّمة أو | لتینة(1) 


ویقول ابن عطیة: " واختلف فى هذه الشجرة التى تھی عنها ما 

هی؟ فقال ابن مسعود وابن عباس: هی الکرم؛ولدلك حرمت علينا 

لخمسر. وقال ابن جريح عن بعض المحابة: هی شجرة التین. وقال 

ابن عباس ایضا وابو مالك وعطية وقتادة: هی السبلة, وحَمّها ككُلى 

البقر» احلی من العسل والین من الزبد. وروی عن ابن عباس أيضا: 
انها شجرة العلم, فيها ثمر كل شيىء. 


قال القاضى أبو محمد : وهذا ضعييف لايصح عن ابسن عسباس. 
وحكى الطبرى عن يعقوب عن عتبة أنَّها الشجرة التى كانت الملافكة 
11000 بها للخلد . 


)١(‏ البقرة /۲۵ ۔ 
99 الکشاف ۲۷۲۱/۱ . 


36 
قال القاضی نو محمد: وهذا ایضا فعیف. قال : والیهود تزعم انها 


الحنظلة , وتقول : اتھا كانت حلوة ومزت من حینند . 


قال القاضى ابو محمد: ولیس فی شيىء من هذا التعيين ما بعضده 
خبرء وَإنَّما الصواب أن يعتقد أنَّ الله تعالی نهی آدم عن شجرة فخالف هو 


الیها وعصی فی الاکل منها»(۱) 


الشجرة اختلافا کثیراء وهذا آمر لایدرك بالعقل. واتما بالتوقیف عن رسول 
الله- ملی الله علیه وسلم- آو باجماع من المحابة, فان کان هنا شيسء 


مرل عليه والتزم» وإن لم يكن فليس معنا ما يُعوّل علیه ۲(۰۱) 


> - عرفنا عناية ابن أبى الربيع فى تفسيره بالقراءات السبعية والشادة 
وتوجيهها والاستشهاد بهاء غير اله لم يكن يحرص على ذكر أسماء قراء 
الشواد. امّا الكشاف فلم نكن منت تة القتسبدر الات کزان 2 
ابن أبى الربيع» وكذلك لم يعن بالنمّ على السبعية والشاذة منها إِنّما كان 
يسردها مع ذكر فى أحيان قليلة لامحابهاء أنَا ابن عطية فسعنسی بنکو 
القراءات السبعية والشادة وقراگها غالبا.. کما نی بتوجیهها وکان کتسابه 
من المصادر التی اعانت علی عزو کثیر من القراءات الشادة الواردة فی 


تفسیر ابن ثبی الربیع. ناخذ نموذجا لکل* لعله يوضح ما ذكرنا. 


يقول الزمخقرى عند تفسيره لقوله تعالے :ااوعلی ابصارهم 


(Dn 5 , غشاوة‎ 





١80 - ۱۸/۱ المحرر‎ )١( 
التفسیر : ص۱۵۸‎ )۲( 
۷/ البقرة‎ )( 


- ۷ - 
+ "وقرىء (غشاوة) بالکسر والنصب و(غشاوة) بالفم والرفع» و(غشاوة) 
بالفتح والنصب» و(غشوة) بالکسر والرفع» و(عَفُوَةٌ )بالفتح والرفع والنمب: 
و(عشاوةّ) بالعین غیر المعجمة والرفع من العشا.»(1) 


ویقول ابن عطیة: "ورفع (غشاوةٌ) على الابتداء وما قبله خبرء وقرا 
عاصم فيما روى المفضل الضبى عنه (غشاوة) بالنصب على تقدیر: وجعل 
على أبصارهم غشاوة , والختم على هذا التقدير فى القلوب والأسماع, 
والغشاوة على الأبصار.. وقرة الباقون "غشاوة" بالرفع. قال أبو على: 
وقراءة الرفع اولی ؛ لان النمب إا أن تحمله على ختم الظاهر فیعترض فی 
ذلك أنّك حلت بين حرف العطف والمعطوف» وهذا عندنا إشّما يجوز فس 
الشعرء وإمًا أن تحمله على فعل يدل عليه .(ختم) تقديره: وجعل علس 
أبصارهم, فيجيء الکلام من باب: 0 


o0 
a 


نے 
2 


متقلدا سیفا ورمحا 


وقول الاخر : 
علفتها تب وماء باردا ۱ 
ولا تكاد تجد هذا الاستعمال فى حال سعة واختیار فقراءة الرفع اخسنء 
وتكون الواو عاطفه جملة على جملة" 


.وقرا ابو حيوة (غقوة) بفتح الغین والرفع» وهی قراءة الاعمش» وقال 
الثورى: "كان أصحاب عبدالله يقرؤونها (غشية). وقرا الحسن (غشاوة), 
بهم الغين, وقركت رغشاوة) بفتح الغینء وآصوب هذه القراءات المقروء بها ما 
عليه السبعة من كسر الغين على وزن عمامة, والأشياء التى هى أبدا 


١15/١ الكشاف‎ )١( 


١١۸ -‏ ۔ 
مشتملة, فهکذا یجییء وزنها کالمامة والعمامة والكتابة والعسابة والرّبابة 


وغیر 2 


ويقول ابن أبى الربيع :"ولم يقرا هذا فى السبع إلا بالرفعء وقریء 
فی غیر السبع بنصب "غشاوة" وزوی دلك عن عاصم» وليس فى روايته 
المشهورة عنه. لها وجه وهو تن یکون منصوبا باضمار فعل دل" علیه (ختم) ؛ 
لان الختم فی القلب والسمع» ونظیره جعل الفشاوة علی البصرء فيكون هذا 


بمنرلة قول امریء القیس: 


و - رن 6 مس 


المعنى: ويضمخن ريح سناء وحذف یضمخن؛ لنْ ما قبلها وهو یحلین 


وقد جاء فى غير السبع "شو" المعنی: تغطية, وهو مصدر 
و "غشاوة" بضم الغين والرفع, وااعشاوة '" بفتح الغين والنصب و(عشاوة) 
بالعین غیر المعجمة, والواو فی (عشاوة) اصل؛ لانهم قالوا: عشا یعشو. 
قال : 


o 


می تاته ۰ سو الى ضو ۶ ناره ٭ © © تجد 


وأمّا من قرا بالفین, فالواو منقلبة عن ياء, والله اعلم, لاهم 
قالوا: الخشیانء وقالوا: غشیة بفتح الغین والیاء وقری بها فی الشاد 
وقریء (غشوة) بكسر الغين» والواو منقلبة عن ياء» وهذه قراءات كلها لم 
يشبت فى السبع» والثابت فى السبع (غشاوة) بكسر الغين ورفع التاء 


(۱) المحرر ۱۱۰-۱۰۸/۱ 


۹۰ - 
و (فعالة) بکسر وله یأتی فی المصادر إذا كان فیها ولاية» نحو: الامارة 
والحياكة, والکتابة؛ 9" فی هذا کله شبها بالولایة ,*(1) 


وهکذا یجمع ابن آبی الربیع بين ما ورد فی الکشاف والمحرر من 
القراءات مشبعا القول فی توجیهها غیر آبه بذکر أصحابها. 


٤‏ - تقاربت مناهجهم فی الاستشهاد بالقرآن ون اختلفت فی صراضم‌الاستشهاد 


به تبعا للاختلاف فی !لحض . 


۵ - تقاربت مناهجهم فی الاستشهاد بالحدیث من حيث عدم ذكر سند الحديث 
وتخریجه .فی حالات نادرة» لا ان تفسیر ابن آبی الربیع اقل ایرادا للحدیث 
من الكشاف ومن المحرّرء إذ جاء ابن آبی الربیع فی سورة الفاتحة بحدیثین 
" فى حين بلغت أحاديث الكشاف فى السورة نفسها ستة أحاديث, وبلفت 


أحاديث المحرّر فى السورة نفسها خلائة عشر حدینا. 


1 - تقاربت المناهيج فى عرض الأحكام الفقهية, وعلی الرغم من ان 
ابن عطية وابن ثبی الربیع مالکتّان والزمخشری حنفی لا از احدا منهم لم 
یتعمب لمذهبهء ولکتهم تفاوشوا فی آیاتها فبینما نجد الزمضضری(1) 
وابن عطیة(آیذکران اقوال الفقهاء فی الجهر بلفظة (آمین) او (خفاشها 


بالنسبة للامامء نجد ابن أبى الربيع يمر عليها دون إشارة 





(۱) التفسیر : ص۷۸ ۔ ۸٢‏ 
(۲) انظر الکشاف ۷۵۸/۱ 
(؟) انظر المحرّر ۹۲-۹۱۸۱ 


- ۱۳۰ - 


ونجد فى مکان آخر ابن ژبی(۱) الربيع يذكر بعضا من الأحكام 
الفقهيّة عند تعليله للننٌ على الصلاة والرکاة دون غیرها من آرکان الاسلام 
فی قوله تعالی:" وَيُقِيمُونَ الملاةً ومعّا رزقناهم ینفقون"(۱؟ فى حين يمرٌ 


علیها الزمخشری(") وابن عطیة(*) دون ان یتطرقا للفقه . 


۷ - تاثر ابن آبی الربیع بمنهج الزمخشری وابن عطية فى الاهتمام باللفة ‏ 
والنحو الا اه فاقهما فى هذا الاهتمام ولیس ادل على ذلك من تلك 
الترجيحات والمناقشات وذلك البسط والتفصيل للقضايا اللغويّة والنحوبكة 


والتى تعتبر من سمات منهج ابن أبى الربيع. 


كذلك فاق ابن أبى الربيع ابن عطية فى الاهتمام بأسرار البلاغة 
والأسلوب والتى ظهر فيها أثر الزمخشرى واضحا. 


(۱) انظر التفسير : ص09 
(؟) البقرة /۲ 

(؟) انظر الکشاف ۱۳۲-۱۲۹۸۱ 
(5) انظر المحرر ۱۰۲-۱۰۱/۱ 


٣ -‏ ۔ 


۸ - الاختلاف فی العتهج العقدی 

۵ لقد كان منهج ابن عطية وابن آبی الربیع فی تفسیریهما 
بالنسبة للعقيدة مختلفا کل" الاختلاف عن منهج الزمخشرىء, فالاولان من أثمة 
أهل السنة والآخير من أكمة المعتزلة, فقد قام منهج الآولين على الانتصار 
لمذمب اهل السنة. نما الزمخشری فقد کتب تفسیره فی ضوء مدهبه 
الاعتزالی . 

وبعد هذا العرض السریع المقارن لمنهج کل من الزمخشری وابن عطية 
وابن آبی الربیع نقول :لکن قال صاحب البحر" کناب ابن عطية انقل واجمسع 


واخلص وکاب الرمخشری الخص واغوص»(۱) 


فاتّنا نقول: وکتاب ابن آبی الربیع اکثر تلخیصا لاقوال المفسریین, ‏ 


وغوصا وعمقا وفهما لاقوال اللغویین والنحویین.. 


(() البحر ۱۰/۱ 


١١١١ -‏ - 
المیحث الخانی 
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بين تفسیر ابن ابی الربیع والبحر 
مایهمها ژوجه الاتفاق والاختلاف الموضوعی والمنهجی الذی یکشف لنا عن 


ميزة كل منهما. من أهم هذه الأوجد : 


۱ - الاهتمام الکبیر بتفسیری الکشاف وال 7 وهو آمر یلحظه قاری 
ان یبقی لابن آبی الربیع فضل السبق علی صاحب البحر. 


۲ - التوسع فى عرض القضايا اللغويّة والنحويّة بشكل یفوق ما سبقهما من 


کتب تفسیر غیر انّهما یختلفان فی آمور منها: 


1 - عرفنا أن ابن أبى الربيع لايحرص على ذكر جميع الأوجه 
الإعرابية التى ذكرها النحويون للفظ القرآنى بقدر ما يهمه ذكر أقوى 
الأوجه وأعمقهاء فى حين يحرص آبو حيان فى الكثير الغالب على ذكر جمييع 
الأوجه الاعرابیة وقد نبا نمانج لذلك, ورأينا آبا حیان(1) نفسه یدکر 
وجوها ضرب ابن أبى الربيع عنها صفحا ثم يعلق بات لولا شهرة قائليها 
لغرب عنھا صفحا. 


ب - يحرص ابن أبى الربيع على الترجيح بين الأوجه الإعرابية- عند 


)١(‏ انئر ص ۹۹ ١٠۰۰ص‏ الررا ست 
(؟) انظر : ص۹۸ من الدراسة . 


۳٣ -‏ ۔ 


ذكره لها- كما يحرص على الاشارة الی الضعیف منها وقد یذکرما ابو حیان 


دون ترجیح(۱) او تفعیف(؟). 


وقد مر بنا نماذج لذلك تغنى عن ذكر مثيلاتها هنا. 


٣‏ - من أوجه الشبه ذلك الاهتمام الكبير بتوجيه القراءات سبعيها وشاذها, 
لا ان ابا حیان عُنى أكشر من ابن أبى الربيع بذكر أسماء أصحاب القراءات 
فكان كتابه مصدرا معينا فى عزو كثير من القراءات التى ذكرها 


ابن أبى الربيع. 


5 - من ثوجه الاتفاق المنهجية والتن تأثرا فيها بابن عطیة التفسیے 
بالماثور ‏ والاقلال من الاسرافیلیات» غير أن عناية بی حيان بتفسيل آراء 
المفسرین اکثر من عناية ابن آبی الربیع فبینما تری ابن ثبی(1) الربيسع 
يحيل إلى ابن عطية فى المراد بالکلمات فی قوله تعالی "فتلقی ام من 
ترجه کلمات"۲2 نجد ساحب البحر() یفمّل فی دکر اتوال المفسرین فیهاء 
وهکذا حالهما غالبا . 





(۱) انظر : ص ٩۳‏ من الدراسة 
(۲) انظر : ص ۹۵ من الدراسة 
(۲) انظر : التفسیر : ص۱۱2 
دی البقرة/۳۷ 

. 130/١ : انظر‎ )0( 


= 


۵ - الاتفاق فى كثير من الآراء, خاصة التى ردا فیها علی الكشاف. 


نتناول بعضا من نماذجھا: 


ل ابن 5 الربیع علی الرمخشری دمابه فی (سبع) فى قوله 
تعالى "قْمَتَرَامُنَ سَيّْعَ سَمَوَاتِ"(() إلى أنه تفسير (!) للضمير (هن) بمنزلة: 
رھ رجلاء فیقول : "ورأيت بعض المتآخرين يذهب فى سبع سموات إلى أنه 
بمنزلة : ريّه رَجِلاء أضمر على شريطة التفسيرء وهذا قول لايُعوّل عليد؛ لآن 
الفمیر علی شريطة التفسیر یحفظ ولایقاس علید, ولایقال منه الا ما قالست 
العرب؛ لله خارج على القياس» الأسل فى الضمير الغاقب أن ياتى بعد 
الظاهر لفظا آو مرتبة, وآما ,اتیانه قبل الظاهر المفسر له لفظا ومرتبة فلم 
بقع الا فی اربعة ابواب"(۲ . 0 


وکذلك رد صاحب البحر(*) هذا الرئى الذى ذهب اليه الكشاف. 


ومن امظة دلك ایضا رد ابن ثبی الربیع اعراب الزمخشری با قوله 
تعالی اوَمن كفر,.. "(0) معطوف على "مَنَ آمَنَ..." فقال:"ورئيت بعض 
المتأخرين يذهب إلى أن ومن کفز" منعطف علی "مَنَ من" وحقّ المعطوف 
أن یکون مشرّكا فى العامل, والتشريك هنا ممتنع؛ لآن الأول دعاء,والنانشی 
إخبار من اژومل  (١‏ ) 





۲۹/ البقرة‎ )١( 
۲۷۲۰/۱ انظر الکشاف‎ )٢( 
(؟) التفسیر : ص۲۳-۲۳۲‎ 
۱۳۵/۱ دی انظر البحر‎ 
۱۲۳۱/ البقرة‎ )0( 

. التفسیر : ص۶۸۹.‎ )٦( 


- ۵ ۔ 


وبمثل هذا رد صاحب البحر فقال :"وقال الزمخشرى "ومن كَفَرَ" عبطف 
امن آمن!!, .. وم عطف "امن کفو ! اامن آمن!! فلاب له 
یتنافی ترکیب الکلام ؛ لته یمیر المعنی: قال ابراهیم وارزق من کفر؛ 


لأنّه لايكون معطوفا علیه حتی يشرکه فی العامل ۱(۰) 


والآمثلة علی هذا الاتفاق کثيرة وقد مّبنا نمانج لریوو(۲) عرابية 
وافق صاحب البحر فیها ابن آبی الربیح. 


ولکن مع هذا التشابه فهناك آراء اختلفا فیها ندکر نموذجین مضها 
ندرك من خلالهما قيمة کل من هذين التفسيرين والّه لاغنی بأحدمما عن 


الآخر: 


- رد ابن أبى الربيع على الزمخشرى إعراباء وحسن صاحب البحر مارد 
ابن أبى الربيع» يقول ابن أبى الربيع عند تفسيره لقوله تعالى: "هو الذی- 
عَلَقَ لکم, .,»(0۱: "ولیست اللام هنا مفعولا من اجله» وَإِنّما هذا بمنزلة: 
جكتٌ لك, فجاء یتعدی باللام» ولیس المعنی: جشت لاجلك, فانك لو قلت: 
جقت لاجلك»لم یعلم من الذی جییء له, فکدلك خلق لکم» يتعدى خلق 
باللامء ولیس المعنى :خلق ل#جلکم» بل: الخلق لکم, فکانه فی معنی: 
اعظاکم ما فی الّرضء ٴو أَعَدٌ لکم مافی الارض» ورایت بعض المتاخرین ذهب 


إلى أنَّرلكم) هنا مفعولا من اجله, ولیس بمحیح لما دکرته»() 


- ۱۸۵۸/۷ البحر‎ )١١ 

(۲) انظر : صا 4 ٩۷۲‏ من الدراسة . 
(1) البقرة 517 ٠‏ 

(2) التفسير : ص۲۱۱ . 
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ای جلکم ولانتفاعکم وقدربعفهم: لاعتبارکم, وقيل للتمليك والإباحة. . 
وقیل للاختصاص, , . والأحسن حملها على السبب فیکون مفعولا من اجله؛ لانه 


بما فى الأرض يحصل الانتفاع الدینی والدنیوی"(۱ , 


7 
وهکذا وجدنا کلا من ابن آبی الربیع وأبى حيان يحتكم إلى المعنى 


فى ترجيحه . 


- ويوافق ابن أبى الربيع ابن عطية ويردٌ صاحب البحر ذلك الرای علی 


ابن عطية ‏ 


مد 
با 


فا 


يقول ابن أبی الربیع عند تفسیره لقوله تعالی". .ثم تولیتم إلا 


قلیلا ای (Dn.‏ 


: "وحكى أنه جاء فى غير السبع: إا قلیل» برفع قلیل وهذا بمنزلة: 
" ویابی الله الا آن تم ُووه۲(۰)؛ لان معنی یابی : لم يرد» فجاء بعد 
الواو علی حذ ما هو بعد النفی ذ المعنی واحد» فهما یترادفان» فیکون 
"إلا قليل" على هذا قد جرى على مايرادف " تولیتم" وهم لم یبقوا علی 
العهد والميثاق إِلّا قليل بقى على ذلك كعبد الله بن سلام أو كمن كان على 


ملاح من آباقهم. (4) 





٠ ١١١7/١ البحر‎ )١ 
۸۲/ البقرة‎ )٢( 
(؟) التوبة/۲۲‎ 

(۶) التفسیر: ص۱۸۵ ٠‏ 


- ۷ ۔ 
وهذا الذى ذهب إليه ابن أبى الربيع سبقه إليه ابن عطيه(!؟ و 
ابو حیان علی ابن عطية فیقول: " وروی عن أبى عمرو أنه قر "إل قليل" 
بالرفعء وقرا بذلك أيضا قوم, قال ابن عطية, وهذا على بدل قليل من 
الضمير فى توليتم, وجاز ذلكء يعنى البدل, مع أن الكلام لم يتقدم فيه 
نفی؛ 9 توليتم معناه النفى, كأنَّه قال: لم یفوا بالمیشاق الا قلیل 
انتهی کلامه. والذی ذکر النحویون ار البدل من الموجب لایجوز لو قلت: قام 
القومٌ إلا رید علی البدل لم یجزء قالوا: لانٌ البدل يحل محل" المبدل مند» 
فلو قلتّ: قام القومٌ إلا ريك لم یجز؛ 31 (الا) لاتدخل فی الموجب,واما ما 
اعتلة به من تسويغ ذلك؛ لذ معنی (توليتم) النفى» كانه قيل: لم يفوا 
إل قليل» فليس بشيىء؛ 9 کل موجب إذا أخذت فى نفى نقيضه أو ضدّه 
كان كذلك, فليجز تام القوم الا زیه؛ لان یوول بقولك: لم تجلسوا 1 
زیدء ومع ذلك لم تعتبر العرب هذا التأويلء فتبنى عليه كلامهاء وإّما 


اجاز النحويون: قام القوم إلا زيدءبالرفع على الصفة, ,۱(۷ 


فابن ابی الربيع هنا أيضا اعتمد على المعنى فى توجيهه لقراءة 
الرفع؛ لآنّ معنى (تولى) فى الآیة: لم یبقء فهو إذن وإن كان موجبا 1 
3 معناه النفی بخلاف (قام) التی تحدث عنها آبو حیان فلیس فیها معضی 


النفى. وما دام الآمر کدلك فاحتمال البدل آقوی, والله اعلم. 


وبعد فلعنا من هذا العرض السریع نخلی الی القول بائه کسا کان 
لابن أبى الربيع فضل السبق فى توجيه الاهتمام إلى تفسیری الکشاف 
والمحرر معاء فله أيضا فضل التوجيه الدقیق واختیار الرای الاقوی والاقرب 
من اصول النحویین. ولابی حیان فضل التوسع فى عرض آراء الزمخشرى 
- وابن عطیة ومناقشتھاء وجمع الاوجه الاعرابية المختلفة. 





۰ ۱۷۲۹۸۱ المحرر‎ )١( 


- ۸ ۔ 
المیحث الثال ہے 
مرایسا وماخد 


وبعد - فلعلنا من خلال المباحث السابقة آدرکنا بعضا من مزایا مدا 


الکتاب نلخمها فيما يلى: 


١‏ - مزج الكتاب بين نوعين من کتب تفسیر القرآن الکریم: الکستب 
التى تعنى بالتفسیر وتوضیح معنى الآيات وأسباب النزول» والكتب التى 
تعنی بإعراب آیات القرآن, لاشك اله لم يكن سبّاقا إلى هذا المضمارء فقد 
سبقه من المشرقیین الزمخشری» ومن الاندلسیین ابن عطية, الا او جانب 
. اللغة والنحو برز فی تفسیر اين ابی الربیع بقکل اوضی, اد تنشال 
التفامیل على ذهنه عند مرور مسالة نحويّة أو صرفيّة فيوفيهاء ولذا احس 
بتفرع المسالة وأنَّها تحتمل المزيد من الإشباع احال إلى كتب النحو فقال: 


وبسط هذا فى كتب أكمة العربية . 


۱ - سلط الکتاب الضوء على تفسیری الکشاف والمُحدّر معا .فکان له 


بدلك فضل السبق علی البحر , 


۲ - حوی الکتاب ادق آوجه الاعراب واکثرها عمقاء إذ كان صاحبه 
یختار مدها ما هو اکثر ارتباطا بالمعنی,وآقرب الی اصول النحویین»وابعد 


ممن غنی باعراب الفاظ القرآن الکریم ونحوہ . 


ج0 


٤‏ - الكتاب يكاد يكون معجما لغوبًا قرآنبّاء فالقارىء يلتقى 


بتحليل مُفْمّل لكلمات القرآن وأسولها واشتقاقها وتطورها واستعمالاتها . 
۔ یجد المهتم بالقراءات وتوجيهها بغيته فى هذا الكتاب . 


۲ - الکتاب غنی بشواهد العربية من شعر واقوال ولغات» إذ حوى 


منها ما قل تداوله وندر . 


۱ - یتعرف القاریء على طرق البحث ومنهجه فالمؤلف يُرجح ويعلل 
ويناقش ويرد ويعترض بذهن الناقد البصير والعالم الفذء وبأسلوب النعلم 
الذى يخاطب الطلبة ويحاورهم لیرفع عن آذمانهم کل لبس. 
ماخ د : 

ومع هذا نسجل بعض الملحوظات التى نذهب فى الكثير الغالب إلى 
اگها من خطة الناسخء وهذه الملحوظات هى: ٠‏ 





١‏ - وقوع الخطا فی بعض الایات القرآنية,(1) 
۲ - عدم الدقة فی عزوة لبعض القراءات(1) 
< ۳ - دکره لقراء‌ات علی عکس ما آثبتته کتب القراءات التی اطلعنا 
ےت 





)۱( انظر التفسیر : ص1۸ 2۷۲۰۱۰۱۰۲۰۲۱۱۷ 
(۲) انظر المصدر السابق: ص 1۸۷۰۹۸ 


() انظر الممدر السابق: ص ۲۲۲ 


- ۱6۰ - 


> - الإحالة إلى غير ما دکر کقوله : "وقد تقدّم أن الخطاب یکون على ثلاثة 
اوج ۲۱۷ , والذى تقدّم هو ان الکلام على أربعة وجه () . 


وقد اشرنا إلى هذه الملحوظات فى مواضعها . 





۲١٢ص‎ : التفسير‎ )١( 
١85 (؟) انظر المصدر السابق‎ 


القسم الثاني 
التحقية 





أولا - مدخل ( نسخة الكتاب ومنهج التحقيق ) 
ثانيا- النص الحقق 


هی نسخة وحيدة, وهى محفوظة بالخزانة العامة بالرباط بالمغرب 
القمی تحت رقم (۳۱۵ق). اعتمدت علی مصورة منها خاصة بأستادى 
الكت 1 عبان بين هیا انتوق ل و ا ما ع ات 
بتحقيقها ودراستهاء فجزاه الله عنى خيرا وأحسن إليه . 

ومنها مصورة فى معهد المخطوطات بالقاهرة وأخرى فى معهد البحث 
العلمى یجامعة ام القری . 

وهی ۳ أندلسى قدیم فی خمسین ومئة ورقة٤تبدا‏ من تفسير قوله " 
بشم ال ان لیم" وتنتیی فی افناء تفسیر قوله تعالى" رَبُنْنَا 
ؤ ا جعلنا مسلمین لك ومن دریتتا لا یمه لك ." الآية الخامنة والعشرون 
" بعد الماكة من سورة البقرة. وعليها تملك لمحد بن عبد الله 


ابن عبد الجليل الآمزى ثم التنسى ثم لولده اہی غبد الله , 


ویبدو ان هذه النسخة مقابلة على نسخة أخرى, يدل على ذلك تلك 
الاضافات التى امتلآت بها حواشيهاء والتى يكتب - عادة- بعدما(امل) : 


أو (هذا كله من الآصل). 


والنسخة بها آثار رطوبة شديدة؛ لذا اضطررت إلى السفر إلى الرباط 
لإستكمل من الآمل ما غمض أو طمس فى المصورة, وقد تمكنت - بحمد الله- 
من استكمال كثير منه وبخاصة ما آدرج في الحواشي» واكتفيت بالرمز إليه 


بقولي: لم أتبين ما في الأصل؛ إثر رطوبة أو قص» ونحو دلك. 


٢٢١ -‏ ۔ 


وقد وقع خلط فی ترتیب صفحاتھا ابتداء من الصفحة (۲۷۷) حیث 
جعل مكانها الصفحة التى یجب آن تحمل رقم (۲۸۱) وأشرت السفهات 
(۲۷۷) - (۸۰) إلى ما بعد الصفحة (591), وقد أعان تسلسل النصٌ على 
ضبط ذلك الخلط . 


منهج التحقيق : 
حاولت قدر الامكان الالتزام فيه بقواعد تحقيق التراث التى انتسهسى 
إليها العلماء المحققون, غير أن هناك بعض الملحوظات تجدر الإشارة إليها: 


١‏ - روعيت -كتابة الآيات الكريمة وفق قراءة ورش وفقا لما جاء فى 


المخطوط , 


۲ - عرفنا من منهج ابن آبی الربیع اه لایلتزم بنظام معین فی ایراد 
الآيات المفسّرة, فقد یأتی بالاية کاملة»وقد یأتی بجزه منهاءلذا 
التزمنا وضع رقم للاية بعد اول جزء برد منها وذلك بين قوسين 
هکدار >. 


۳ - سبقت الشواهدالشعرية بارقام وضعت علی یمین الشاهد. واذا کر 
الشاهد کزر الرقم نفسه ولکن جعل الرقم تالیا للشاهد بین قوسین 
هكذا < >. 
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مہ 
صلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وسلم تسليما 


ابتداكي() بسم الله فهو عندهم خبر مبتدا مخذوف. وذهب الكوفيون إلى 
اله في تقدير ,بدة(]2 باسم الله. والفعل الذي لايصل إلا بحرف الجر يضعف 


وجاء بعض(۶) المتااخرين وذهب إلى اه يجوز أن يكون المجرور 
متعلقا بفعل تدل اعلیه الحال تقديره : أقراً بهدا, وأكتب بھذاء على معنی , 
مستعينا به ویحذف الفعل لدلالة الحال عليه . 


وهذا لایمح؛ ون الحال لاتدل على الفعل حتى یصل بنفسه, لاتقول: 
بزید, ترید: و بزیداولن کان معك من الحال ما يدل على ذلكء وتقول۔لِمن 
(۱) انظر |عراب القرآن للنحاس ۱۱/۱ .ولعراب ثلائین سورة من القرآن 
ص۰۲۹ ومشکل اعراب القرآن ۰1/۱ والمحرر الوجیز ۰۵2/۱ والببان 
في غريب إعراب القرآن ۰۳۱/۱ والتبیان في (عراب القرآن ۲/۱. . 


(۲) انظر مجالس خعلب ۰۸۱/۱ والصاحبي ص۱۳؛ والمسادر السابقة. 


9) انض اتات AA‏ 34° . 


(6) هو الزمخشري في الكشاف ۰۲۱/۱ غير أن الزمخشري قدر المحذوف 
متاخرا فقال :"تقدیره؛ باسم الله آقر؟ أو أتلو". 


ہے ہے 
شال سوطاء أو شهر سیفا-؛ زیداء على معنى: اضرب زيداء فالحال لاتدل” 
علی ٴ الفعل حتی یکون الفعل يصل بنفسه» وكذلك في باب الاشتغال لابد" 
للفعل أن يكون يصل بنفسه» لل حدف الفعل الواصل بحرف الجر قليلء لاه 


لیس بقوة ما یصل بنفسه 09 لضعیف تصرفهم في القوى من 


سے 
سس ہے سن 


الاضمار والاظهار. لا اسهم یقولون: بمَن تما او بمن مررت؟ فیقول 
المسؤول: "بزيد" هو على تقدير : ات بزيد؛ لان“ مدا ون كان 
محذوفا كانه ظاهر؛ لله نطق به في السؤال» ليس هذا بمنزلة ما 
استعمل في الأحوال» ولا بمنزلة ما حخذف ليفسّرء وأمًا/ قوله تعالس:" في . 
تسع ءَ ایاج الیٰ قرعو ع چ۸( 0 فقوله "قي تسع ۶ایات" خبر مبتدا محدوف 
أى: :هذه الآيات في تسع آيات , فقد تنل هذا ودرب قد أرسلت ,: 

و ترسل ء فجاز حذف الفعل هنا وإن كان لايصل إلا بحرف الجر؛ لآنه تَنوّل 
منزلة : من مرزت؟ فتقول :بزید» ومع هذا كله لاینگر حذف الفعل 2 


بحرف الجر لکّه قليل, ولايُحمل عليه ما قَدِرَ علی غیره. 


والباء معناها الالساق(). وکان املها آن تکون مفتوحة لکنها 
و سے 5 و و ۰ 
كسرت؛ ليوافق لفظها عملها ووضتهاء فعملها الجرء ووضعها أن تكون موصلة, 


وکل حرف موصل فهو خافض( ۲1 . 





(۱) النمل/۱۲ 
(۲) انظر الکتاب ۰۲۱۷/۶ والبسیط ۸0۷/۲. 


() انظر معاني القرآن للزجاج ۶۱/۱ 


ےا 
وما كاف التشبیه فقد توجد اسا(۱), ولیس من شرط الاسم أن یکون 


خافضاء فلیست الکاف ملازمة أن تکون من جنس ما یخفض. 


وأمًا لام الجر فكسرت؛ ليُقَرّق بينها وبين لام الابتداء(!), إذ لو 
فتحوا لام الجر لالتبست بلام الابتداء في اربعة مواطن: احدها الاسماء 
المبنیات .نحو : لهذا زید, الخاني: الاساء المقصورات نحو: لموس عمروء 
الخالثت: الاساء المنقوصات نحو: للقاضي زید» الرابع: عند الاضافة إلى ياء 
المتکلم نحو: لصاحبی عمرو, فلما راوها ملتبسة لو بنیت علی الفتح بلام 


الابتداء کسروها مطلقا ,اذا دخلت علی الظاهر؛ لتجري مجری واحدا . 


"اسم" اختلف البصریون والکوفیون؛ قذمب البمریون(1) إلى آنه من: 
سما يسمو, وأن اللام فيه 0 وهو بمنزلة : ابن واست» واستدلوا علس 
ذلك بالجمع والتصغیرء قالوا في الجمع (اسماء)ء وفي التمغیر (سمَب): 
وقالوا: نیت فردوا اللام فيها فدلة ذلك على أن اللام هی المحذوفة. 


)١( ٠‏ هذا على مذهب الأآخفش, وإليه ذهب ابن جنی ء اما سیبویه فلایری 
كونها اسما إلا في ضرورة الشعر وإليه ذهب أكثر النحويين. انظر 
الكتاب ۰۸/۱:٦ء‏ وسر الصناعة ۲۸۲/۱ء والمفصل ص ۲۸۹؛والمقدمۃة 
الجزولية ص۰۱۲۲ وشرح المفصل 2۲/۸ وما بعدها؛وشرح الجمل 

لان عصفور ۰2۷۷/۱ وشرح الكافية الشافية ۰۸۱۲/۲ وشرح الكافية للرضی 
T/۲‏ 

وذهب المصنف في البسیط ۸0۱/۲ مذهب سیبویه . 


(۲) انظر الکتاب .۲۷٦/٢‏ 


(۹) انظر الکتاب ۰00-105/۳ والمقتضب ۲۲٩۹۰۸۲/۱‏ ومعاني القرآن 
للزجاج ٤-۹/١‏ / والمنصف 1۰/۱ . 


- ¢ - 


وذهب الكوفيون(!) إلى أنه من (الوَسُّم), وهو العلامة» وان فيه 
3 م۰۶ و o‏ 2ف . 7 1 1 5 : 
تقديما وتأخيرا. وأما (أسماء) و(سمى) فهو مقلوب واصله "وسم" ثم أخرت 


2 منت 


الفاء وجعلت مکان اللام/ فقالوا: (أسماء), وقالوا: (سمىن )  .‏ 


وقول الکوفیین آقرب من جهة الاشتقاق» وهو مع ذلك ضعيف من جهة 


) يَ و 
وقول البصریین آقرب, لانّه ليس عندهم فيه قلب, والاسم یظهر مسماه 
و هي 2 ۱ 7 ۱ 5 9 0 1 7 
ویصیره بحیث یری فالاشتقاق فیه قریب. وإن كان اشتقاق الكوفيين اقرب. 


ص 
الا أن هذا أقرب من ادعاء القلب. 


وحذفوا الف من یشم الله۳ لَهم بنوه علی الاتضال ففعلوا ذلك 
لکثرة الاستعمال(۲۲» والاصل ان تکتب الوائل علی حکم الابتداء» وتكتب 
الأواخر علی حکم الوقفء الا تری قوله سبحانه:" سبح اش ربکلک(۳)۱ 
و را باشم رَبك" ٤) )٤(‏ فهدا کلّه مکتوب بالّلف علی الاسل» ولم یکتب 





(۱) انظر رای الکوفیین في معاني القرآن للزجاج ۰20/۱ والمحرر الوجیز 
00/١ ٠‏ وئمالی ابن الشجری ٦/٦٦ء‏ والانعاف في مسائل الخلاف 
١/-١٠مسالة‏ (١)4والبيان‏ ۲۲/۱ ء والتبیین ص؟١١-8؟١2»والتبيان‏ 
۱ وتفسير القرطبي ۷۱ء وشرح الشافية للرضی ۱0۸/۲ . 
(۲) انظر معاني القرآن للفراء ۰۲-۱/۱ ومعانی القرآن للزجاج 2۱/۱ . 
(۲) الاعلی/۱ 


)٤(‏ العلق/۱ 


- 0 - 
علی الاتصال, له لم یکثر فیه الاستعمال(۲۱. ومن الكتاب تمن يمد الباء 


كان تلك المدة عوض من الآلف التي كان يجب آن تکتب» ومنهم من لم بمد. 


ره اصله (الایم (۲) فحذفت الهمرة ليختص الاسم به سبحانه ؛ فلا 
(إلاها) يقال في الحق والباطل وكذلك الإلاه ؛وأما الله فيختص به سبحانه 


۱ وهو المعبود حقاء 


7 7 م ر 
ومنهم من ذهب إلى أنه من (الول)(۲۲ ومو التحیر, فالعقول تتحیر 
عن إدراكه سبحانه, ثم جعلت الفاء عينا ثم تحركت وقبلها فتحة انقلبت 


الفا , 


ومنهم من قال هو من (كيه) 247 : اذا تحير وهذا أقرب؛ لأنه ليس 2 


عندهم فيه قلب. 

ويمكن أن یکون من (لاه یلیه) : ذا استتر. 

وقالوا : تاله الرجل» فتاله مشتق من هداء, کما قالوا: بشمل واستعاد. 
وقالوا: ياألله» وادظوا(يا ) علی الالف واللام» لأنهم اضطروا إلى 

النداء, ولم یمکن اسقاط الّلف واللام؛ لاهما لازمتان الاسم عوضا من الهمزة 

(() انظر معاني القرآن للفراء ۲/۱ . 

(۲) انظر الکتاب ۱۹۵۸۲ 

() عری مدا الرای الی الخلیل .انظر آمالي ابن الشجری ۱۱/۲. 


)٤(‏ عزا صاحب البحر 7/١‏ ۱۵ هدا الرای الی آبی عمروء ولعله ابو عمرو 
ابن العلاء , 


۳ 


مند من جعل الامل (الالام) »ول هذا الاسم لايختص به سبحانه لا مع الآلف 


واللام. 


و ب 
آخرا عوضا من حرف/ النداء, فیقول: اللهمٌ(۲۱» ولم يجيء في القرآن إلا 


هكذاء ولا في السَتة رل هكذاء وهو الأكثر في كلام العرب. 


ونظیر اسقاط الهمذة وجعل الألف واللام عوضا (الناس) أصلة(اناس)ء 
قال امر5 القیس: 
۱ - کبیژ تاس في بجا مَمل(1) 
ویقل حذف الهمرة هنا لاتقول: ناس الا قليلاء فإذا دخلت الالف واللام قلت 


الناس, ولا تقل : الأناس إل قلیلا»قال الشاعر : 





)١(‏ مذا هو مذمب البسریین. انظر الکتاب ۰۱۹1/۲ والمقتضب ؟/۲۲۹. 
والکوفیون برون املها "یا الله أمْنا بخیر". انظر معاني القرآن . 
للفراء ۰۲۰۳/۱ وانظر الخلاف في الانساف ۲۱5-۲۱۱/۱» والتبیین 
ص٩55‏ وشرح الجمل لابن عصفور ۱۰۱/۲ ۰ 
(۲) الشاهد من معلقته . وهو عجز بیت ولصدره روایتان : 
كان ابانا في آفانین ردقد 
وسوف بستشهد المصنف بهده الرواية في ص ۱۸۵ 
والرواية الاخری: 
کان شُبیرا في غرانین وبله_ 
انظر دیوانه ص1۲» وشرحه: ص۱۵۸اوجمهرة آشعار العرب ۰۲۷۶/۱ 
وشرح القصاقد السبع سص۱۰۷؛والخماکسص ۰۱۹۲/۱ ۰۲۲۱/۳ وامالي 
ابن الشجري ۵٩۰/۱‏ وایضاح شواهد الایضاح ۰۲۰۰/۱ وشرح شواهد 
المغني ۰۸۸۲/۲ والخزانة 7۹.. 
أبان: : جبل بمكة وكذلك شبير. 
عرانين : أواكل . بجاد: كساء من الوبر مخطط 
الول : جمع وابل , وهو المطر العظيم . 


- ۷ - 
ص ست 7 و 
؟ - إن المنایا یطلع- عي ي کت علل التاس الامنیتا(۱) 


الناس مع عدم الألف واللام ثبوت الهمزة» كان الألف واللام عوض هن الهمزة 


في الأكثر. 


ضيه o” ۵ ١‏ 
"الرحمن" : اسم خاص به سبحانه» لایقع علی غیره. و(فعلان) بانتي 


سے و سے 6 
عند الامتلاء» نحو: غضبان» وسکران» وحیران»وکدلك رحمان. 


و "الرحیم": مبالغة (1) في راحم. والرّحُمان على هذا أبلغ من الرّحيم, 
ولذلك يقال: رحمان الدنيا والآخرة» ولم يقل هذا في الرّحيم. وجعلوا 
الرحيم تابعا للرحمان, لأنَّ الرحمن جری مجری الاسماء والرحيم ليس كذلك 


۱ : ۵ 





)١(‏ الشاعر هو ذو جدن الحمیری من آذواء الیمن» انظر الخزانة۲۵۵/۱ وما 
بعدها» وشرح شواهد الشافية ص۰۲۹ وانظر الشاهد في الخصاكص 
۳۲ والمخمص ۰۱2۰/۱۷ والکشاف ۰۲۱/۱ وأمالى ابن الشجري 
۱ ولیضاج شوامد الایضاح 1۹5/۲. 


(۲) هذا مذهب سیبویه وتبعه کشیر وخالفه بعضهم کالمبرد وابن السسراج 
من اجل تن (قعیلا) بابه أن يكون صفة لازمة للذات, وأنه يجري على 
قعل. انظر الکتاب ۰۱۱۵/۱ والمقتضب ۱۱/۲ والامول ۰۱۲۶/۱ 
والتبصرة ۰۲۲۵/۱ وشرح المفصل ۰۷۳/۱ والبسیط ۱۲/۲ ۰.۱۰ 


۳ 
۱ 
وجاء آبو القاسم الزمخشري(۱؟ وقال : هو اکثر حروفا من السرحیسم 


چو ات 
فهو لذلك ابلغ» وهو كالشقدف والشقنداف(1) 


2 ۵ 
وهذا كله ليس من طريق كلام العرب آلا ترى أن (ؤ قجل)(0) نحو 
(حذر) أبلغ من (حاذر) وإن كان أقل منه حروفاء وإنما الأمر على ما ذكرت 


لك والله أعلم. 


وهذه الصفات جارية على اسمه تعالی وهو (الله) فهذا هو ا وما 
عداه جار علیه, لآنَّ له معنى زائدا على الذات, فالرحمان فيه الرحمة, 
والعليم يدل علی العلم, والكريم يدل على الكرم» والعدزين/ يدل علس 
العزة, والقاهر يدل على القهّرء فهذه 5 صفات جارية علی الاسم»وهو ما 

دکرنه . 0 ظ ظ 

ەو = 0 , 

" الد ل2 "<> , قال سيبويه(): هذا لايستعمل إلا في حقه سبحانه 
إذا ازدت بالحمد العظمةء فان أردت بالآالف واللام شيا مخصوصا كما تقول:هدا 


الخناء على فلان, إذا سمعت شخما يثني عليه: فهدا يكون في غيره سبحانة فإن 





۰ ۶۲ - ۶۱/۱ انظر الکشاف‎ )١( 
2 
الشقدف : اسم للمرکب الخفیف من مراکب العرب» ولیس في شقل‎ )۲( 
محامل العراق.‎ 
المقِنداف : اطلقه اعرابي علی محمل من محامل العراق؛ لثقله في‎ 
مقابل الشقدف الخفيف.‎ 
. ٠0۹/1 انظر المصدر السابقء والتاج شقف‎ 
٠ في الاصل : فعل‎ )۳( 
انظر الکتاب 1۹/۲ ء‎ )٤( 


تس 


أردت معنى العظمة فهو مختص به لايقال في غیرہء ا تة يحض 


د0( تا گ 
ه٦17‏ ۰۹1, 
قال تعلب :إ ااحمدت الرجل : ادا شکرت له صنیعه !! 


2 


7 م۳ ہے وو 
وقال سیبویه : "وقالوا حمدته ای:جزیته وقفیته حقه 


و ۰۰ ۰ 

فهذا يدل على أن الحَمّد والشکر معناهما واحد في اصل اللفق( ۴ رل 

أ العرف خمّص الحمد بالمدح» ولایکون الا باللسان, والشكر خصّصه بالجزاءء 

فیقال على ثلاثة أوجه, تقول: شكرت الرجل: إذا شكرته بلسانك, ونقول : 

شكرتٌ الرجل: إذا خدمتّه بأعضائك4وتقول: شكرتٌ الرجل: إذا اعتقدت أنه 
قد احسن اليك» قال الشاعر:( ) 


مج 


_ ۔ آفادتکم النعماء منی ثلائق‎ ٣ 


ون 


يدى ولساني والفمیر المحجبا 


د) انظر احا غ 6۹/۱ 


1١⁄٤ الكتاب‎ 62 


ری هذا ما ذمب الیه الطبري في تفسیره ۱۳۸/۱ وابن آبي زمنیسن في 
مختصر تقسیر یحیی ۱۹۲/۱. وذهب ابن قتیبه ومكي والمهدوي 
وابن عطیه إلى أن الحمد آعم من الشکر. انظر تفسیر غریب القرآن ص*۱ 
والهداية الی بلوغ النهاية ۰۱۳/۱ والتحصیل ۰۱۸/۱ والمحرر الوجیز 
1. 


(م) لح آهند إلى قاكله,» وهو في الکشاف ۰۶۷/۱ وشرح شواهده ص۲۶( 
والدر المصون ۱ء وتعلیق الفراشد على نسهیل الفواگد ۱/۱ ۵. 


١‏ بت 


وقال تعالی: "امّلرا آل داؤُوۃکُکر ٠)‏ فتراه واقعا علی العملء سوہ 
على هذا اع من الحمد()ء الله يكون باللسان وغيره»والحمد لايكون إلا 
باللسان» والحمد اعم من الشکر من جهة آخری, لانك تحمده على ما فعل 
معك, وعلی ما فعل مع غيرك» والشکر اّما هو خاش بما قعل معكء لول 


لشيء واحد کما ذکرت لك عن سیبویه ونث ۱ /(). 


وهو ميتدا و "لله" هو الخبر . والمجرور ]دا وقع خبرا أو صفه و 


تعلق بمحذوف لایظھرء وسياتي ۸ الکلام في قوله تعالی: و راہ ه مسرا 
رول؟) جه) 
عنده " د بیان شاء الله . 


والاکثر فی " الحمد" الرفع؛ لته معرفة» ویجوز النصب20, وإذا 
كان نكرة فالأكثر فيه النصب("2, وجاء على طريقة الإخبار كان الشيء قد 


وقع» والمراد به الانشاء وهدا اکور کی گات سوب ٢۸‏ 





(۱) سا ۱۱۸ 
() انظر الکشاف 2۷1/۱ ٠‏ 
(؟) انظر ص 1 
(ء) النمل 6٠7‏ 
رہ نس اتی القلام . 


انظر الكتاب ۹7 


۲۱۸/۱ انظر المصدر السابق‎ )١( 
۱۲۸ (م) انظر المصدر السابق ۱۸/۱؟۔۲۱۹ء‎ 


١١‏ ۔ 


ألا أن القراء لم يقرؤوه إلا بالرفم(۱)؛ لاه الافصن ومناك 
قراءات(۲) « تقلت وهى شاذة منها الإتباع, إتباع الدال للام( وإتباع 


- اللاح تلدال (۲2, ومنها الت (0) في "الحمد". 


"ارب رب الغالمين" رب : وزنه (قعل) بكسر العينء والاصل (ربب) هه 
أ وین امله (فقلا) بسکون العین؛ لاتم قالوا في الجمع: ار ساب 
ولیس الامل (فعلا) بفتح العین؛ بذ لو كان كذلك لم يدغم ألا ترى (الطلل) 
و(الشّرّر) لم بدغماء ولیس الأصل (فعلا) بضم العين؛ 73 هذا يقل في 
المفات و(فعل) بکسر العین یکشر فیهاء قالوا: حذر وبطر 0 وعسرء وهو 
کثیر ولا ینبغی ١ن‏ یُحمل علی الاقل ما قدزت على الأكثر. 


سو سس سر و ده و سوت وا و و وود و و و و ۳۹۳۲۳۳ 


.50/۱ انظر معاني القرآن للفراء ۰۳/۱ ومعاني القرآن للزجاج‎  )۱( 
. (؟) في الأصل: قراءة‎ 


(۴) ھی قراءة الحسن البصري وزيد بن على.انظر القراءات الشاذة صاء 
والمحتسب ۲۷/۱ والکشاف 0۱/۱ والمحرر الوجیز ۱۲/۱ . 


2) هى قراءة ابراهيم بن أبى عبلة.انظر القراءات الشاذة ص[ : 
والكشاف١/١0.‏ والمحرر الوجيز 157/١‏ . 


(0) قرة بها رؤبة.انظر إعراب القرآن للنحاس ,١11/١‏ وشواد القراءة 
س(» والمحرر الوجیز 1۳/۱ . (ورؤبة من الفصحاء وليس من القرا*) 


ا 

و سے رل بت . ہے مر 7 7 
وقول من(۱) قال: یّه وسف بالممدر فیه بعد؛ إذ لو كان كذلك لم 
2 ”ان و م ص سر 

يكن ولم یجمخء ومن شنی وجمع مثل هذا في المصادر شناه و حمست على 
5 57 1 8 ہے 1 ر سے گے 


جمع علی (اژباب) یدل علی بُعُد هذا القول("). 


ی و : 8 4 
ویقال : ربه یربه: اذا ملکه» ویقال : ربه بربه : إذا نا ۳ 
ویملح في (ربّ) هنا آن یکون معناه العلاح ومعناه الملك؛ لانه سب‌حانه 
۰ 0 ۰ و ٠ه E a‏ رر 5 
الذى يملك العالم والذی یلح العالم وقد نقل : "لآن يرَبّنى رجل من قرش 


خير من أن يربني رجل” من هوازن" 20 فحتمل الملك ويحتمل الصلاح(0) , 


ویکون (رب) مفة؛ویجوز آن یکون بدلا؛ لته استعصمل استصمال 


الاسما , 





.۵۲/۱ یقصد الزمخشري في الکشاف‎ )١( 
00۱-00۰/۱ انظر البسیط‎ )۲( 


() انظر (ربب) في الجسهرة ۰۲۸/۱ والسحاح ۰۱۳۰/۱ واللسان 
٤--71۱‏ . 


)٤(‏ مدا القول لصفوان بن امية ء قاله بوم حنين ردًا علی استب‌شار 
أبي سفيان بهزيمة المسلمين. انظر القول في سيرة ابن هشام 10/5 
والفاكق ۲ والکشاف ۰0۳/۱ والمحرر ۰10/۱ والنهاية ۱۸۰/۲. 


(0) استشهد به في الكشاف ۰۵۳/۱ والمحرر 1۵/۱ علی معنی المكك . 


2 ۳۴ے 


والرت بلا اضافة مختص به تعالی» ولذا اطلقوه علی غیره اطلقوه 
مقيدا مضافا نحو: رب الدارء ورب الأرض» وما أشبه دلك» ويطلق عليه 


"العالمین" سے : ۱ ۱ 
عاليين" (فاكل) بفتح العین لایکون في المفات, ويكون في 
الإسماء قليلة(!)غ واکثر ما یوجد هذا البناء في الفعل ذا اردت انه فقل 
بك مثل ما وت () به نحو : ضاربني رید وضاربت زیدا ء وقاتلته› وقد 


یات علی غیر دلك» قالوا: عافاك الله» ودایئت زیدا, وهذا قلیل. 


ولذا مت ما ذكرته فالعالم اسم لامفةء وهم اسم لكل مظوق(")؛ لن 
المخلوق ند على خالقه, فقد صار علامة تدل عليه سبحانه, فاشتقاقه من 
هذا . وقد قيل اه مشتق من العلم(*)؛ لإنَّه من نظر فيه تَحصْل له العلم 


بحدوثه وافتقاره إلى موجده» والاشتقاق الاول آقرب. 


وقد قیل: ان العالم نما هو لآهل العلم من الملائكة والثقلين الجن 
والانس (20, والقول الأول أشهر . ۱ 





. كخاتّم وطابّق: انظر الکتاب/۹ع۲‎ )١( 
(؟) في الأمل : فعله.‎ 


انظر مجاز القرآن ۰۲۲/۱ وتفسیر الطبري ۰۱2۲/۱ ومعاني السقرآن 
للزجاج ۱ء والمحرر ۰1۱/۱ وتفسیر القرطبی۱ /۱۲۸. 


(ع) انظر الکشاف۱/۱ ۵ 


(۵) انظر المصدر السابق۵۲/۱ 


۔ ١4‏ ۔ 


فان قلتَ: فكيف جّمع بالواو والنون ولیس بعلم في الاصل, ولا هو 


صفة؟ قلتٌ: هو وإن لم یکن ومفا ففیه معنی الومف(). 


ویمکن عندي آن یکون عالم علماء وتکون علمیته علمية الجنس شم 
كر ودخلته الألف واللام عند الجمع والتثنية» کما قالوا: السزیدان؛ 
والزیدون» وجمع بالواو والنون ون کان فیه مالایعقل لبوا من یعقل على 
مالایعقل, وهذا على من جعله اسما لكل محدث. ومّن جعله مختصا باهل 
العلم فلا سؤال فيه» وقد تقدم د الأول هو المشهور» وهو الوقوع على كل 


و م مس 


هذا كله إذا لم يُسمع بالآلف واللام» فإن سمع بالآلف واللام فلايكون 


عندیٰ عما؛ 9 الاعلام وان نکرت لاتدخلها الالف واللام» فإن قلت فقد جاء: ‏ 
٤‏ ےت ا ا (۲) 


قلت: ولعل هذا الذى ينطق بالالف واللام( )...فان صح ان الذي 
تنطق (۲2... بالواو والنون لی القول الول اله لما(۲0..جری علی حکم 


س 


۵71/۱ انظر الکشاف‎ )١( 


(؟) البیت للعجاج» وهو في دیوانه ص۲۹۹ وانظره في مجاز 
القر آن۲۲/۱: وتفسیر الطبری۰۱۶۱/۱ وسر السصناعة۰/۱ 
والسمط0۷/۱ وتقسیر القرطبی۰۱۳۸/۱ ولطاتف الاشارات لسفنون 
القراء۱۱/: ۰۱۷ 


0()5()99) كلام غير واضح4اثر رطوبة وقص. 


- 0 ۔ 


الصفة» فجمع بالواو والنون, وغلب من یعقل علی من لایعقل, والله 
ا 


"ملك يم الو >٤<"‏ , قره عاصم والكساكي 217" مَالِك يَوْم_الديّن" فيمكن 
الميم, ويكون قد أضيف إلى (يوم الدين) بعدما انتصب (يوم الدين) نصب 


المفعرل به على جهة الاتساع» كما قال:() 


۵ - طباخ ساعات الکری راد الکسل 
علی من نصب (زاد)» واما/ من خفض (زاد الکسل) فتکون ساعات ظرفا علی ‏ 
امله, وفمل بد بين المضاف والمضاف اليه في الشعرء كما قال (؟): 
سا سس کس شا ا کا نت کے 
)١(‏ بعده في الحاشية :"هذا المحذوف كله من الأصل؟ مما يدل على أن 

اله .۰ مقابلة . ۱ 


() انظر السبعة ص۰۱۰ وحجة القراءات ص۰۷۷ والاقناع۰010/۲ 


(۲) الشاهد منسوب في الکتاب ۱۷۷/۱ الی الشماخء وهو في دیوان الشماخ 
ص۲۸۹ لابن أخيه جبار بن جزء بن ضرار. وکذلك نسبه ابن السيرافي 
في شرح أبيات سیبویه ۰۱۱/۱ والخزانة ۰۱۷۶/۲ والشاهد في الکتاب 
۱ ومجالس شعلب۱/۲ ۰۱۲ والایضاح۱۸۱/۱ وامالسي 

این الشجری۰۱۲۵/۱ ۲۵۰/۲ وایضاح شواهد الایضاح۱۱۹/۱ والبسیط! /۶۰۷۲۱: 


وصدره : رب ابن عم لسلیمی مشمعل 
() الشاهد لعمرو بن قميكة البكري. وهو شاعر جاهلي. صحب امر القیس 


في رحلته الی الروم فهلك. انظر ترجمته في الشعر والشعرا۰۳۸۲/۱۰ 
والخزانة ۰۲۹۹/۲ = 


ے ١۹ے‏ 


1 - لله كر الیوم - مَنْ مها 
ويكون الأمل ( مالكا يوم الدين)» أى کی د الین انت لن اة 
مفعول به على الاتساع كما ذكرت لك, ولا تتصور الاضافة وهو باق على 
'صله؛ لآنَّ الظرف في تقدير حرف الجر آلا تراه إذا أضمر عاد إليه خرف 
الجرء فکان حرف الجر موجود» ولا يفصل بين المضاف والمضاف إليه بحرف 
الجر إل باللام خامة في بابین: باب النداء(۲۱ وباب النفی(۲) بلا. 


وتفن آن یکون (ملك) من الملك في (مایك)؛ لان (فعلر) من آمخلة 
المبالغةء ویمکن أن يكون (لك) من اللْلّكَء ومالك من الملك بکسر المیسم 
فقیل : "مك : یوم الین" والمراد. ملك أو مالك الناس في تو الدين» 
ولایتصور ان یکون (یوم الدین) قد نمنب نصب المفغول به و(ملك) من 
اللك, اما یتمور هذا دا کان (ك) مبالفة في مالك؛ لان المفعول به لا 
تنصبه الصفات إلا اسم الفاعل وامظة المبالغة وتکون الاضافة على تقدير: 
ملك آمحاب یوم الدین. والذی یظهر- والله سس أن (مَلك) مبالغة في 
رمايك) » وتکون القراءتان'٢‏ متفقتین 
ا 

۳۳ وشرح المفصل ۲٦/٢‏ ۲/۲ ۲ ۳ لیس ۹/۲۸ 

والخزانة ۰۱۶۷/۲ 

وصدرة : is‏ رات ساتيدما استعبرت. 

ساتیدما : جیل . استعبرت: بکت ٠‏ 
() کقولهم : یابس للحَرّب. انظر الکتاب ۲۰۷/۲ 
)٢(‏ کقولهم : لااباك. انظر المصدر السابق۲۰۱/۲ ۰ 
)٢(‏ في الأصل : القراءتین. 


- ۱۷ - 


واسم الفاعل إذا كان بمعنى الماضى وأضيف إلى المعرفة تعرّفء وإذا 
كان بمعنی الحال والاستقبال واضيف إلى المعرفة كان على وجهين(!2: على 
التعریف» وعلى التخفيف» وتکون هنا الاضافة على معنى التعریف؛ لأنه جار 
على المعرفة, وجاء بعض(۲) المتاخرین وقال: ان اسم الفاعل إذا كان 
بمعنى الحال والاستقبال فلا تكون إضافته إلا غير معرفة» وتكون غير 
محفة, وإلّما تكون للتخفيف» وهذا القول فاسد » والمحيح ما ذكرته أولاء 
وهو أن اسم الفاعل إذا كان e‏ الحال والاستقبال فله إضافتان: إضافة 
تعریف» وإغافة تخفيف» والذى يضاف ولايتعرف ابدا بالإضافة الصفة المشبهة 


ا الفاعل خامّة لا تتعرف الا بالالف واللام(۲. 


وجاء (مالك يوم الدين) على طريقة (نهاره صاكمٌ) و(لیله قاف (۶) 
في الاتساع, ما كان فيه تسب إليه إِمَّا بالفاعلية, وإمّا بالمفعولية على 
جهة الاتساع. 

5 
رای سیبویۂ ء ار سبییویة ا بوتس والظیل- ن هده عقت 
ا إلى -- 0 8 صفة 000 قد يجوز فیهن كلهن أن 
ویعلق ابو حيان على مثل ما ذهب إليه ابن بي TT‏ 
بقوله : "وهذا الوجه غریب النقل لایعرفه الا من له اطلاع علی کتاب 

سیبویه وتنقیب عن لطاثفه" البحر۱۱/۱. 


(۲) کالزجاجي في الجمل ص۱۸۰ والصيمري في التب‌صرة۱/۱ ۰۲۱۲-۲۱ 
والزمخشری في الكشاف 0۸⁄١‏ . 


۲( انظر الکتاب۲۹/۱٦ء‏ والبسیط .٠٠٤١٤⁄/١‏ 


دی انظر الکتاب ۰۳۲۷/۱ والشعر 1۹۲/۲ 


ب 


7 . 
و"الدين" الجزاء, وزنه (فعل) ويمكن عند نزو 07 أن يكون وزنه 
o2‏ 1 3 ۱ 26 
(فعلا) ورّدت الضمة كسرة لمكان الياء» يقال: دنته بما صنع: اذا جازيتة, 


ویقال: کما تدین کدان(۲۲» ای کما تجاری تجازّی. 


ولم یقرا(] في السبع الا بالخفض, وقد قريء في الشاد 
بالنمب()» والرفع(۲, علی القطع؛تنمبه بافمار فعل, أو ترفعه بإضمار 


سس سس سس ت 


۰ ۲۸۲/٢ انظر الکتاب‎ )١( 


۲ هذا مخل من امشال العرب.انظر معاني القرآن للزجاج1/۱؟» وجمهرة 
امثال ۰۱۳۹/۲ ومجمع الأمشال۰۱۵۵/۲ والمستقصی۲۲۱/۲ 
والکشاف۵۷/۱ ٠‏ 
(؟) يقصد "مالك". 
)٤(‏ قر أبو هریرة» وعمر بن عبد العزيز "مَالِك". انظر القرءات الشاذة 
ص۱ › وعزيت القراءة في المحررا/1۷ إلى ابن السيفع» وعمر 
بن ميد العريز» والأعمش» وأبى صالح السان» وأبى عبد الملك الشامي. 
وقراً أيو حيوة: "مَلِكَ"انظر المصدرين السابقين, 
والتصمیل۲۹/۱؛وروی عن ابن السیفع "ایکا" بالنمب والتضوین. 
انظر شواد القراءة ص۱۵ ۰ 


2 
(0) قرة "مالك" عون العقيلي وغیره, وقر؟ "مالك" آبو هریره وغیسره 
انظر البحر۱۰/۱. 


د 


وکدلك " الرحمن الزحیم" قريء في الشاد بالرفم(() وال 92 


علی حسب ما دکرته لك. 


وکذلك" رب العالمین" قريء في الشاد بالرفع(۲) والنصب(*), ولم 


یقر! في السبع الا بالخفض. 


وقد قریء "مك یوم الدین"() جعله فللا. 





(١( 


(۲ 


(۲) 


۹2 


(0) 


گے 
قرا به: آبو: زین العقيلي» والربیع بن خیشمء وأبو عمران الجوني . 
انظر البحر۱۹/۱. 


گے" : 
قرا بد : ابو العالیةوابن السمیفعء وعيسى بن عمر. انظر المصدر 


السابق , 


دکر العكبري هذه القراءة في التبیان۵/۱ ولم بذکر آمحابها. ولم 


٠‏ ينص غيره- فیما اطلعت علیه - علی آنها قراءة, انظر [عراب 


القرتن للنحاس ۰۱۷۱/۱ ومشکل |عراب القرآن۹/۱, وتفسیر 
القرطبي ۱۲۹/۱ . 

وذکر الکرمانی فى شواذ القراءة ص۱۶ وابن الجزري فيي 
النشر1۸/۱ عن آبي زید الانماري "رب العالمین" بالرفع والسنضضب؛ 
وذکرا آنه حکاه عن العرب. 


قر؟ بها زید بن علی .انظر الکشاف۵۲/۱؛ والبحر۱۹/۱. 


عزاها ابن خالويه إلى انس بن مالك. انظر القراءات الشادة ص۰۱ 
وإعراب ثلائين سورة ص٢۲.‏ وعزیت في التحمیسل۲۰/۱ إلى 
الحسن البصري ویحیی بن يعمر. وزاد في المحرر 18/١‏ على 
ابن آبي طالب. 


و 


والمعنی في مدا کله:ملك الخلق بوم الدین, أو ملك الأمرَ يوم الدينء 


لکنه جعل (یوم الدین) هو المملوك على جهة الاتساع» وقد 'يمكن أن يكون 


والآأول آبین. 


"ای ت تْميّدْد0> قال سيبويه(!): إِيّاهٍ هو المضمر المنصوب المنفصل 
وما یلحقه حروف تجری مجری الکاف في (رویدك) و(رویدك) اٍذ الفمیر 
مستتر في جمییع الاحوال فجرت ری ) من حیث کانت ضمیر منصوب مجری 
الضمیر الستتر في (روید), فكما احتيج إلى بيانه بالکاف . وبالکاف/یقع 
الفصل بین المذکر راو والمفردوالمجموع» کدلك (ربا) لد لما كانت تقع 
للمذکر والمؤنث فا والغاكب والمتکلم" والمسخاطب» دا كان 
منصوباء قرنوا )۲۲۱ بالکاف والهاء والیاء؛ لیزیل الاشکال. 


وفیها هنا معنی الاختصاص»ای:لا اعبد غيرك» كما حكى عن السصرب 
"اك کسی رائشن باج ۸83٦ا‏ المعنى: لا اعني غیركء والتقدیم یک‌ون 


على هذا المعنى في المبتد قال الله سبحانه : ×ش هو یبد يء وعند»(۶) 





(۱) . انظر الکتاب۱۵۵/۲. 
(۲) في الاصل: بایا 


(۲) هذا مثل من امثال العرب.انظر الفاخر ص۱۵۸ والامثال ص۰۱۵ ومجمع 
2-3 الامشال1۹/۱ والمستقصي10۰/۱» والبسیط۰۵۲۹/۱ والملخص(/۱۱۱ . 


)2( الیروج/۱۱ . 


ت ہے 
: ای لايبديء غيره ولا يُعيدء ای:هو الذي اختص بھذاء وقد يحتمل 
لتقدیم ان یکون للتعظیم, وقد يكون للاعتناء, وقد يكون للتصرف 
وبيان قوة العامل, وقد یکون للاختصای» وهذا المعنی یتمحش في 
النکرة» تقول: : 17 ر“ دا ناب(۱ )۶ ای ها اهر ر ذا ناب إلا شَوُء وتقول: 
مه( معناة ما جاء بك إلا شيىء, والتقديم هنا لايكون 
ال على هذا المعنى؛ لأنّ المبتد؟ نکرة» ولایبتدا ۳ إل في مواضع 


منها الاختصاص. 


وفي هذا الخروج من الغيبة إلى الخطاب»ولو جری علی اول السکسلام 
لكان (اباه نعبد)ء و(إِيّاهُ نستعین), لکنه انتقل من الغيبة إلى الخطابء 


وهذا من فصیح کلام العرب» قال امرؤ القیس( ۲۱ : 





والمستقصي۰۱۲۰/۲ وانظر الکتاب۰۲۲۹/۱ ومجالس العلماء صا ۱۲ 
والبسیط۱ ۰۵۹۱۰۵۹/۸ والملخص۱۱۰/۱ 


(؟) انظر الکتاب۰۲۲۹/۱ والاصول في النحو۹۹۱/۱ والبسیط۰۵۳۷/۱ ۵۲٩‏ 
والملخص ۱۱۰/۱ . 


(۹) الابیات الظلائة في دیوان امريء القیس م۸ ومی منسوبة لامري: 
القیس في الکشاف1/۱ ومفتاح العلوم ٩1‏ والبهصر۲2/۱)ورجح 
العيني نسبتها الی امریء القیس بن عابس بن المندر. انظر المقاصد 
النحویة۰۲۱-۲۰/۲ 

الاشمد : اسم موضع : انظر معجم البلدان. اشمد۹۳/۱ ٠‏ 
الحّلی : خالی البال ۰ 
العاقر : القذی تدمع له العین . 





E 


۰ ۳ 5 ۱ ص 4/7 مر 
۲ - تطاول ليلك بالائید ++++ ونام الظی ولم ترقد 
هذا على الخطاب» ثم قال في البیت الثاني: 


۸ - ویات وباتت له لیلة ٭٭٭ كليلة ذي العاكر الم 
فانتقل من الخطاب إلى الغيبة » شم قال في البیت الخالث: 


۹ - وذلك من تباجاعتي +++ وا عن آبي الأسود / 

انتقل لی المتکلم» ويسمى هذا الالتفات» وهو کثیر في القرآن. قال 
تعالی: ات ادا نت في فك ورین بهم"(۱) انتقل من الخطاب الس 
الغيبة» وهو کثیر في القرآن. وهذا من فسیح کلام العرب, كما دکرت لك. 


ویمکن آن یکون علی: إِيَاكَ یام هذه مفاته اعبد؛ لاسّه لا دکر 
السفات» وهی مفاته تعالی لایشارك فیها, قال مدا: اك یام هذه صفاته 


اعید . 


وفي (یاك) قراءات؛ منها (میاك)(۲) ابدل من الهمرة ماء ومتها 


(یّاك) ۲۲۱ بفتح الهمزة, ومنها (ایّاك)() بکس الهمرة والتخفيف» ومذ 
كلها لم يقرا بها في السبع. 





(۱) یونس/۲۲ . ۱ 

(۲) قرا بها ابو زار الغتوی. انظر القراءات الشانة ص۱» والبحر۲۳/۱. 
وإبدال الهمزة هاء لغة عزاها بعفهم إلى طيىء, انظر المفصل 
ص۱۹ ۲. وشرحه 2۲/۱۰ وشرح الشافية للجاربردي ص؟؟؟, واللسان 
ها581710. وعزاها بعضهم إلى أهل اليمن. انظر (ريق) في المحكم 
1 واللسان .۱۳0/٠١‏ وعزاها بعضهم إلى تغلب .انظر التاج 
(هرق) ۱/۷ .٩‏ 

(؟) قرأ بها الفضل الرقاشي . انظر القراءات الشادة ص۱ء والمحتسب۲۹/۱, 
والتحصیل۰۳۰/۱ والمحرر۷۵/۱. 


() قرا بها عمرو بن فاید .انظر المسادر السابقة . 








o 


سی في رااان و رز 2 
ومعنی نعبد : نتدلل» ویقال: طریق معبد: ادا کان يسار عليه 


کنیرا» والمعنی: مدلل . 


خم قال جل دکره:" وَایاك تستَعیْن"» معنی نستعین: نطلب السعون 
علی عبادتك, وقدمت(۱ العبادة على الاستعانة؛ لأنَّ العبادة(۱) يَكَوسل 


بها الی الاستعانة فهی ولی بالتقدیم. 


وکل" فعل مضارع اول . ماضیه الف وصل لك آن تکسر حرف المضارعة 

منه عدا الياء فانّها لا تکس, فتقول: آنا انطلق, وانت تنطلق, ونضحن 
ر 

ننطلق, ولاتقول هدا في الیاء. وكذلك كل فعل مضارع ماضيه على (فعل) 


سے 


تك ان تکسر اول المضارع منه عدا الیاء» وبیان علة دلك في العربیة(1). 


ونشتعین اعتل؛ لأن ماضيه قد اعتل, وماضيه اعتلً بالحمل على 
og‏ و و 
الثلاشى» وأصله (تَسْتَعُونَ) ثم أعل بنقل حركة العين إلى الفاء» وانقلبت 


الواو ياء للكسرة التي قبلهاء وهذا الاعتلال مطرد قياسي في هذا النوع, 


. 11-1۵7۱ انظر الکشاف‎ )١( 
70-یپ‎ 
۰ (؟) انظر الکتابع/۱۱۲-۱۱۰‎ 

وکسر حروف المضارعة لغة عزاها سیبویه إلى جميع العرب عدا 
الحجازیین, وفمّل غيره في العزو. انظر السحتسب/۲۲۰ء وسر 
السناعة ۰۲۳۹/۱ والخصاتص۰۱۱/۲ والصاحبی ص۲۶ ودرة الغواص 
ص۶0۰ والبحر۱۱/۱. 





- ۲۶ - 


ت 6 2 ۳ 
وما جرا مجراه, فان جاء مسححا فعلی غیر 1ے تی نکھت 
ر٢( OS e‏ مه ا یق جن 
الجمل 6 واستتیست الشاة KEY‏ یحفظ ولایقاس عليه . 
Sor o 0 2 (٤(‏ 
وسياتي الکلام في مصدر نستعین» وفي اعتلاله» وفي المحدوف منه بعد »› 


بان شاء اللذ. / ۱ ۱۳ 


ص 
ر رور 


قوله تعالی ؛ " امینا >٦"‏ و قال سبحانه ۰" اياك نعید" العبادة 
فاس, الثاني: آن یکون علی مقتضی الشرع؛ لان العبادة لا تؤخذ بالعقل, 
الثالث: حسن النيّة فیها بالصدق والاخلاص»قال الله تعالی: "وما آمژوا لا 
ليعبدوا الله مصيح له الدیم"(۲۵. الرابع: الدوام والبقاء علیها وان 


٠‏ لاینتقل ویتغیرء وهذه الأربعة لا قدرة لاحد علیها ,الا به, فجاء بعد هذا 





۰ 1۸۲-:۷۹/۲ انظر المنصف ۰۲۷۷-۲۷۲/۱ والممتع‎ )١( 


(۲) هدا مثل من آمشال العرب. انظر الکتاب ۰۷۱/۶ والفاخر ص١۱۷ء‏ 
و المنصف۱ ۰۲۷۷۸ و المستقصي۱ /۱۵۸ »و الممتع 2۸۱۲/۲ ۰ 


0 هذا أيضا متل .انظر الکتاب ۰۷۲۱/۶ والسمنصسف!/۲۷۷ 
والمستقصي۰۱۵۱/۱ والممتع1۸۲/۲. 0 


() انظر : ص۲۸۲ ولم يذكر هناك مصدر (نستعین) . 


(0) البینة/۵ . 


- ۲۵ - 


ایا تکمین" ومعنی نستعین: نطلب عونك علی هذه العب‌ادة بهذه 
الرجوه الاربعة» وهدا نما یکون بهدایته سبحانه, فمن أجل هذا جاء 
رامْینا) بعد (تشتمین)(۲, فعلی هذا یکون اهدنا بمعنی: ارشدنا وین 
لناء ویکون هدنا يمعنى: كنا .وقد جاء هذا وهذا منقولين من السلف( x)‏ 
ويمكن أن يكون(اهدنا) راجعا لها كلها » أى . بین لنا وارشدنا وثبتناء والله 


أعلم. 


ب فل يخن إلى ذاه بقددارإلى لقن يحرف ہہ" 
وذلك الحرف یکون (الی)ء وهو الأكثرء ويكود الم قال الله تعالی:" 
وانك لتَهدی لین مراط تشتقیم2؟ )۲ وقال جل ذكره : ۰ قل اه دي 
نح"( )ء وقال سبحانه:" ِا ا تو رس رح (۲۷, 
حذف حرف الجر فظهر عمل الفعل؛ ور الفعل یطلبد بالنصب؛ 7 جاء بعد 
عمدته فهو فضلة, فإعرابه النصبء, لكن النسب لم يظهر لأجل الحرف الطالب 
بالخفض؛ لأنَّهِ يطلب بالاضافة والخفض مع الإضافة, وکان عمل الحرف اولی . 
)١(‏ انظر الكشاف ٠ 11⁄١‏ 
(1) انظر تفسیر الطبری۱1۹/۱, ومعاني القرآن للزجاج89/1» واله داي ة 
۱+ المحور ۷۸-۷۷/۱» والکشاف ۰1۷/۱ وتفسیر القرطبي۱2۷/۱. 


(۲) امل الحجاز تس إلى الثاني بنفسےء انظر پاش القرآن 
للخفش۱/۱ ۰۱ وتفسیر القرطبي۰۱۱۰/۱ والمصباح۱/۲ ۱۱ . 


. ۱۱ انظر المصباح هدی۱/۲‎ )٤( 
الشوری/0۱.‎ )۵( 

(1) یونس 107 ۰ 

(۷) الاسراء /۹ . 


۳ے 


بالظهور؛ ل الحرف اقرب إلى الاسم من الفعل؛ ولان التعليق قد وجد في 


الافعال وژجد في الاسماء قلیلا ولم يوجد في الحروف» فالمجرور مخفوض في _ 
اللفظ, منصوب في الموضع/ فإذا زال الحرف من اللفظ / ظهر عمل الفعل 


وه 


فجاء " امهِْنًا الصّرَاطَ" والآصل: إلى الصراط أو للمراط, بمنزلة: اخترت 


الرجال عمراء وأمرت زیذا الخیر(۱ ۲ 


«الگران۰ : هو الطریق, ویذگر ویوتث(۱), الا ان التتذكير في 
a‏ ٥ر‏ 7 

المراط أشهر» ولم يجيء في القرآن إل مذکراء وهو من سرّطت(21 الشييىء 
أسرّطه: إذا ابتلعته؛ لأن الطريق يبتلع من يسير فيه, ألا تری انه سى 


الت (۶) كانه يلتقم. 


والسین اذا وقع بعدها الطاء آو الغین نو القاف او الخاء هده الاربعة 


خامة فاٹھا يجوز فیها ان تبدل مادا(۲0؛ لا السین غير مطبقة والطاء 
مطبقة, والسین مهموسة والطاء مجهورة فلما تنافرتا ژبدلوا من السین حرفا 


یوافق السین في الهمسء ویوافق الطاء في الاطباق . 





.1۱ انظر الکتاب ۰۳۷/۱ والبسیط۱/۱‎ )١١ 


۲( یذکره التمیمیون» ویؤنثہ الحجازیون» انظر معاني القرآن 


للاخخش۱۷/۱ء والكشاف 1۸/۱ 
وانکر بعفهم تانیثه .انظر المذکر والمونث لابي بکر بن الانباري 
ص۲۶9 . ۱ 


)1( هكذا فى الإصل» وفی اللسان (سرط) ۳۱۳/۷:"لایجوز: سرط"»وانظر 


التاج (سرط)۱۵۱/۵ ۰ 
 )٤(‏ انظر اللسان (لقم) ۵۶۷/۱۲. 


(۵) إبدال السین صادا لغة عزاها بعضهم إلى بني العنبرء وعزاها 
بعضهم - 


والصاد مهموسة فآشربوها صوت الزای؛ لان الزای مجهورة. ومنهم 


ب 


ومن العرب(۱) من یشرب الساد موت الزای؛ لنْ الطاء مجهورة, 
( من 


یبدلها زایا خالصةء ودلك قلیل. ودکر کت الوجهین الأولین» ولم 
یدکر ابدالها ایا خالمة, لقلة دلك. 


وأما إذا وقع بعد السين الظاء والضاد فلا تبدل صادا نص على ذلك 


سر ۶7 والفرق بينهما يتبيّن في الكتاب. 


وقريء رالّراط) بالسین(۵) قراه َبْل(۱ ۲ وقراه یعقوب(") ثیضا. 





(١) 


(۲) 


(۲) 


(0) 


(00) 


010 


99 


إلى کلب وعزاه ا آخرون إلى قريش. انظر في عزوها: 
الکتابع/۶۰ والصحاح (صدغ) ۱۳۲۳/۶ والبحر۱۲۸/۱ء ۷ء 
۸ وحاشية ابن جماعة علی شرح الجاربردي ص۲۲۵ وتصاف 
فضلاء البشر في القرءات الاربع عفر ص۱۲۲. 


والبحر ۱۲۵/۱ . 


انظر الکتاب؟/۷۸؟1۸۰۰. 
انظر الممدر السابقع/1۸۱-1۷۹ حيث دکر سیبویه الحروف التي تقلب 


معھا السین صادا وليس منها الظاء والضاد , 


انظر الکشف۳۶/۱ والاقناع ۰010/۲ والتحصیل۰۲۱/۱ والبحر ۰۱0/۱ 
والاتحاف ص۱۲۲ . 

قثیل : هو محمد بن عبد الرحمن بن خالد المخزومي» مولاهم المکي» 
الملقب بقنبل. انتهت الیه رئاسة الاقراء بالحجاز. مات سنة (حدی 
وتسعین ومگتین عن ست وتسعین سنة. انظر غاية النهایة۱۱۱/۱. 


انظر المبسوط ص۸۷. - 


E ے‎ 


وقریء بالماد مشرّبة موت الزای قراه(۱) حمزة, وقزيء بالصاد(!؟ خالمة 
قرئه الباقون, وأنا قلب الماد زايا خالصة فلم يُقر؟(!) بها في السبع؛ 


ودلك لقلنه . 


وقد روى في هذا الموضع قراءات شاذة ؛ منها ااصراط ‏ مستقب Cn‏ 


بالإضافة , ومنها "صراطًا مستقييهًا»(0)؛ ومنها (يَمَّنَا)(1) مكان (امّيِنا)ء 


وهذه كلها خارجة عن السبع فلا یعتنی بها. 


سس س 


(١) 
و‎ 


(1) 


۹2 


(0) 


تھ 


ويعقوب هو يعقوب بن اسحاق بن زيد أبو محمد الحضرمي البصري. 


أحد القراء العشرةء إمام أهل البصرة ومقرؤها. سمع الحروف من . 


الكساكي. ومات سنة خمس ومكتين للهجرة. انظر غاية 
النھایة٢/٦۳۸۔۲۸۹ء‏ ولطاگف الاشارات لفنون القرءات۹۸-۹۷/۱. 


انظر السبعة ص١۱۰ء‏ وحجة القراءات ص۸۰. 
انظر المصدرین السابقین. 
والکامل في القراءات الخمسین  ۰۱۵۱/٩‏ والمحرر۷۹/۱. 
وحکی الفراء عن حمرة" الزراط" بالزای خالمة.انظر السب‌هة 
ص ٠١‏ . 


قرة بها جعفر الصادق. انظر المحرر ۸۰/۱ © رالحر ١/لا»‏ . 


لست هذه القراءة في المحتسب1۱/۱ الی الحسن, وزاد في 
المحرر ۸۰/۱ الضحاك» وزاد صاحب البحر۲۱/۱ زید بن علی. 


قر؟ بها ثابت البناني. انظر المحرر۰۸۰/۱ والبحر۲۷/۱. 


- ۹ 2 


وحکی في جمع صراط ہو ومو القیاس في (فعال) المدکر 


نحو: کتاب وکتب» وحمار وخفرء ولایکون (فعل) في المعتل اللام ولا في ٠‏ 


المضاعف()./ 


"المُستَقِيمَ": الذي ليس فيه انحراف, وهو على طريقة واحدة, تقول: 
استقام الّمز : أى ليس فيه عِوّجء واصله : مستقوم» فاعلوه وی حركة 
العين إلى الفاء فانقلبت العين (الواو) ی الفعل هنا معتل 
يستقيم, واعتلٌ الفعل هنا بالحمل على غير الزاكدء وهو (قام)ء, وهذا 


یتبین في کتب العربیة( 


۱ " صراط الذيت<!>» رول من المراط الأول؛ وأبدل منه ليعلم أن 
المراط المستقیم لایقدر عليه إلا من انعم الله علیه, ومن وکل الی نفسه لا 


یمشی عليه . 


٣‏ ىم م ص 


" أتعمت علیهح" في موضع نصبل(انعمت؛ لان الفعل قد اخد E‏ 


وجاء بعد ذلك فضلة فيلتزم أن يكون منصوبا(*) . 





)١(‏ انظر المذكر والمؤنث لابي 5 بن الأنباری ص۳55 والمخصص۱۷/۱۷. 
رل انظر الکتاب؟/1۱۰۱- 1۰۲ . 

0 انظر المنمف ۰۲۷۰-۲۱۷/۱ والممتع 1۸۲-2۷۹/۲ . 

)٤(‏ جاء في الحاشية اذاء هذه الكلمة: هذا هو موضع تقبيد اختلاف 


القراء في (عليهم )وما جری مجراه» ووقع وقت إملاء الشيخ حيت هو 


58 ی الاصل : بعتّل 


2 


غير الب عليّهمٌ ولاالفالین" اجمع القراء للسبع على: خفض (الراء)ء 
ولم يُقرة بالفتح(۲۱ إلا في الشاذ. 


وهو نعت للذين على معنى: لاالمغضوب عليهمء ولا الضالين؛ ولذلك 
بلا في " ولا الَْالِينَ" كأنّها كرّرت فقد مار هذا بمنزلة قولك: مررتة 
برجل لامسلم ولا کافرٍ . والمعنی إن المنعم علیهم خرجوا عن الغضب والضلالء 
فتن غضب الله علیه فلیس بِمَنهم علیه, وکذلك من فلا لیس بمنعم علیه. 


(ولا) إذا دظت على الصفة أو الحال فلا بد فيها من التنکرار (۲) 
وکانها جواب لمن قال: اکذا ام کذا؟ء فإذا قلت: مررت برجل لاساکت ولا : 
متكلم: کاگ جواب لمن قال: أساكنًا کان آم متکلما؟ ارت لاساکتِ 
ولامتكلم, أى,لم يأت في كلامه بفائدة, وكذلك (لا) متى لزمت التکرار 
اما لزم التكرار على هذا الوجه. ظ ظ 





)١(‏ ذكر في السبعة ص١١١‏ أن الظيل رواها عن ابن كثيرء وعزاها 

ابن خالوية إلى النبى- ملى الله عليه وسلم- وعمرء انظر القراءات 

< الشانة ص(» وعراها في الاتحاف ص۱۲۸ إلى أبن محيصن في إحدى 
روایانه . ۵ 


() انظر الکتاب ۰۳۰۵/۲ والزهية في علم الحروف ص۱۰ . 


ےآ 


وقد يقال (غير) في هذاالمعنی()ء فتقول: مررت برجل غير ساك 


وغير متكلم, على معنى لاساكت ولا متكلم, فإذا صمٍّ أن (غير) في هذا 
الموطن تقع موقع (لا) / صح أن تاتي بغير وتأتي بلاء فتقول: مررت 
برجلٍ فير ساكت ولا متكلم وعلیه جاء :" غد غیر المع ضوب ء علیهم ولا 
الخالية"ء وقد تقل في الشاذ:" عب ر المقضوب علیهم وير الفالین"» نقل 
دلك عن عمر وعلی وبي (۲۱ ومی قراءة جيدة إل أنَّها لم يقرا بها في 


السبع . 


فان قلت كيف تکون (غیر) نعتا للمعرفة ومی نكرة, لا إفافتها 
ليست للتعريف؟ قلتٌ: (غير) هنا إذا لم تضف إضافة تعريف تجري علی 
التکرات وعلی. المعارف بالالف واللام إذا كان دلك علی طريق الجنس؛ لان 


الجنس عام ولا یتعین ۳ عليه فجری لدلك مجری النکرة في مذا(۳) 


وذهب الرجاب(۶) الى أن غیر المغضوب علیهم :هم المنعم علیهم» فقد 
مار على هذا بهذه الملاحظة (غیر) معرفة؛ الا تری اتك ادا قلت: رايت" 


اا ل ل ااام ااا 


)١(‏ انظر الأآزهية ص۰۱۰ ورصف المباني ص۱۷۱. 


(۲) انظر المحرر 8۷/۵ والبحر۲۹/۱ ۰ 
وا هو این بن کعب, أبو المنذر الأآنصارى, قرا على النبى- 
صلی الله عليه ول وقرا علیه النبی للارشاد والتعليم. اختلف فی 
سنة وفاتد» ورتح ابن الجزری آنها قبل مقتل عشمان- رضی الله عنه- 
بجمعة آو شهر. انظر خاية النهایة۱۱/۱. 


(۲) انظر تفسیر الطبري ۱۸۱-۱ »والحجة ۱۵۶-۱۵۳۸۱ . 


(4) انظر معاني القرآن ۵۳۲/۱. 


ےا 


المالح غير الطالح» فغير الطالح قد تعّف؛ لنّه ما عدا الطالحین(), 
فلاحل مذا وقعت (غیر) مفة للمعرف بالالف واللام علی طريقة الجنس؛ لا 
الثاني ضد الأول فوقع بذلك التعريف» وذكر هذا القول ابن عطية(") في 


تفسيره عن ابن السراج. 


ی سے حم 7“ ىم 2 ب 
عر وجل ال قالحاً یر الذي کنا تغل "۲۲۱ وبلاشك إِنّ الثاني هنا ضد 


الأول» وقد جری علی النکرة فکیف یقول لنْ هذا يوجب التعريف؟ 


والصحیح ما ذكرته أولاء أن 6ے الجنس ليس بالقوى؛ 2 نس 
بمقصود قصده» وقد يعاقب النكرة في مواضع على معنی واحدء الا تری انك 
تقول: ما لح برجل مثلك او يفعلَ هدا(), فیکون/ علی معنی:ما یملح 
بالرجل الذي هو مذكك أن یفعل هذاء ومعناهما واحد. 


۳ بت د ا 
وهذا كله إِنّما يُحتاج إليه عند جعل (غير) نعتا(0) للذينء فيان 


جعلته بدلا فلا يُحتاج إلى هذا؛ لان يجوز بدل النكرة من المعرفةء 

والمعرفة من النکرة. 

ل س تست تست سس 

(۱) فى الأصل : الصالحين ٠‏ 

(؟) انظر المحرر ٠ 80/١‏ 

(۲) فاطر/۲۷ ۰ ظ 

() انظر الکتاب ۱۲/۲ وفیه "ما بحسن نْ بالرجل مثلك أن یفعل داك" 
وانظر البسیط ۵۱۱/۱ ۰ 

(0) في الآصل : نعت . 


ا 


وأما النصب _ وهى قراءة شاذة لم تثبت في السبع - الظاهر عندي 


فیھا اھ استشناء منقطع. 


و(لا) في (الضالین) زاکدة(۱) کريادة (ا) في قولهم: لیس زید 


ولاعمرو , 


و 
5 بعض(۱) المتاخرین إلى الحال» وفيه عندي بعد؛ لآن المعنى: 
و ص 6 
أنعمت عليهم في هذه الحال»وهذا معلوم أن المنعم عليهم لايكون الا فی 


هده الحال» ,الا أن يقول هى حال مؤكدة . 


3 و 
۰ . 5 ۷" و ثم 2 ی ۱ 2 





(۱) الی هذا ذهب ابو عبیدة في مجاز القرآن۲۵/۱ وأنكره عليه الفراء 
في معاني القرآن۸/۱ وذهب لی آنها بمعنی غیر. انسظر السخلاف 
في :| عراب القر آن للنحاس۰۱۷۱/۱ والتحصیل۲۹/۱: والببان۰1۱/۱ 
والتبیان۱۰/۱ 1 : 


(۲) ذهب إلى هذا الفراء في معانیه۰۷/۱ والاخفش في معانیے۱۸/۱ 
والمهدوي في التحصیل۰۲۹/۱ والزمخشري في الکشاف۷۱/۱: ونسبه 
بعضهم ,الى نحوى الكوفة.انظر تفسير الطبري١/⁄٤۱۸ء‏ وإعراب القرآن 
للنحاس۱۷1⁄/۱ء ومشکل ,اعراب القرآن۱۳/۱. 


(؟) عری مدا الرای الی الخلیل .انظر السبعة ص۱۱۲ والسحجة ۰۱2۲/۱ 
وإليه ذهب مكي في مشكل |عراب القرآن۰۳۱/۱والدايسة ۱۵/۱ 
وابن عطيه في المحرر ۸۵/۱ء وابن الأنباري في البیان١/٥٦ء‏ 
والعكبري في التبیان۱۰/۱. 


کے ثوله (ھذد) ۲ الأصل . 


یں ون 


الله عليهم, وليسوا من ضل, فكيف يقال: أعنى هذاء والآمر فين أن هذا 
یعنی؟, فهذا بعید وخارج عن طریق الکلام وأبين ما عندي فيه أن يكون 
استشاء منقطعا ‏ 


و(عليْهمٌ) في موضع رفع؛ لته مفعول بمغضوب لم یذکر فاعله فیکون 


مرفوعاء کما تقول: مر بزيد. 


والهاء والميم من (مليِهمٌ) تعود إلى الآلف واللام فیمن جعل ها 
اسا(۱)» وتن(۲) جعلها حرفاء ومو المحیح؛ لانك لاتجد اسا لاظامرا ولا 
مغمراء لا متملا ولامنفملا علی حرف واحد(*) ساکن, فیکون الفمیر عاشدا 
علی النین؛ لا معنی المغفوب: الذین غفب علیهم, وكذلك قال أبو على 
في الایضاح(*): ادا اخبرت عن نفسك من بت زیدا بالالسف واللام قلست: 
الضارب دیا آناء ففي کل واحد من (ضرب) و(الفارب) دکر یعود الی 


الذي . 





(1) هى اسم عند اكشر النحويين.انظر التبمرة 2010/١‏ وشرح الجمل 
لابن عصفور ۱۷۸/۱ والمقرب/۱۰ء وشرح السمیل۱۱۹/۱ء ورصف 
المباني۱ /۰۷۶ والمغني 21/١‏ والمساعد۱:۹/۱: وتوضیح 
المقاصد۰۲۲۵/۱ والهمع۱ /۰۱۱۱ 


() حكى هذا عن الأخفش والمازني.انظر شرح الجمل۱۷۸/۱ وشرح 
الضرب۵۲۱/۱»والهمع۲۱۱/۱ 


(؟) يبدو أنه يذهب مدهب سیبویه وهو ن اللام وحدها هی حرف التعریف 
والالف ألف الوصل. انظر الکتابء/۱2۷ 


(۶) ص0۸ 


08ے 


و 
والمغضوب عليهم: هم اليهود(!2 ومن شاکلهم في تعنتهم وتبديلهم 
الحقّ مع معرفته, قال الله تعالى: 'يَعْرِفُوتَهُ کم يَعْرِكُونَ اهم وإ 


سے ئک سے مھ ۱۔۳ o‏ و 


قريقاً کے ليكتمون الح وه يلمت(" 


والمّالُون: هم النصارى(1) ؛ دم کل بنظرھم الفاسدء قال الله 
تمالی: ایا امل الكتاب اتقو في دینکم م نت ولا کتیعوا 
آهواءَ 5 قوم قد اوا من فل وا كثيرًا | عن صواء کا رنہ 7 
عيسى- عليه السلام- حين تكلم أخذوا في الكلام فيه؛ فمنهم من قال: هو 
اللدء ومنهم من قال: هو إلذه»وهذا 9 فساد في النظرء والله أعلم, إِنَّما 


هو عبد مکرم من عبيد الله المکزمین. 


ظ وفي (الضالين) ضمير يعود إلى الالف واللام علی من جعلها اسماء ومن ۱ 


لم يجعلها | اسما أعاد الضمير على (الذين) المفهوم من (ولا الضالين) على 





)١(‏ انظر تفسيرالطبري ۲۱۸1/۱ والسهداية ۱0/۱»والکشاف۰۷۱/۱ 


(۲) البقرة/۱:۱ . 


۰ (۲) انظر تفسیر الطبري۰۱۸۱/۱ والسهدای۱۵/۱5»والکشاف۱ /۰۷۲۱ 
والمحرر ۱/۱ ۰۸ 


. ساقط من الاصل‎ )٤( 


(۵) المائدۃ/۷۷ . 


. ٢٢ص انظر:‎ )٦( 


۳ 


ويقال : ضللت, وضللت بفتح اللام وک والفتح أقفصح, وبه 


جاء القرآن. 


وقريء في الشاد "ولا الشالن( ۷6 بفتح الهمرة ؛ اتهم كرهرا التقّاء 


الساكنين, وعکی(۱): دابة وشابّة على هذا. 


قر(؟) اين كثير(0) (عليهم) و(بهم) و(لهم) و (ژلیهم) و (لدیهم)» 


وما اشبه دلك» بضمیر الجمع مخاطبا کان آو خاقباء بفمٌ الهاء والكاف 
والمیم مومولة بالواو مالم یکن قبل الهاء (یاء) او کسرة, فإن كان قبل 
الهاء ياء ساكنة او کسرة, کسر الهاء اتباعا لما قبلها وابقی المیم على 
املها ولم یتبعها الهاء؛ لان کسرة الهاء عارضة. وقر؟ الباقون(! ) بسکون 





(000 


(1) 


)٤ر‎ 


)0( 


)1( 


ص۲۰۷ و(ضل) في مختار الصحاح ص۲۸۲ واللسان۲۹۰/۱۱ء 
والمسباح۲۱۳/۲. 


ترا بها آیوب السختياني.انظر اعراب السقرآن للسنضحاس۱۷۱/۱» 
ص۲۲ »و المحتسب( /۱ 5 والتحصیل۱/۱ ۱ والمحرر ۰۸۸/۱ 


انظر الخساتص۱2۷/۲. 


جاء في الحاشية ازاء هذا: تصل هدا بالعلامة التي قبله. ان شاء 
الله . یقصد ما سبق نقله فی ص٩۲‏ هامش(2) . 


انظر السبعة ص۱۰۸ وحجة القراءات۰۸۱-۸۰ والتیسیر م۱۹. 


٠‏ انظر السبعة ۰۱۰۹-۱۰۸ وحجة القراءات ص۸۱» والکشف!/۲۹ 


والتیسیر!۱ . 


- ۳۷ - 
الميم وضم الهاء مالم یکن قبلھا یاء ساکنة او کسرة(۲۱, إلا حمزة(۳) فانہ 
ضّ الهاء من (عليهم) و(لديهمٌ) وإليهُم) خاصة. 


وقرا وْشی(۳) بضم المیم دا لقیتها همزة القطع(*)» 9 فیما عدا 
ذلك ؛ کا ی یگ مدا بالهمرة لثقلها . 0 


والآصل في هذه الهاء الضدٌّ؛ لنّه المُطردء والکسر إِنّما هو حيث يكون 
قبلها باء ساكنة او کسرة» فعلمنا/ ان المطرد هو الاصل, وان المكسور نما 


جاء تابعا لما قبله؛ نشی ور مو ا کر و ان 


وحکی ۰ رب عن بعض العرب (منهم) بکسر الهاء ولم یبعتد 


بالسکون وهذا ایکاد یعرف لقلة المتکلمین به. 





)١(‏ إذا كان كذلك کسروا الهاء وأسکنوا المیم. انظر السبعة ص۱۰۹. 


)۲( انظر المصدر السابق وحجة القراءات ص۸۰ والکشف۱۵/۱. تس یو 


ص۱۹ . 


)1( ورش: هو سید بن سعید سب مولی قریش(۱۱۰ e‏ : 


فعرض عليه et‏ عده ا وورش ا به لشدة 0 . انظر 
غایة النھایذ 0۰۲/١‏ 


330 انظر السبعة ص۱۰۹ء والکشف۲۹/۱» والتیسیر۱۹.‎ )٤( 
ووصلها بالواو. مشل قوله : "سواء علیهم, ءانذرتهم" البقرة/1‎ 


- ۳۸ 


وكذلك الميم أصلها الضدٌّء والكسر إتباع؛ لآن الضمّ مطرد والكسر غير 
مطرد؛ ولانّك اذا اديت أ الأمل الضمّ وجدت للکسر موجباء وهو الاتباع 
ولو جعلت الکسر هو الامل لم تجد للم موجباء وكذلك الضمٌّ في الميم 
والاتیان بالواو بعدها هو الامل» وحذف العدة وسکون الميم-كان_ثان؛ لأنك 
إذا ادّعيت أنَّ السکون مو امل لم تجد للحركة والمدة موجباء وإذا اميت 
آن الاسل هو الحركة والمدق» وجدت للسکون موجبا؛ ودلك ان العرب تستثقل 
توالی خمس متحرکات, الا تری آنها لاتوجد في آوزان الشعر» فسکنوا مشل: 
مَربَهُةْ, لتوالي(۱) خس متحرکات» ثم جری غیره مجراه لتجري علس حال 
واحدة ولان المونث والمئنی بعد الهاء فیهما حرفان» فيجب للمذكر أن يجري 


۵ او ي فا ها 
واذا سکنت المیم ولقیها ساکن من کلمة آخری والهاء قبلها مک‌سورة ) 
u ۱‏ و 
فقرا ابو عمرو(" آیکسر المیم نهو: "ملیهم اللة(۱)" و "قهمر 
اساك"( . ۱ 


2 4 
وقرا حمدة (0) والكساكي بضم الهاء والميم؛ ضموا الميم؛ لان الضم 
فيها هو الأصل, فلا اضطروا إلى التحريك حرکوا بحرکة الاصل واتبعوا 





حركة الهاءء وعزیت الی ربيعة من كلب. انظر المزهرا/١١١»‏ 
والاقتراح ص۲۰۰ وشفاء الغلیل ص۲۵ ۱ . 


۰ فی الاصل ۰ ولتوالی‎ (١( 
.۱۷۸/۱ انظر السبعة ص۱۰۹ء وحجة القراء ات ص۸۲ء والکشف‎ )( 
وال عمران/۱۱۲.‎ ء٦٦/ةرقبلا‎ )٢( 


() فافر/۹. 
 )0(‏ انظر السبعة م۱۰۹» وحجة القراءات ص۸۲»والکشف!/۲۷. 
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الهاء المیم. وقرا الباتون(۱) بکسر الهاء وف العیم» نحنو:"علیهم 
لد حرکوا المیم عند الاضطرار/ الی التحريك بحرکة الامل» ولم 
يتبعوا الهاء الميم؛ لانْ الحركة في المیم عرضت لالتقاء الساكنين فلا يَعتد 
بها . 


ومد ادا كان قبل الهاء باء ساكنة أو كسرة, فان کان قبل الماء 


غير ما دکرته فلا بد من ا والميم» نحو : "جاعتهد السات ۳( 


ص هر ا م 


و" لهم الكرّجات"(۶؟ و"منهم الذي يۈشون و الب (0) لاخلاف في هذا. 


وكأن قراءة آبی عمرو- والله اعلم - ممن يقول : عليه (1 2 , إذا لم 
يكن بعدها ساكن, وقد تكون قراءة أبى عمرو من سکن الميم من (ضحّ), 
فلما اضطر إلى التحريك حدّك؛ إتباعا للهاء, وكان هذا أشبه؛ لأنْه لم ينقل 
منه (علیهمی)(!۲ ذا لم يكن بعده ساكن. 


مس ےس سيب س 


. ۱۷/١ انظر السبعة ص۱۰۹ء وحجة القراءات ص۸۲ء والکشف‎ )١( 
آل عمران/۱۲‎ ,5١7 البقرة‎ ( 

(؟) البقرة ١0١7‏ 

۷۵۸ طه‎ )٤( 

. 1١7 التوبة‎ (0) 


)٦(‏ انظر السبعة ص۱۰۹. و"عليهم"لغة عزيت إلى أهل نجد. انظر عراب 
القرآن للنحاس۱۷۵/۱. 


() عریت هذه القراءة الی الحسن. انظر المصدر السابق. 


- 5٠ ب‎ 


ل 7 5 و و م یں 
واما قراءة حمزة (علیهم) و(للیهم) و (لدیهم) بضم الهاء- هده 
الخلاكة خائّة فوجة ذلك ان الاصل هی الالف (علی) و(لسدی) و(الی)» 
والانقلاب إِنّما دخل عند الضميرء فالانقلاب عارض فلغ يُعتد به وتركها 


مضمومة, كما كانت تكون مع الألف. 


وقراءة حمزة والكساقي في " هم اللْیَْات"(۱) لمٌّا اضطرا إلى 
تحريك الميم حرّكاها بحركة الأملء ثم أتبعا الهاء الميم» وإن كانت 
حركتها عارفة؛ لانّهما كرها الخروج من كسر الهاء إلى هم الميم؛ لأنتّهما 
متلازمان. وهذا الفمل نما یتبین 'مكّلا في كتب(21 العربية؛وفيها تتبيئن 


لغاتها مكّله(!2, إن شاء الله. 
" وفي الشاد قراءات(۶) لايليق ذكرها هنا, 


| "مین" موی تن جبریل(0) - ملی الله علیه وسلم- قال للرسول- ملی الله 
عليه وسلم- : قل آمين- بعد قراءته ام القرآن- وهی اسم فعل, (۱) واسماء 
الأفعال مبْنيتة, لان موجب الإعراب ليس فيهاء وبنيت على الفتح؛ 


a 


(۱) غافر/۹ 


(۲) انظر الکتاب ۱۹۵/۶ وما بعدها . 

(۴) ای تبیینا مکملا. 

دی انظر اعراب القرآن للسنحاس ۰۱۷۵/۱ والقراءات الشادة ص١ء‏ 
والمحتسب١‏ /1-55 2. 1 

)0( انظر الکتاب المستف لابن آبي شيبة 1۲0/۲ والکشاف ۰۲۵/۱ وفتح 
القدیر ۲۹/۱ء | 

)٦(‏ انظر معانی القرآن للزجاج ۱ والمسائل الحلبیات ص۹۷ء وهناك من 
ذهب إلى اله اسم من أسماء الله تعالى ,انظر تفسير غريب القرآن 
ص۱۲ ومجالس شعلب۱ /۱ ۲. 


A 


۳ 2 2 ۰ 
التقاء الساکنین» وفیها لفتان؛ تمد/ وتقمر دکرهما خطب()» ومعناها: ۰ ۲۱ 
ہچ و (KD‏ 3 
استجب(۲) واچبُ یارب,وتدنقل عن الرسول- ملی الله علیه وسلم. ان معناها: 


اذ“ 2 


رن انظر الفسیح ۲۱۱-۳۱۵ ٠‏ 
() انظر المحرر ۹۱/۱ والمغزب ص۰۲۹ وتفسیر القرطبي ۱۲۸/۱ ۰ 


(؟) انظر الکشاف ذ۷۱ وتفسیر القرطبي ۱ وفتح القدیر۱ ۷ ۱. 
وقال الحافظ این حجر فی" الکافی فی تخریج احادیث الکشاف * 


۰۱ خرجه الشثعلبی من رواية آبی صالح عنه باسناد واه" 


)٤(‏ بعدہ في الآصل:"وقد طول الناس هنا حتى خرجوا إلى الفقه» والفقه 
ظ معلوم من کتب الفقهاء, فلا يحتاج إلى الكلام فيه هنا". 
ثم شطب الناسخ فوق هذا الكلام. 


کے 


بسم الله الرحمن الرحیح 


سورة البقرة مدنية (۲۱, مكتان وسبع وثمانون آية» وقد قيل:ست» وقد قیل: 


7ءء +0 وم آلف لام میم فينبفي آن توخذ علی طریق کلام العربء كما 
قال تعالی:" بلسان كَرَبِيٌ مين"( اک وقد وجدنا العرب() تکتفی بالحمرف 


الواحد من الكلمة إذا علم ذلك منهاء حكى 


۰ قلت لهاء قفي» فقالتٌ قاق (۵) 


فقاف مأخوذ من (أقف) واستغنت بهذا عن أن تأتي بأاقفء فجاءت باسم 


الحرف المنطوق به واستّغنى بذلك عن الكلمة كلهاء وقد ياتي في كلام 


العرب الاتیان بحرف واحد من حروف الكلمة على حالدء كما قال(1): 





(١) 
(7۲) 
(1) 
۹2 


)0( 


(١) 


هذه الكلمة کتبت فى الأصل فوق كلمة سورة ۳ 

انظر المحرر ٩۶/۱‏ 

الشعر ۱۹۵/۶۱ . 

هذه لغة عزيت الى بنی سعد ونظنهم سعد تميم.انظر 
اللسان(10)1/١؟4,‏ واللهجات فى الكتاب ص٤0۷..‏ 

من رجز نسب في الآغائي ۰۱۸۱/۶ وفي شرح شواهد الشافية ص۲۲۲ 
إلى الوليد بن عقبة. وجاء غير منسوب في معاني القرآن 
للرجاج۱۲/۱ وتفسیر الطبري۲۱۲/۱ والخصاكص١/7١5؟.١8,‏ والصاحبي 
ص١٦۱ء‏ والعمدة۲۸۰۱/۱ء والمحررا/11» وشرح ا 
والبحر ١‏ /50؟. والوليد بن عقبة: هو أخو عثمان بن عفان لأَمّهء ولاه 
الکوفة فشرب وم الناس سکران فعزله . وقال هذا وج وهو في 
طریقه الی المدينة یخاطب الابل وبعده : 

لاتصيينا قد نمینا الایجاف. 

هو لقيم بن آوس الراجزء شاعر |سلامي من بني أبي ربيعة بن مالك 
من تميم. انظر نوادر أبي زید ص۰۲۸ وشرح شواهد الشافية ص۲۷۱ 
وانظر الشاهد في الکتاب۲۲۱/۲. والکامل0۲۱/۲ وتفسير 
الطبري۰۲۱۲/۱ ومعاني القرآن للزجاج۰1۳/۱ وسر المناع ۸۱/۱۵ 
وشرح شواهد الکتاب۰۲۷۷/۲ والمحرر۹۷/۱ء والهمع۰۲۲۰/1 وشرح 
شواهد الشافیه ص۲۱۲ ۰.۱۷۲۶ و بروی رف ) رتاليه (ت) بالومز . 


س 


۱ - من خير خَیْرات 9ا 

أراد: فشدَ ا وقال : (1) 
دبي و 
۲ - ولا أريد الث 


bb: 
11 3 


اک 
١ع‏ 
bt‏ 


۹ 


أراد: الا آن تشاء*فجاء بالحرف الواحد على حسب ما تلق 7 سے ع 
الكلمة كلهاء ولم یأت بالاسم كما جاء الآأول» وقوله : 1 أن تاء وقوله: فا 


1 ت ۱ 
ذکرہ سیبویہ(۲۲ء وقال: اراد إلا أن تشاء, وفشر. 


فإن قلت: ل تات بالحرف علی ما نطق بهء فلانه طق بالفاء مجردة 
عن الألف“قلتثٌ: هذه الألف جيء بها للوقف؛لانّه لو سكنه لم بيات به على حد 
ما تطق به الناطق, ولا تقف العرب علی حركة ما قط إلا أن تاشي بهاء 
المکت. فوضع مکانها الالف(۲۳.....ثقوی9 الوقف ابدا في(۲2....علی 
الحرکة بهاء السکت()... لمّا وقف اتی بالالف بدل هاء السکت. 


فلا سح ما دکرته» وا هذا منزع من منازع کلام العرب تفعله عند 
البیان ومعرفة المخاطب ما برید منهء فينبغي أن يحمَل الف لام ميم وما 
جری مجراه على هذا؛فیکون الأالف من آناء واللام من اللهء والميم من 
الملك, فکانه قال تعالی: انا الله الملك»خم(۲/ استغنى بأسماء مذه ١١‏ 
الحروف» کما جا*: 





)1١(‏ بيت من الرجز تال للبیت السابق وللشاعر نفسه. انظر المصادر 
السابقة , ۲ 


(٢‏ انظر الکتاب۱۲۱/۲. 
(۲)-()-(۵) کلمات في الحاشية لم آتبینها»(ثر رطوبة وقص. 


۱ 
(1) نکررت؛ في الأصل . 


56ا ت 


لت لها قفی» فقالت قاف د۱(۰) 
واستغنی بالاسم عن نفس الحرف المنطوق بهء واستفنی بدلك عن الكلمة 
کلهاء وروی هذا عن ابن( ) عباس- رضى الله عنه- فهو عندي حسنء ‏ 
وأحسن مايقال في هذا الموضع ء والله اعلم. ووضعت علی الوقف؛ولذلك 
شکنت, وللناس() هنا كلام كثير في هذه الحروف» والذي يظهر لى ما 
دكرته» فالهمزة هنا مبتدا بها علی المبتداء واللام على الخبرء والميم 
على الصفة» كما كنت تقول هذا في: انا الله الملك ؛ لأنك إذا أتيت بهذا 
فكارّك قد أتيت بتلك, وکذلك قوله(*) فقالت قاف» فينبفي أن يُعرب كما 


) وتا وال امن عشمة؛ وقفت ے 
بُعرب اقفه لاه يدل علیه وکانه مو- والله اعلم» وهو الموافق لفظه . 


"دنك الکتاب" دا: إشارة, وهو الاسم المبتداء واللام 


داكدة, والكاف حرف خطاب» وليست هنا باسم إذ لو كانت اسما لكانت 





٠ 825 انظر ص‎ )١( 


(؟) انظر تفسیر الطبري۲۰۷/۱ء ومعاني القرآن للزجاج١/٦0ء‏ ومعاني 
القر آن للنحاس۷۳/۱ والهداية ۰۱3/۱ والمحرر١/11‏ وفيها: أنا الله 
اعلم. 


0 انظر تفسیر الطبری۲۰۵/۱-:۰۲۲ ومعاني القرآن لزجاج۵1-۵0۵/۱ 
والصاحبی ص(۱10-۱1» والهداية ۱3/۱ والمحرر1۷-12/۱» وتفسیر 
القرطبي۱/٣۱۵۷-۱۵ء‏ واللسان١/٦-٦ء‏ والیبمسسر١/٤۲ء‏ 
والبرمان۱۷۲/۱-٦‏ ۱۷ء والاتقان ۱۲/۲۔۱۹ء وفتح القدیر۲۱-۱۸/۱. 


. في الآصل: قولها‎ )٤( 
. 5۹۳/۱ (ھ) انظر الور‎ 
هذا هو مذهب سیبویه .انظر الکتاب۲۵۵/۲۲10-۲56/۱.‎ )4( 
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فی موضع خفض أو نمبء ولا خافض لھا ولا نامبء فھی حرف خطاب» ونظیسر 
هذا التاء من رآنت) و رانت) والغمیر (آن) خامّة , وكذلك (إياك) الكاف 
حرفء وضمیر النصب رای ) خاصة» وكذلك (أرأيتك)» الكاف حرف خطاب» 
والضمیر التاءء وكذلك (رويدك) الفمیر مستترء والکاف حرف خطاب» وهدا 
یکمل فی کتب العربية, وللنحويين في هذا كله(!) خلاف, واصن ما فیها 


ما ذكرت لك. 


وقد كان بنو اسرائیل وغيرهم قد وعدوا بإتيان محمد رسول الله- 
صلى الله عليه وسلم- وإنزال الكتاب عليه» فيكون رك () إشارة 
للموعودء و(الكتاب) عهد في المَتلُرّ, أويكون بالعكس, (ذلك) إشارة 
للتلت و(الکتاب) عھد في الموعودء و(الكتاب) في هذین الوجهين خبر 


(ذلك. ) 


وقد يكون ذلك الكتاب/ الذي تعدونه وتتلونه هدی للمتقین ویکون» ۲۳ 


قولك : هذا الرجل المالح. 


"ایب فيد" والویب: الشكٌ, تقول: مارابك من فلانة. وقد رابنى من 

فلا له #ای,اوقع في نفسي شیفا اقلق منه» وقال عليه السلام: "دع 

ماتاییكه الی مالایتریبله(6۳ لی:دع ما تقلق منه إلى ما تستقر نفسك 

ال ؤ 

(۱) انظر الخلاف في الإنصاف ۶۱۱-۲ مسالة(18)» والتبيان١ 2١/7‏ 
وشرح المفصل ۰۹۸/۳ والتسهیل ص۲۱ وشرح الکافية للرضی۰۱۱/۲ 
والهمع۲۱۲-۲۱۱/۱. 


(۲) في (دلك) آقوال کشيرة. انظر تفسیر الطبری۲۲۸-۲۲۵/۱ والهداية 
۱ والمحرر 1۸/۱ وتفسیر القرطبي ۰۱۵۸۱۵۷/۱ 


() انظر صحیح البخاري ٠‏ كتاب البيوع, باب نفسیر المشتبهات۱/۲ . 


و ب 


علا ووي لاشك فيه على الوجهين الأولين »ای:هذا معلوم عندکم لاشك 
فيه > أى: ذلك الموعود هو هذا المتلوء وذلك المتلو هو هذا الموعود“ائما 

ن لغ خم ص بير ال سس اه جو نے 
أنتم معاندون جاحدون الحقء كما قال تعالی: "یعرقونه كما يعرفون 
آنا 7( وعلی المعنی الثالث: دلك الکتاب هدن للمتقین لاشك فيه 
عند من ينظر بوجه النظر وطريقه من غير قصد المغالبة فيهء ومن لم 


ينظره بهذا النظر بيقع له الشكء ولا يكون عنده علمىم وهذا جواب من قال: 


هم دہ س وو ہے 


وزکبت (1) (لا) مع (ريب)4واصلها أن تكون ناصبة كل زر #شها 
تقابل (ین)ء و(ین) عاملة في النكرة, ولا تركب (لا) مع المنصوب بها إل 
إذا كان عفرداء ولایفعل بینها وبین معمولهاء کما لایْفصل بیین (ین) 
ومعمولها . فقول من(۳) قال: لع لَعْ یْقدم (فیه) علی (ریسب)1ضف من 
القول کانه بوهم ار التقدیم جائزء وليس بجائر؛ لاله لايفصل بين (لا) 


ومعمولها كما لايفصل بين (مين) ومعمولهاء ولاخلاف في هذا بين 





)۱( البقرة/۱ ۰۱۶ الأنعام/ ١١‏ 5 


؟) هذا مذهب جمهور البصريين. وذهب بعض البصريين والكوفيون إلس أن 
اسم (لا) المفرد النكرة معرب لامبنى. انظر الكتاب؟/5!؟, 
والمقتضب ۲۵۱/۶ والاصول۰۳۷۹/۱ وامالي ابن الشجری ۰۲۲۲/۲ 
والانصاف!/۲۲۵- ۲۲۸ مسالة رقم۵۲, والتبیین ص۳۱۲ وشرح الكافية 
للرضی ۰۱۰۰/۱ وشرح المفصل۰۱۰۵/۱ والهمع۱۹۹/۲ والجنی الداني 
ص۲۰۰ والمغنی۰۲۱۲/۱ والتصریح۲۱۸/۱. 


۳ مهو الزمخشري في الکشاف!/۰۱۱۵-۱۱5 وانظر البحر۲۷/۱. 
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النحویینء واا قوله تعالی, الاقیها غول لاه عنها ینزفوع(۳۲۱ فلیست 
هذه في غقابلة:هل من كذا؟ فتكون عاملةء وإنما هذه في مقايلة من 
٠‏ قال:اکذا ام كذا؟ فهذه يفصل بينها وبين المبتداء. وليست عاملة, ويلزمها 

التکرار, وکذلك (لا) اذا دخلت علی الصفة و علی الخبر المفرد او علی 
الحال أو على الفعل الماضى الذي لايراد به الدعاء لا تعمل شيكاء ويلزمها 


التكرار ؛ لأنّها في مقابلة من قال: أكذا أم كذا؟./ 
ہی سی ڑا رر ۲ ات 
وقريء "لاريب فيه فتكون هذه عاملة عمل (ليس) بمنرلة : 


ومی قراعة شاذة, وعمل (لا) عمل (ليس) ظیلء با (ریب) مبتدا 


وتکون (لا) غير عاملة؛ لأن (لا) إذا دخلت علی المبتدة ولم تعمل فلابد 





(() الصافات/۷؟ ۰ 


(؟) عزیت القراغة في القراءات الشانة س۲ إلى زهير الفرقبي, وعزیت في 
الکشاف ۰۱۱۵/۱ والبحر۲۳۱/۱ الی أبى الشعثاء. 


۲( الشاهد لسعد بن مالك بن مو جد طرّفة الشاعر » وصدره : 
من هد عن نیرانها 
وانظره في الکتاب!/۰۳۰۰۲۹۱/۲۰۵۸ وشرح ابیانته 
لابن السيرافي۰۸/۲ والمقتضبع/۰۲۱۰ واعراب القرآن للنصاس۲۷۹۱/۱ 
ومعاني الحروف للرماني ص۸3 والانصاف!/۰۲۲۷ والفصول الخمسون 
م۰۲۰۹ وشرح الم قدمةالجزول ی ۰۸۰۲/۲2 والبسیط02۱/۱» 
والملخص۰2۹۸/۱ والهمع۱۱۹/۲. ۱ 


۲ 


ے ل بت 


من التكرارء وإذا كانت (لا) عاملة عمل (ليس) فلايلزم التكرار كما إذ! عملت 
عمل بن ولا يفصل بين (لا) ومعمولها عملت عمل (ليس) أو عمل (إِنَ), 


7پ ۶ 


"فيه " قرا أبن کثیر 'افيهى"(1) بياء بعد الهاء, وقرا 
الباقون(۲) بغیریاء [لاحفسا(4] وافقه في قوله تعالی:"قیه مه انا»(0) 
خاصّة . وقريء (فية) (1) و ا"فيهو(1) بضمٌ الهاء من غير واوء وبضم الهاء 
والواو» وهذان في غبر السبع» والاصل في هذه الهاء الضمّ وبعدها واو 
ساكنة 6٩(‏ نحو: لهو وکانهو؛ لاه المطرد فیها کلها, والکسر نما یکون |ذا 
كان قبلها ياء ساكنة أو كسرة نحو: علیه؛ وب کانهم کرهوا الخروج من 
كسر إلى ضمٌّ, ولما اتکسرت الهاء للیاء او للکسرة انقلبت السواو یاء؛ 

0 فقالوا: يهى. وحَذفٌ المدة بعد الهاء إِنّما يكون لساكن قبل السهاء؛ لان 
الا عف۱(2) فکان" ساکنین قد اجتمعاء فحنفت المدة التي لحقت 


لخفاء الهاء. ‏ 


(۱) انظر الکتاب ۰۲۹۹/۲ والمقتضب ۱۱/۶ ۱. 
۰۲۳ (۲) انظر السبعة ص ۰۱۲۲ وحجة القراءات ص۸۳ والکشف1۲/۱. 


891/۱ انظر السبعة ۰۱۳۲-۱۲۱ والاقناع‎ )٤( 
وحفص هو حفص بن سليمان بن المغيرة الأسدى الكوفى أخد‎ 5 
. القراءة عن عاصم» وكان ربيبهء وروی عنه. توفى سنة شمانین ومكة‎ 
.۲۵۸۵-۲۵٣/۱ۃیاھنلا انظر غایة‎ 

(0) الفرقان/۱۱ . 

(1) قر بها مسلم بن جندب .انظر القراءات الشادة ص۱. 

(۷) قرا بها اين اسحاق. انظر المحرر۱/٩۹.‏ 

(۸) ھی لغة امل الحجان, انظر معانی القرآن للاخفش۳۹/۱ . 

. ۱۱۵/۶ انظر الکتاب‎ )٩( 
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وقد يحذف الساكن الذي قبلها وتحدف هى؛ لان إثباتہ الاصلء قرۂ قالون(۱) 


IEE‏ ولاڈ ۱(۷) فحذفت المدة بعد الهاء ؛ ۹ الأصل: 'ايؤديه" 


بياء قبل الهاء وانما حذفت الیاء للجارم ولم بعند بذلك الحدذفء وکاتها 
موجودة فجری الضمیر معها عند الحذف كما يجري الضمير عند شبات الیاء 


وقد حذفت هذه المدة في الشعر (۶) للضرورةء وقد جاعت محدوفة قلیلا لغیر 


ضرورة 


(0), قرا رت کےا 0 2 من اغترف عرقة بيده , فشربو (Deg‏ فحذف الیاء 


بعد الهاء, وهذا قليل لايكاد يعرف. 





)١(‏ انظر السبعة ص۲۰۹ء والكشف١/51؟,‏ والاقناع 19۹/۱ والاتحاف 


(0 


۹2 


(00) 


010 


(۷) 


ص۲۸. وقالون: هو عیسی بن مينا بن وردان بن عیسی مولی بنی 
زھرة ؛ وقالون لقبه ء قاري» المدينة ونحویهام ویقال انه ربیب نافع , 
توفی سنة عشرین ومقتین للهجرة. انظر خاية النهاية 1۲1-1۲0/١‏ . 


(؟) آل عمران/۷۵ . 


کقول مفرس بن ربمی» وهو شاعر جاهلی من بئی اسد : 

قطِرت بِمُتْمُلى في يَعْمَلات .. _ توامی الاید یَْبطن المریحا 
فحذف الباء من "الآیدی", انظر الشاهد في الکتاب۰۱۱۰/۶۰۰۲۷/۱ 
والخصاثص٢/۱۹ء‏ والمنصف٢/۷۲ء‏ وشرح شواهد الشافية ص٦۷٦‏ ا۸ . 
فى لغة اعراب عقیل وکلاب. انظر المحکم (هو) ۲2۸/5 والتسهیل 
ص۱۶ . 0 

عزيت هذه القراءة في النشر۲۱۲/۱, والاتحاف ۲٩۹‏ الی رویس. 
ورویس راوی یعقوب. وعزی الی بعقوب کسر الهاء من ایوده" من 
غير صلة. انظر النشر ۲۰۵/۱. وقد عرا المصنف- رحمه الله- مده 
القراءة في الملخص 018/١‏ إلى يعقوب أيضا. 


البقرة/۲:۹ . 
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ورفيه) خبر(أ) (ريب) متعلق بمحذوف لايظهر» وكدلك المجرور 
والظرف/ إذا وقعا خبرين أو صفتين أو صلتين أو حالين يتعلقان بمحدوف ۲۵ 


لایظهر ۰ 


ص 
و لي 


۳۳ ن2 ہے تل ص سے 
"هدی لمیر" هدی مصدر : هدیت. خثعلب تقول : "هدیت القوم الطریق 


هداية, وفي الدین دی ۱(۰), 


ومو خبر مبتدا محذوف» ای: هومدی, |ذا جعلت (الکتاب) خبرا عن 
(ذلك)ء وإن جعلت (الكتاب) نعتا لدلك فقد یکون (همدی) خبرا عنهء 


#للمتقین؟ “من صلة (هدی) 7 صفة لەء فیتعلق ہمحذوف. 


والمتقین: أسم فاعل من ای والتاء بدل من الاو زمی ۱۸ الغرته 
من لايبدلها تاء, فيقول : (ايُتقى), فتنقلب الواو ياء للكسرة» وتقول فی 


)١(‏ يستشف منه ذهابه مذهب سيبويه في أن (لا) مع اسمهافي موضع 
المبتدئ, فالخبر للمبتدا.انظر الكتاب؟/0!؟, أمَّا الأخفش فيرى أنّها 
خبر (لا). انظر معانی القرآن ۲۲/۱ء والمسائل المنثورة ص٦۸,‏ ۰ 


(۲) الفصیح ص۲۲۶ . 

(۳) عزیت هذه اللغة إلى أهل الحجاز. انظر : 
[عراب القرآن للنحاس۰۱۸۰/۱ والخصاخص ۰۱5/۲ والمنصف۲۲۸/۱ وشرح 
المفصل ۰۱۲/۱۰ والتسهیل ص۰۱۱۱-۱۱۰ وشرح الالفية لابن الناظم 
۰۲۶٩‏ وشرح الشافية للرضی ۰۸۲/۲ وتوضیح المقاصد۰۲۸/۱ 
والتصریح۰۲۹۱/۲ وشرح الأشمونيع/۰۲۲۰ وتدریج الاأداني ص۱۲۲ . 
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المضارع: (ياتقى) وتقلبها الفاء وتقول في اسم الفاعل: (موتق) فتترك 
الوا على حالهاء وهذه لغة ضعيفة, والمشهور آن تبدل الواو تاء» ويها جاء 
القر آن» ولم یات بالاخری. ولنْما کان |بدالها تاء افصح واکشر؛ لا بقاءما 

من غير بدل يقدي(۱) إلى تلاعب الحرکات بها على حسب ما دکرت لك 
وكذلك الياء في هذا الموطن تبدل تاء في الأفصح, فتقول: اتَسر؛ لأنّك لو 


لم تقلبها تاء لتلاعبت الحركات بالباء. ومن العرب من يقول: ايتسنء 
وياتسرء وموتسرء هذه لغة ضعيفة لم تجيء في القرآن. 

والمتقی وهو من .(وقی يقي) ؛ لان التق يقي نفسه من المحارم لما 
فيها من خوف العذاب»ویقال : فرس 7 ويقي اذا کان صلب الحافر لاو شر 


ولايصرفه عن الحق إلى الباطل. فهو صلب ثابت, فيكون من فرس واق على 


نی 7 5 cy‏ م 7 ی ٴ2 
حسب ما تقدم. وجاء "هدی للمتقین"؛لان المتقی ینظر لنفسه ویزیل عنه 


حسدها وطفیانهاء وینظر علی وجه النظر لبیان الحق له وافتضاحه, ومّن 
صفته هذه درك الحق وینعم الله علیه بدلك, وقن کان علی غیر الاتقاء» 


ونظر على غير وجه النظر لم يبق له شيء وبقى على طلاله. وان بان لے ؛ 


بقى على ضلاله معاندة فلا ينتفع بذلك. 


وعن الزمخشري17) : : تكثير الجمل في مواضع التعظيم أحسن من 
تقليلها/, فجعل 'مُدَى للْمْتَقِينَ" جملة مستقلة أولى واحسنء والله اعلم. 





(۱) في الاصل : تؤدي . 


(۲) انظر الکشاف ۱۱۱۶۱ . 
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والاتقاء اما سببه الخوف» وخوف الله تعالی اعظم ما یعمتمده 
الإنسانء قال الله تعالى:" لِك لِمَنْحَشَِ »219 ء وقال جل e‏ 
من خاق مقام ربه ونهی النْفس عن الهوی هَن اة هی الماوی"(۲) ومن 
خاف اتّقی, وقن ای حمل نفسه علی النظر السداد»ونظر ین جهة السنظر 
مریدا لح ولم شمه بعناد ولا بتقلیلء ون هذه مفته بان له السحق, 
وسار مصدقا. بما جاء به الرسل» والإيمان بالغيب مُسيّب عن الدّقى والخوفء 
وكذلك إقامة الملاةء وكذلك إيتاء الزكاة, والإيمان بالآخرة من الايمان 
بالغيب, فهذه جمل مرتبطة على هذا. 


ویتمور في 0-9 یومنون* ید 


وجوه احسنها آن یکون خبر مبتدا 
وحذف المبتد! للعلم به؛ لیعلم سبحانه ان من خاف واتقى فعنده يكون 


الخير كله . 


والایمان: التصدیق بالقلب ثم يُطلق على عمل الجوارح؛ لأنسّها في 
الأغلب والأكثر عن التصديق بالقلب. والإسلام أصله أن يقع على العمل 
بالجوارح ثم یطلق بحکم الاتساع علی التصديق بالقلب؛ لان عمل الجوارح 
مبب(۲1 عن التصدیق في الاکثر(*). 





)١(‏ البینة/۸ 


(۲) النارعات/2۰- 2۵۸ ۰ 

(۲) فی الاٌصل : مسببة ۔ 

(ع) انظر شرح العقيدة الطحاوية ۰۶0۹/۲ ۰۵۱۲۰۶۹۰۰۶۱۲ 
وهذا هو مذهب امل السنة والجماعة. 


اق نے 


واصلد الهمزء فمّن قرة بالهمر(۱) قراه علی الاصل, ون قر؟ بالواو 
قرأه على التسهیل» وحمرة (۲) یسهل في الوقف؛ لان الوقف موضع استراحة 
لضعف الصوت» والهمزة ثقيلة, فخففها لذلك في الوقف. فإذا وصل أتى 
بالامل» ومن یسهلها في الوصل والوقف؛فانما دلك لثقلها في ذاتها. 
ونافع (1) في رواية ورش وابو عمرو(۶) بن العلاء في روایة سے (9) 


ل 
يسهلانهاء ولهما في ذلك شروط(أ ) مذكورة في كتب القراءات, وستاتي في 


أشناء الكلام إن شاء الله . 


و"بالعَيّب"/ يمكن فيه وجهان: أحدهما أن يريد: تصديق بما غاب 
عنه, لاخبار الرسول به- صلی الله علیه وسلم-؛ لته الصادق المصدوق دلت 
على ذلك المعجزات نان المعجزات الصادرة عن رب العالمین عند الدعوی من 
الانبیاء تقوم مقام الاخبار بالتصدیق, ومثال ذلك: ملك عادته الا یقوم عن 


مجلسه ولا یتحرك» فیقوم شخص فیقول : آن الملك آمرني آن آمرکم بکذاء 





(۱) می قراءة نافع»وابن کشیر» وعاصم» وابن عامر> وحمزة »والكسائي , 
انظر السبعة ص۱۳۲ والتیسیر ص۳۵. 


() انظر السبعة ی۱۳۲» والحجة۲۱2/۱» والاقناع1۳۵/۱ ٠‏ 

(؟) انظر السبعة ص۱۳۲ والحجة۰۲۱/۱ وحجة القراءات ص۸۶. 

دی انظر المصادر السابقة, والاقناع!/1۰۸. 

(0) السوسي: هو أبو شعيب صالح بن زياد بن عبد الله السوسى الرقى, 
مقرىء ضابطء محررء ثقة. أخذ القراءة عرضا وسماعا عن أبى محمد 
اليزيدى. مات أول سنة احدى وستين ومائتين وقد قارب السبعين. 
انظر غاية النهاية ۳۲۲-۳۲۲/۱. ۵ 


۸٤ص انظر السبعة ۱۳۲-۱۳۲ وحجة القراءات‎ )٦( 
والاقناع۰۸/۱ع-۱۳.‎ 


۴ ى الأصل : یسهلرا 1 


- ۵۶ - 


3 
a 8‏ 2 
ویدلکم على صدقي وصحة قولي أن اقول له:قم فيقوم» فقال له: ان كنت 
صادقا فيما أقول فقمُ وزل* عن سَنْتِك وعادتك, فقام, فهل هذا- والله أعلم- 
إلا بمنزلة أن لوقال بلسانه :كل' ما قال لکم فهو حقء فیتعلق (بالفیب) 


بقوله (يؤمنون) على هذا. 


الثاني: أن يكون "بِالغيّب" في موضع الحال, أى,أنّهم يوّمنون 
غاكبين, كما يؤمنون شاهدين, وليسوا كالمنافقين, فإِنّ المنافق يقول عند 
حضوره المؤمنين: أنا مؤمنُ مظکم» فاذا غاب عن الرسول والمومنین» قال 
لشياطينه : إنْي معكم, كما أخبر سبحانه, فيكون على هذا (بالغيب) 


تعلقا بمحذوف. 


والغیب یمکن أن یکون وزنه (فعلا) ویکون مصدرا لغاب يَغيب عَيْباء 
ولدلك یقال للمطمفن من الارض عَيّبا(!), ويكون على ظاهره ادا آخذ على 
المعنی الثاني, وإذا اخذ على المعنى الأول يكون بمنزلة (عدْل) و(رضی) 
مصدرا وصف به» فیقع على القلیل والکثیر» فیکون فيه اتساع بمنرلة 
(حْمّم) وما جری مجراه. 

ویمکن آن یکون الفیب وزنه (فیِعل) بمنزلة (سید) و(میت)» شم 
قیل: ید میت فحنفت() الیاه المتحركة نبا للتخظیف وإن كانت أملا؛ 


(۱) انظر الصحاح غیب۱/۱ ۱٩۹‏ 


(۲) المصنف_رحمه الله- يذهب هنا مذهب من یقیس تخفیف عین (فيّعِل) ‏ 
من الياكي. انظر الممتع 1۹۹/۲ء والبحر۲۸/۱ء والمساعد ١/۱۹۲ء‏ 


- 00 - 


لسك لو حذفت الساكنة الزائدة لبقيت الياء متحركة بالأصل بعد فتحة, وهذا 

سا ہے مب ۰ 
مستثقل, ويدلك على أن سيدا ومیتا وزنهما (فییل) ولسیس وزنهما 
(قعيلا) (1) آن عینهما واو من.ساد یسود, ومات یموت, وانقلبت الواو یاه 


في (فيّعل) لاجتماع/ الياء والواو وسبق الياء بالسكون. ۸ 


"ویقیمون الم وَممَا رزقناهم ینفقون" يقيمون: هو من قام يقومء, 
والمعنی :یظهرون الصلاة» كما قال: 

۶ - وإذا يقال 1 يتم لم يَبْرَموا ده حتی تقیح الخیل سوق طعان 0 

متاك حت تظهر أو تبدي» ويقع في نفسي أن هذه الاقامة : همى الصلوات فسي 

الجماعة, وتكورالإقامة الملَاة- ايضا- المحافظة على أوقاتهاء والإتيان 

بها بفروضها وسننها ومستحباتهاء, وقد يراد بالاقامة هدا كله . 





)١(‏ في الأصل : فعلا. 
والمصنف- رحمد الله- يذهب هنا مدهب البصریین في 7 سيّدا وميْتا 
وزنهما (فییعل)» والکوفیون یذهبون الی أن وزنهمارفعيل) .انظر في هذا 
الکتاب ۲٦۵/٢‏ والیاء ات المشددات ص0۹-0۸ء والانصاف ۲ وما . 
بعدها مسالة (۱۱۵) . 


(۲) الشاهد منسوب فى أمالى القالی11/۱ للمزّار الفقعسی» وهو المزار 
ابن‌سعید بن حبیب. شاعر ([سلامي. والمزارون من الشعراء سبعة. انظر 
ترجمته في الشعر والشعراء ۰۷۰۳/۲ والسمط۲۳۱/۱ والخزانة۱۹۱/۲. 
" وانظر الشاهد في المحرر۰۱۰۱/۱ وتفسیر القرطبی۰۱1/۱ 
" والدر المصون۳/۱٩‏ والخزانة۲۵۳/۴ بدون نسبة, 


(؟) في الأصل: | 


)نے 


7 في (یقیم) وان کان قبلها ساك بالحمل علی: الثلاشي, 
ومو (قام) الا تری(۲۱ انّه ادا معّ في الثلاتي صح في المزيد» قالوا: 
عورت عينه» وتقول: آغوز الله عینه» ولاتعل. وبيان هذا مكمّلا في 
کتب(۲) العربية, وکان الامل (یقُوم) نقلت حرکة السواو الی القاف؛ 
فانقلبت الواو ياء للكسرة التي قبلها. 


والصلاة: الدعاءء قال :() 


0 - عليِكِ مثل الذى صليت فاغتمضي kkkk‏ یوما فان لجنب ب المرۂ۶ مت 
وقال الاخر :(۶) 


عرص لهي کم 


۲ - لها حارس لایبرح الدهز بیتها **** وإن شبحت علی علیها وزمزما 
والالف منقلبة عن واو بدلیل قولهم: ملوات, ولولا هذا الجزم لحکم بالیاء؛ 
ون الياء على اللام أغلب, كما أن الواو على العين أغلب, فمتی جهل واحد 
منهما رجع الی الاغلب والاکثر. والکتّاب فرقوا بين الألف المنقلبة عن 


الیاء, والالف المنقلبة عن الواو في الخط, فکتبوا الألف المنقلبة عن الیاء 





(۲) انظر المنصف۱ ۰۲۱۸-۲۱۷۲۸ والممتع۶۸۲-۷7۹/۲ ۰ 
(؟) الشاهد للأعشى. انظر دیوانه ۰۱۳۷ والمحرر ۱۰۱/١‏ وسفر 
السعادة ۰۸۷۸/۲ وتفسیر القرطبی۰۱7۸/۱ واللسان (صلا) 410/16 
والبحر ۰1۸/۱ والدر المصون۱ ٩۶7‏ . 


() الشاهد للاعشی. انظر دیوانه ص۲۲۹ وتفسیر الطبري ۰۲۶۲/۱ 
والبحر١/8؟.يذكر‏ الخمر في كتها. ذبحت: ازیل ختمها . 


- ۵۷ - 


بالياء» والمنقلبة عن الواو بالالف مالم یلحقها التاء التي تبدل في الوقف 
هاء» فاتّهم یکتبونها باللف منقلبة کانت عن یاء او واو الا الصلاة والرکاة 


والحیاة» فان هده الظلاثة کتبت بالواو خالفت/ نظائرهاء وکذا جاء خط 


الممحف مالم تصّف إلى الضميرء فإن أضيفت إلى الضمير کتبت بالالف؛ لن 
الضمير يرد الشيء إلى أصله كثيراء وسترى ذلك فيما يستقبل - ,ان شاء 
الله . 


ويظهر لى 3 لكتب هده الثلاثة بالواو وجها؛ ام الزكاة فكتبت 


بالواو تحقيقا؛ لأنَّها من زكا یزکو لیکون صاحبها حریصا علی |عطاشها؛ لان 


في إخراجها تزكية له ولماله» قال الله تعالی:" خذ مِنَ اموالهمٌ صنقةۃة 
تطیرهم و ترّکيهم يها"( » وكدلك الصلدة إعلاما بانّها منقلبة عن الواوء 
وأمًا الحياة فهى من ذوات الياء؛ نهم قالوا: الحیوان» فقلبوا الیاء واوا 
وأصله الحَيّيان؛ لأنْه من حیييء فتحوا بالالف نحو الواو لیعلموا ان الياء 
هنا قلبت واوا, شم قلبت الواو الفاء كما قلبت في الحیوان, ونظير هذا 
قولهم: كُتَييية, ووُرَيّكة الحقوها التاء للتصفيرء وهما علی غیر قیاس؛ 
ليُعلِموا انهم شنوا في لدم ووراء» فوضعوهما على التأنيث, والأماكن كلّها 
مذكرة فلو لم يُصغروها بالتاء لحُكم على أنَّهما مذكران كالآماكن كلهاء 
وكذلك فَمّموا الألف في الحياة؛ ليُعلِموا بالتفخيم أنَّ الياء قلبت واوا شم 
قلبت الفا اذدلی() لم یفعلوا دلك لکان آلبس انتّها منقلبة عن الياء؛ لأنَّ 
املها الیاء. 

(۱) التوبة/۱۰۳ . 


(۲) انظر الکتاب۰۲۱۷/۴ وشرح الشافية للرضی(/۳؟۲. 
(۳) تكملة يلتكم بها الكلام. 


۳۹ 


4ن - 


أو يقال ,إن هده الثلائة کتبت بالواو على النطق بالالف مفخمة» قال 
سيبويه (“أحين مدد الحروف في باب الادغام.,والف التفضیم بلفة امل 
الحجاز : الصلاة والحياة والرکاة . 1 الألف في هذه الثلاثة تعظيما 
لأمرها؛ 59 الملاة لها موقع في الشرع كبير» وكذلك الزكاة» وكذلك الحياة 
لها في النفوس موقع عظیم, ونظیر هذا اللام من اسم (الله) 
تفخم إذا كان قبلها فتحة أو ضمةء ولايكون ذلك في غير هذه اللام» قال 
ابو بكر () ب بن العربي: المختار الوقف على هَل َر اله مد٠‏ () 
ويبتديء " اللَهُ الصّمَدُه(2) 4لأنّك إن وملت بما قبله رقّقت اللام. ويظهر 
بی ا "ّح آله" (0) تحركت الميم بالفتح, وإن كان قبلها ياء وكسرة 
وإن كان أصل التحريك لالتقاء الساکنین بالکسرء ليتوصل إلى تفخيم اللام من 


(الله)ء الا ترى الك لو كسرت الميم فقلت "آل ال لرققت اللام. 





٠ ۶۲۲۸5۶ انظر الکتاب‎ )١( 


(۷) ابو بكر بن العربي: هو الامام العلامة الحافظ الفقیه محمد 
ابن عبد الله المعافرى الآندلسی الاشبيلى المالكى» ولد في إشبيلية 
سنة شمان وستین واربعمافة» ولقد جمع علوما كثيرة» استفادها من 
رحلاته , من مولفانه : احکام القرآنء والعواصم من القواصم» توفی سنة 
ثلاث واربعین وخمسمانة . ۵ 

انظر بفية الملتمس ص۲٩.‏ 


(۲) الاخلاص/۱ 
(٤‏ الإخلاص/۲ 5 


(0) آل عمران/۱ *> . 


- ۵٩ - 


فان قلت :لِم دکرت الملاة والزکاة, ول یذکر الصوم اس وقال 
ملى الله عليه وسلم: "بت الاسلام علی خمس: شهادةان لا له الا الله. وان 
محمدا رسول الله. واقام الصلاة» وایتاء الزکاة. وحج الییت. وصوم 
رمضان"(۲۱ قلتٌ: قذض الحچ انا کان بآخر, وفرض الموم بقوله تعالی: 
ههر رمَا الذي قنزل فيد لَه( )ولع هذه الاية:" یقیضَوق الصلاة 
وا راهم ینفقون" نرلت قبل فَرْض شهر رمفان» فنزلت هذه الآية 
والقواعد: الایمان, والملاة» والركاة خام» وبعد هذا نزل فرش الموم وفزش 
الحج. أو يقال: إن للملاة والزكاة زیادة » (۲) ون کان الصوم والحج من 
اركان الاسلامءآلا ترى اله قد جاء!" من ترا الملاةً فقد کفر"(*والا تری ال 
ابا بكر- رضی الله عند۔ قد قاتل() ممن منع الزكاة بإجماع الصحابة على 
ذلك - رضى الله عن جميعهم-, وقال الفقهاء: من ترك الملاة حتى خرج 
الوقت الضروري يقتل ) ومن ترك الزكاة أخذت منه كرهاء فان لم يستطع 
قوتل,") وقالوا: ومن ترك الحج فالله حسیبه(/) وسائله, ولم يقل 





)١(‏ انظر صحیح البخاریء کتاب الایمانء باب الایمان ١۱87ء‏ وصحیح 
مسلم» کتاب الایمان10/۱ . 

(۲) البقرة/۱۸0۸ ۰ 

(؟) انظر الکشاف۰۱۲۵-۱۲/۱ 

۰ ۲۳۲ انظر سنن النسافي۲۳۱/۱-‎ )٤( 

(0) انظر غریب الحدیث لبی عبید ۰۲۰۹/۳ والفاشق۱2/۲» واحکام 
القر آن۹۹۵/۲ ۰ ۵ 

)٦(‏ وذلك اذا مر بفعلها وامتنع.انظر الاشراف على مذاهب اهل 
العلم۱۳/۲ والتفریع۲۵5/۱» وبلفة السالك۸۸/۱ ۰ 

(1) انظر الموطا ص۱۸۰ والفواکه الدوانی۲۳2/۱ . 

(۸) انظر الفواکه الدوانی۳۱۰/۱. 


ے - 


احد فیمن قال: لم امم یقتل, ولافیمن ری باکل في رمضان یقتل» |ذ یمکن 
آن یکون قد اکل لمرض» فموقع الملاة والرکاة في الاسلام موقع عظیم» فلعلٌ 
الموم والحج ترکا في هذا الموضع ما لول ولا للثاني. 


قوله تعالی: اومما وزقناهم یُنفقون" يريد سبحانه بذلك/ الزكاة- ‏ ۲۱ 
والله اعلم-؛ لأنّ الزكاة قرنت بالصلاة في القرآن وهو کثیرء فيكون هذا 


مدة , 


والضمير العائد على (ما) محذوفء تقديره: ومما رزقنامموه., ولا 
تقدّر: رزقناهم إِيَّاهِ؛ لأدَ الفمیر المنصوب المنفمل لايُحذف من الصلة, ولتّسا 
يحذف الضمير المنصوب المتصل, إذا لم يوقع حذفه لبسا؛ فلاجل هذا قدرته 
متصلاء فإن قلت: مثل هذا إنما يقع في الكلام منفصلا في الأكثرء قال الله 
تعالى : "إلا ن موھ وَعَدَها إيّاه(1) قلت : لا أرادوا حذفه من الصلة 
جعلوه متصلاء وإن لم يكن الأكثر في كلام. العرب, لكنه قد وجد. حكى 
سیبویه(۱) او من العرب مَن یقول: زید أعطاهوها وأنتم اعطيتهيوهاء (1) 


وھو قلیل عند ظھور الضمیرینء فادا اردت آن تحذف الضمیر الثاني لطول 
الکلاح لم تحذفه حتى تمبره متصلا . 





(۱) التوبة/۱۱۶ 
(۲) انظر الکتاب۱0/۲ ۲ . 


(؟) في الأصل: أعطيتموه ها. 
چ ى الصل : اطنقصل ١‏ 


- 


ونظير هذا ان الجاري على النكرة نعتا يجوز أن ينصب على الحال 
قليلاء فيقال: جاءتني امراة ضاحكة, فيكون حالا من المرئة, هذا قليل )١(‏ 
والآكثر أن تجعله صفةء فإذا أرادوا تقديم (ضاحكة) علی (المراة)؛ للاعتناء 
بذلك لم يقدموها حتى نصبوها على الحال, وإن كان قلیلاء(1) فقالوا: 
جاءتني ضاحكة امراة, وكذلك قالوا: ما قام أاحدٌ ال زية(!) على البدل, 
وهو الأكثرء ويجون: ماقام أحدٌ إلا زيداء وهو اقل (9) منهء فإذا أرادوا أن 
يُقدموا (الازيدا) للاعتناء به نصبوه ولزموا الأقل, وتركوا الأكثر؛ لأنَّ البدل 
لايتقدم على المبدل منهء والمستثنى(2)0 يتقدم على المستثنى منهء وكذلك 
هذا لا أرادوا أن يحذفوا الضمير من(أ) الصلة في مثل هذا صبروه متصلا؛ 
إذ المنفمل لايحذف/ 


وما رَرْكسَاهُمٌ" من ملة(ینفقون) والرّرْق عند امل(1) السنة يقع 
علی ما اعطی الانسان من حلال وحرامء والمعتزلة (1) يذهبون إلى أنه لايقع 
(۱) انظر الکتاب۰۱۱۲/۲ والبسیط۰۵۱۹/۱ وتقیید ابن لب١/191؟.‏ 
(۲) انظر الکتاب۱۲۶-۱۲۲/۲؛ والبسیط ۲۱۶/۱ . 
(۲) انظر الکتاب ۲۱۱/۲ وفیه "ما آتانی احد الازید" ۰ 
() انظر المصدر السابق ۴۳۱۹/۲ وفیه " ما آتانی احد الا زیدا" 
(0) انظر المصدر السابق۳۳۵/۲ وما بعدها. 
)٦(‏ في الآصل: فى . 


(۷) (۸) انظر شرح العقیدة الطحاویة 1۲۹/۲ ۱0۵۲۰ . 


۳۲ 


۱ے 


الخیر مو(۲۲...الحق اتّه لایقع فی الوجود <شيىء إلا( بپرادته» 


وما فاؤه نون وعينه فاء يقع على الانقطاع, وعلی النفش() نصو 
رن ہس و ی با یھ کک پا ی يا اجه 
ونفقت الدابة, إذا ماتت» ونفق البيع: ضد كسد؛ له مع ذلك يكون إخراج 
الدراهم والبیع» ولم بقل تعالى: ومارزقناهم ينفقون؛ لآنّ الزكاة إِنَّما هى 
بعض من المال» ومن أخذ الإنفاق هنا علی الّه للرکاة وغيرما(!) قال 
«تعالى حض على عدم التبذير, كما قال تعالى: 'وَالِذينَ ادا آتققوا لم 


يُسْرِقَوا ولمّ یکتروا وکان بَيْنَ لك (nia o‏ 


شم قال تعالی: "والنين یومنون یکا أنزل” اليك وما أنزل من 
قَبْلِكَ"<5> المعنى: الذين یُمدقون بان القرآن منّل اليك "يمَا أنزل إليتكَ" 
المراد :القرآن» "وما اتزل من بلك": التوراه والانجیل وغیرهما من الصصف ‏ 
المنزلة, والمعنی: ان المتقین هم الذین يُهدون إلى هذا كلهء وهو التصديق 


(۱) (۲) (۲) لم آتبیّن ما في الامل»|ٍثر قص 

() انظر الکشاف۱۳۳/۱ ۰ 

(0) انظر مقاييس اللغة (نفق)08/0٦ء‏ و(نفد) 508/0» و(نفض)15/0؟ 
والمحاح(نفد) ۵51/۲ و(نفض) ۱۱۰۹/۲ء و(نفق ۱۵٦٠/١٤)‏ ء 


.۱6٦/١ انظر تفسیر الطبری‎ )٦( 


(۷) الفرقان/٦۷٦‏ ۔ 


ے ۱7 


بالغیبء والتصدیق بالمُنزل من الکتب من عند الله» ویظهر- والله اعلم- ان 
الذين یومنون بالغيب: هو راجع (1) للعرب الذين لم يكونوا على 3 ونما 
کانوا یعبدون الاصنام وما آشبهم,. اوالدین یومنون یما آنزل الييكَ ومَا انول" 
من كبلك" :هم الذين() آمنوا من أهل الكتاب كعبد الله ) بن سلام 


وشبهه , 

ولم يقرا في السبع الا على بناء الفعل للمفعول, وقريء في الشاد 
"یم انرل" اليك»(۶) علی بناء الفعل للفاعل» والفاعل هو بلله تعالى» 
والتقدیر : بما انزله الله اليك . 


مرح 7 صے یں ب 
وكدلك " وما انجل من کبلك" لم یقرا الا في الشاد(0) علی بناء 


الفعل للفاعل» والتقدیر : بما آنرله الله من قبلك. 


رت ہے کے تہ ۶ ی مم 2 س 
ثم قال تعالى "وبالآخرة هم یوقنون" . 
بالاخرة : من صله/ یوقنون» وهو من الیقین» واأبدلت الیاء واوا لأجل الضمة. ۳۳ 


ولم يقرا في السبع لا بالواوء ولم يقرا بالهمز, وقريء في الشاذ 
بالهمن(! 2 . ظ 





. انظر تفسیر الطبری ۲۲۷/۱ء والمحرر۱۰۳/۱‎ )١( 

() انظر تفسیر الطبری١/۵٣۲ء‏ والکشاف١/٤٢۱۲ءوالمحرر١/۱۰۲‏ . 

() هو عبد الله بن سلام بن الحارث الاسرائیلیء ثم الأنصاری الخزرجی 
الصحابی- رضی الله عنه- اسلم ژول قدوم رسول الله- صلی الله عليه 
وسلم المدينة. توفی سنة ثلاث واربعین بالمدينة. انظر سيرة 
ابن هشام۰۱۱۸/۲ وتهذیب الساء واللغات ۲۷۱-۲۷۰/۱. 

۰ قرأ بها أبو حيوة, والنخعی» ویزید بن قطیب.انظر البحر1۱/۱‎ )0( )٤( 

() قرا بها آبو حیوة.انظر القراءات الشانة ص۱» والکشاف!/۱۳۸ 
والبحر1۲/۱. 


٦٦ -‏ ۔ 


ومن العرب(۱) من یقول في (موسی) : موّسی بالهسز - لمجاورة 
الواو- على الضمةء كأنّ الواو مضمومة, فصار بمنزلة (ادؤر)ء وهدا قلیلء 
وعليه قرة قالون(21: "عادا الأؤلى()" والله أعلم. 

فان قلت: قد دخل " وبالاخزق هم يوقنونَ" تحت قوله : سح 
بالغیب" قلْ: خُقّ بالدکر» كما جاء" فيهما فاكهة وتخل وَرمَان(*)" و 
کانت النخل والرمان داخلة تحت الفاکهة؛ تعظیما لیقین الاخرة؛ فلاشه من 
لم يغفل عنها ومار ذاكرا لها في كل أحواله, وانمرف عن الباطل کله 
أو أكثره, ولزم ما آمر به آو اکثره, ومن غفل عنها ولم تكن في خاطره 
متمكنة غلب عليه الهوی والفساد, وترك ما أمر» وفعل ما نهی. 


7 دا 7 ر ١٠‏ عر ا سم کا 1 6 
"أولكك على هدى من ربهم"<0> (من) : من صلة هدى أوصفة لدء 
2 ن لقا ۱ وف . و "على هدی ۱۲ : خبر أولكك, والكاف: حرف خطاب 


على حسب ما تقدّم(20 في (ذلك). وأولكك : إشارة إلى جميع مَن تقدم من 





)١(‏ هذه اللغة عزيت إلى عکل في الخصاشص ۲۰۷/۲۳ وإلى أسد في 
البحر ۳ /۲۹۷ء وإلى تميم في المزهر؟/1 .١١‏ 

(؟) انظر التيسير ص5١5,‏ والنشر 2٠١/١‏ 

(۲) النجم/۵۰ 

(ع) الرحمن /۱۸ 

(0) انظر ص 50-55 
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المومنین؛ امل الکتاب, وغیرهم. وجاعت (علی)(۱) في هذا الموضع لتعطم 


او من صفته التقوی وتحمّل له الایمان بالغیب, وبما تفمنته الکتب, هو قد . 


' استق على الهداية, يتصرف علیها حيث شاء, وعلی جهة التشبیه والتمشیل, 
كما تقول في ضد ذلك: اقتعد فلان غارب الهوی, وركب الجهل, (۲1 وهذه 
كلها تا جاءعت علی جهة التمثیل والتشبیه والاتساع, ای؛انه في جميع 
أحواله لايفارقه الهدى, فكأنها مطية امتطاها, وسار عليها. 


وجاء (هدى) منكرا(!)- والله أعلم- ؛ لأنَّه بمنزلة قولك: لقفيت 
زيدا فرأيت رجلاء ترید: رایت شخصا جامعا أوصاف الرجولةء فكذلك هذا" 
کے .از ف ۱ 
اولکك علی هذی" :دا نظرت الی آفعالهم رایتها جامعة اوصاف هدی الله 


تعالى, فضلا منه ورحمة . 


۰ 2 ۳ ےم و و ٥وہ‏ ص 
وقوله سبحانه : "وأؤلظك هم المفلحون"» قرن الفلاح بالهدی؛ لانْ من 
امتطی الهدی وماربه في آحواله کلها فافعاله/ باقية لا تنقطع عنه یجتنی 
شمرها . والغلاح والفلح: البقای قال الاعشی: انشده یعقوب(*): 





. ۱٤٤-۱٤٩/١ انظر الكشاف‎ )١( 


(۲) انظر الکشاف .١55-١579/١‏ وفي مجمع الأآمشال۲۰۸۱۱۲۹۱/۱ ركب 
رأسة , وركب المغمضة:اذا ركب الأمر علی غیر بیان . وانظر اساس 
البلاغة (رکب )۱۸۱ ۲. 


(؟) انظر الكشاف ١50-1١55/١‏ . 
)٤(‏ انظر إصلاح المنطق ص۸۰ 


المحاح۲۹۲/۱ء واللسان .۵٢۷/۲‏ والمشوف٢/0۸۰‏ . 


۳ 


۔ ۹۹ے 


۷ - ون کت کقوم ھلکوا ٭٭٭٭ مالحی یالقومی(۱) : ب 
ای:من بقاء . 


سر 
وقال موي( ) : ۱ 
7ت ےن ص پر ۹ 8 و م و 
۸ - ثم بعد الفلاح والرشد والإم ٭٭٭٭ ة وارتهم هناك القبور 
وقال غیره(*): ظ 


1- والصبح والممی لاقلاح معد 
۰ مای !۱ المشوف 
)١(‏ في المصادر الآخری: یالقوم _ 
(٢‏ في الأصل: فلاح 


(۲) هو عدی بن زيد العبادي التميمي» کان شاعرا فصیها من دهاة 


الجاهلیین تزوج هند بنت النعمان بن المندر» ووشی به أعداؤه عند 


النعمان فقتله0اق ه. 
انظر ترجمته في طبقات فحول الشعر!۰۷۲۱/۱۶ والسمط۲۲۱/۱ 


وانظر الشاهد في دیوانه م٩۸‏ وما انفق لفظه واختلف معناه 


للیزیدی ص۳۷ واصلاح المنطق ص۸۰ والمشوف۵۸۰/۲ و(فلح) في 


اللسان ۰۵۶۷/۲ والتاج۱۹۹/۲. 
الام : النعمة 


ہے 2 سه 
)٤(‏ الشاهد للاصْبط بن قَِرَیٔع السعدى: وهو من بنى عوف بن كعب رهط 


الزبرقان بن بدرء جاهلی قدیم» انظر ترجمته في الشعر والشعراء 
7١‏ والسمط(/۲۷-۲۲1؟ء والخزانة ,.0۹1-0۸۸⁄٤‏ وانظر الشامهد 
في ما اتفق لفظه واختلف معناه ص۷۲ و المحرر #۱ ۰ وتفسير | 


القرطبي ۱ و(فلح) في اللسان؟/2021. والتاج۱۹۹/۲. 
۵ وصدره : 3 هه من الهموم سعد 
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المعنی: لابقاء معه» والفعل المستعمل منه (أفلح), والقلح مصدر (( فلح) 
ولا أذكر فعله, استفنوا عن فعله بافلح. والفلاح: البقاءء استفنوا عن 
فعله بقل ولو استعملوا منه الفعل لقالوا: (فیح) و ( فلح)» كما 
قالوا: بقی بقاء وذهب دمابا. 


والفلح : السّحور, سمی بدلك؛ لاو فاعله یتقوّی على صيامه ويبقى 
زب ده © 0 
علیه, فا عدم السحور شُعف» ففیه معنی من البقاء, والفلح شق الارض؛ 


ت 
ون(" ... البقاء انتفاع الأرض» ومنه اشتق الفلاح. 


وهم: فصل تدل علی ان ما بعدها خبر عمّا قبلهاء وليس بتابع» وهو 
أحسن من أن یکون (هم) مبتدا» أو من أن يكون (هم) بدلا؛ ول الفصل في 
القر آن کنیر . 


والمعنی: أنه من لم يؤمن بالغيب ولا بالکتب المنزلة فليس على 
هدى ولا هو مفلحء, وإن كانوا يقولون عن أنفسهم ذلك, فهو باطل, فیکون _ 
بمنزلة قوله تعالى: : "لته هو يبدي- ویْعیده(1) آی: ما یبديء غیسرہ ولا 
يعيد, وکذلك یکون المعنی هنا: ما المفلح غیر او فیکون بمنرلة: 
ام دا تاب( المعنی: ما ام ذاناب إلا شر ثم قدّم الفاعل على هذا 
المعنی» وهو نم في النكرة» وهو في المعرفة مُحتیل هذا المعنی, وکذلك 
ادا قلت: زیدا قریت قد یکون التقدیم هنا على معنی: ما ضربت الا زیدا 


(۱) لم اتبیّن ما فی الاصل؛|ثر رطوبة . 
(۲) البروج/۱۳ . 


(؟) مثل سبق تخریجه ص۲۱ . 


:۹ے 


وقد يكون لغير ذلك, وعلى هذا جاء: إياك أعنى واسمعي ياجارة() 


لا أعنى غيرك, وسيتكرر الكلام في هذا بعد إن شاء الله/ . 


وقوله تما :۳ الذين كفروا أسواء عليَهمٌة أنْتَرتهُم"<1> الاي مذه 
)۲( مخصوصین؛ نحو المقتولین في غزوة بدر من الکفار» 
وحن ين أخطب(1), وبي کر وكعب بن الأشرف(20, ومن 
اشبههم» او يكون المراد: إن الذين كفروا وماتوا على كفرهم» ولم يكن 
پ9 الذي كَفرُوا وَمَاتُوا يهم ار 
جو 5 وف و جاء في سورة النساء: "إن الين'مَسَوا كم 
مہ فقد يكون هذا عاكد!(!) إلى مؤلاء ومعلوم اُٹھا لم 


سے 


نرلت في قوم 


تنزل في قوم آمنوا وكانوا قبل ذلك كفارا. 





* مثل سبق تخریجه ص۲۰‎ )١( 

(؟) انظر سيرة ابن هشام؟/8؟١‏ وتفسير الطبري١/7١05-501؟,‏ والهداية 
٠ ٠١0/١ررحملاو ,0١/١ليصحتلاو 0١‏ 

(؟) هو حيى بن أخطب النضرىء ادرك الاسلام ولم يسلم» أسره المسلمون 
ی فسوة بنی قريظة وقتلوه سنة خمس للهجرة. انظر سیرة 
ابن هشاح۱/۲ ۱۱ . 

)٤(‏ هو أبو ياسر بن أخطب, أخو حیی. آحد احبار الیهود الدین نامب‌وا 
الاسلام والمسلمین العداء. انظر المصدر السابق. 

(0) هو کعب بن الاشرف الطائى الیهودی » اه من بنی ال رو آدر ك 
الاسلام ولم یسلمء وکان شاعرا فتشبّب بنساء المسلمین فامر رسول 
الله- صلى الله عليه وسلم- بقتله. انظر المسدر السابق, وطبقات 
فحول الشعرا۲۸۲/۱۶ . 

(1) آل عمران/١1‏ ظ 

(۷) في الآصل: لن 

(۸) آیة ۱۲۲/۸ 

۱ فى الأصا, ٠‏ عا 


۳۵ 


وانشد یعقوب: 


(١۱) 


(1) 
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ومعنى كَفَرّ: ستَرَ» يقال لليل كافر؛ لله يستر بظلامه» قال:(1) 


۰ - في ليلة کفر النجوم غمامها 
)۲( 


۳ - قتذکرا ثقلا زخیدا بعدما «جدد القت دکاء یمینها في کافر 


7 2 7س ت 
ويقال للحراث: كافر, وجمعة کفار ؛ لأنهم یسترون البدر . 


الشاهد للبيد بن ربيعة العامرى من معلقته. انظره في ديوانه 
ص۱۷۲ء وشرح القصائد السبع ص۰0۱۰ وتفسیر الطبری ۰۲۵۵/۱ 
والمحرر ۱۰۵/۱ 
وصدره : 
علو طریقه" متنها متواتر 
یمف بقرة باتت في مطر داثم الهطلان. طريقة متنھا: خط من ذنبھا 
إلى عنقها. 


انظر إصلاح المنطق ص۹٦ ٠‏ 


والشاهد لخعلبه بن صغیر المازني. شاعر جاهلي قديم من شعراء 
المفضلیات . انظر الِسمے۷۱۹/۲ء والإاصابة١/١١5‏ والشاهد من 


الطبري۰۲۵۵/۱ وامالی القالی۰۱:۷/۲ والمقاییس کفر۱۹۱/۵والسحاح 
کفر ۰۸۰۸/۲ والسمط۷۱۸/۲ وشرح المفضلیات۶۷۱/۱ والمشوف ۲۱۲/۱ 
والمحرر۱۰۵/۱ 

الود : المتاع المرشود. 
فتدگرا: یعنی النعامة والظلیمء وانهما تذکرا کمن فاسرعا الید . 
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وسواء : في وک (۱) لاترفع الظامر إلا أن يكون معطوفا على 


۱ 3 و ۰ 
المضمر نحو: مررت برجل سواء هو والعدم» ولاتجد صفة مکدا. 


وهو هنا مبتداء ورعلیهم) من صلته و(آنذرتهم ام لم تندرهم) في 
موضع خبره» ویکون بمنزلة: ان خيرا منك زی1(۵), ون مثلك عمروٌء وكان 
الأصل أن يكون (خير) هو الخبرء و(عمرو) المبتدا؛ لا (عمرا) المخبر عنه 
في المعنی, لکنهم لما آرادوا تقدیم (خیر) للاعتناء به» وخبر ران) 
لایتقدم قلبوا فجعلوا (خیرا منك) مبتداء و(عمرو) الخبر وکدلك الاية 
الانذار وعدم الانذار هو المخبر عنه بالاستواء فلمًا ارادوا آن یسضعوا 
موضرالانذار .. وعدم الانذار - ذلك انذرتهم ام لح تنذرهم _ قلبواء/ 
وجعلوا المخبر عنه خبراء لا الجملة لانقع موقع المبتدا. وتقع موفسع 
خبره, فان قلت: فقد جاء "الصد لله تملا المیزان"(2) وما اشبه هداء 
قلتّ: (الصد لله) هنا هو عین المخبر عنه, ولیس جملة وضعت موضیع 
المخبر عنه كما هو في "انذرتهم آم لم تنذرهم"» ومَن() قال: بان 
(اننرتهم) في موضسع المبتسدا, وسواء: خبرء فقد قال مالا 
نظیر له. وکدلك م ) قل: ان (انذرتهم) فاعل بسواء 


وسواء: خبر (نْ)» فقد اخطسا؛ 9 الجملة لاتقع موقع الفاعل» 


(۱) انظر الکتاب۰۳۱/۲ والایضاح!۳. والبسیط۱۰۷۱/۲.والملخص1۱2/۱. 

(؟) انظر البسیط۵۲۷۲/۱ 

(؟) في الأصل: موضع ذللك. 

٠ 57١1/١ جزء من حديث في صحيح مسلم» كتاب الطهارة‎ )٤( 

(0) الزمخشرى في الكشاف١/١0١,‏ والمفصل ص٤۲0-۲.‏ 

(1)میاابن کیسان والزمخشری. انسظر إعراب السقرآن للنهاس ۰۱۸۶/۱ 
والکشاف۱۱۵۱/۱. 00 


۳۹1 


لان 


فلیس في هذا الا ما دکرته من جعل الخبر مبتداء وجعل المخبر عنه خبرا 


ظ 5 ۱ ا مر إن بر 
على جهة الاتساع, فيكون بمنزلة: إن خيرا منك زيدء وإن مثلك عمرو . 


ولمّا لم يكن الخبر يحتاج إلى ضمير يعود إليه من المبتداء لم یکن 
في هذه الجملة ضمير يعود إلى سواء؛ لن الإنذار وعدم الإنذار هو المبتدا 
في الأصل »ور سواء عليهم) هو الخبر في الأصل»ء فلايحتاج سواء إلى ضمير 
یعود الیه من خبره» کما لایحتاج الخبر الی ضمیر بعود الیه من المبتدا 


ص 
وهذا بين. 


وفي لفظة (سواء) اربع(۱) لغات: یموی بکسر السین والقصرء وبضم 
السین والقمر, وقري: "مکانا موی۲(۳) و "وی" بضّ السین وکسرها, 
واللفة الرابعة: ییواء بکسر السین والمد» ولاتکاد تعرف(۲) لقلتها. ویقال: 
(سي) في معنی سواءء والسّىٌ: المثلء ویقال: ھما سيّان» أى : مثلان . 


وسواء یقع علی القلیل والکثیر؛ یقع علی الواجد, وعلی الائنین. 
وعلی الجمع» تقول: هم سواء» وهما سواء, فسواء على هذا من قبيل 


المصدر الموصوف به» وهو في معنی الاستواء» والاستواء مصدرء والهمزة في 





)١(‏ انظر حروف المعاني للزجاجي ص۲:۲۳:۱۰» والمفنی۱1۱-۱8۰/۱: 
والهمع۱۱۲/۲. 


ر0 مہ 

وض السين قراءة ابن عامر وعاصم وحمزة, وكسرها قراءة 
ابن کثیر ونافع وابی عمرو والكسافي. انظر السسبعة ص5۱۸ 
والکشف۹۱/۲ . 


(۲) في الأصل: يعرف . 


- ۷۲ - 


سواء منقلبةء ولیست باصل؛ الا ترى أنهم يقولون: سَويتَ #<إايظهر > (1) أنها 
منقلبه عن ياء دال الحمل(۲) على> باب لويت وطويت <أكثر(!) من الحمل 
علی> باب ُوَةَ ولآنّ الياء على اللام أغلب. وقالوا:هم شواسی:. 
إوذهب>(2)سيبويه(0) ,الى أن سواسيّة جمع لواحد لم ینطق به» وهو من 
تضعیف الفاء والعین, بمنرلة فلاملة»وان‌قلبت الواو الأخيرة ياء 
منداجل (1) الکسرة والامل: سواسوة- وهذا أحسن ما قيل في سواسية 


عندی , 


وهذه الهمزة لیس فیها معنی الاستفهام هنا» لكنها منقولة من 
الاستفهام, لموافقة هذا الموضع الاستفهام» الا تری انك ادا قلت:/ سواء 
علقّ انذارك وعدم |نذارك, فانت عالم بوجود احدهما من غیر تعیین» وکذلك 
إذا قلت في الاستفهام: أقمت أَمْ قعدت؟. فانت عالم بأحدهما من غير 
تعیین؛ فلتّوافقهما في هذین نقلت الهمزة التي للاستفهام لی هذا الموضیع, 
وبقی حکمها من انّها تطلب بصدر الکلام» وتمنع أن يعمل ما قبلها فیما 
بعدها؛ ابقاء لحکمها في الامل, وهو الاستفهام, سموا هذه همزة التسويةء 
ومن مدا قولهم: سواء عندي 62 جا:ء وانظر اک جاء» واسال ۳ أخد 
زید, مه کلّها لها مدر الکلام» ولایعمل ما قبلها فیما بعدها ولافيهاء 
والکلام في هذا اّما پستوعب في کتب(!) العربية» لكن هذا القدر كاف 


في هذا الموضع. 
)٤()۳()۲()۱(‏ (1) كلمات لم اتبينها؛إثر قص . 
(0) انظر الکتاب۱۰/1< 


(۷) انظر الک تاب۰۹۹/۱ ۰۱۸۷/۲ والمقتضب۰۲۰۷۰۲۹//۲ وشرح 
الجمل ۲۵/۲ ۶ 


۳۷ 


2 ۷۴ ۔ 

وإذا جعلت (سواء) المبتدا فيجب أن تظع عنه الضمير؛ لأنْه قد جرى 

مجرى الإسماء الجامدة, وكذلك الصفات الجارية مجری الاسماء الجامدة لاضمیر 
فیها» كما أنَّ الاسماء الجامدة |ذا جرت مجری الصفات تحملت الضمیر» تجح 
مررتٌ بقاع _عرفجٍ (۱), والعژفح: : نبات ينبت في الأرض الصلبةء 
تن . یام عرقي کف ظگار لکن حیلم کو ا ۶ر ربا 


القدر کاف, وبيانه في الكتاب(!) . 


وقريء في الشاد (اتنرتهم) (۶) على حذف همزة الاستفهام, واستغنوا 
منها بام؛ 29 (ام) طالبة بهمزة الاستفهام مع ثقل اجتماع الھمزتینء وهذا 
لایکاد یعرف» ولم يجيء في السبع. 

وقريء في الشاذ " أنذرتهم"() بالف بين الهمزتين» وهذه قراءة 
فويكتة, لكنكّه لم يقرا بها في السبع. وقد قريء بنظيرتها(! 6 أدخضل 
ابن عامر(!) بين الهمزتين فيها <الفا()> أخبر به عن الأول واستفهم عن 





٠١١٠١ ؟/‎ 2,00١ ١ انظر الكتاب؟/:؟, والایضاح۰1۸/۱ والبسيط‎ )١( 
٠ ١1١/١صخلملاو‎ 

(؟) فى الآصل : صليب . 

(؟) انظر الكتاب؟/1-14؟. وفى تحمل الجامد الضشمير خلاف بين 
النحويين. انظر الانصاف١/٢٢-٤٤‏ مسالة (۷) والتبیین م"۲۳» وشرح 
المفصل۱ ۰۸۸/۸ والهمع۱۱/۲ . 

)٤(‏ قرا بها ابن محیصن . انظر اعراب القرآن للنصاس۰۱۸۶/۱ والقراءات 
الشادة ص۱ء وراد في المحرر۱۰۷۲/۱ الزهری. 

(0) قرأ بها ابن اسحاق .انظر اعراب القرآن للست‌صاس۰۱۸0/۱ وزاد في _ 
المحرر ۱۰۷/۱ ابن عباس. 

(1) يقصد نحو قوله تعالى: : 0( کت ترابا 5 لفی علق جدید! 
الرعد/0 . 

(۷) انظر التیسیر ص۱۳۲ء ويصف ماحبه القراءة بقوله: "وقرا ابن عامر 
بجعل الاول من الاستفھامین خبراء بهمزة واحدة مکسورة» والثانى 
استفهاما بھمزتین'"' ۲ 

وهده لغة عزيت إلى بنى تمیم .انظر الکتاب ۵0۱/۲ . 

(۸) تكملة يلتكم بها الکلام . 


- ۷۶ ۰2 


الثاني على حسب ما يتبيّن بعد إن/شاء الله تعالی. وادخل قالون(۱) بیسن 


المحققتین. وقراه دو بتحقيق الأولى وتسهيل الثانية من غير الف. 
وقرا الکوفیون1*) بتحقیق الهمزتین» وفي دلك ثقل. 


۱ و و رامت 
بر ور یم وضدّه البشارة قال تعالی: التبیغر به 


وأنذر يتعدى إلى مفعولين» فتقول: أنذرتك هذاء قال الله 
تعالى : 'وَاْنَدِرْهُمْ يوج الحسْرَة"(1 )»فهو من باب كسى واعطی» او یکون على 
إسقاط حرف الجرء ويكون الأصل (انذرتك بكذا)»فيكون من باب: أمرت زيدًا 
الخیر ۲۲۱, وهذا اقرب؛ لأنَه الأكثر في (تتذر) ؛ ولد فدّه (یبشر)» وهو 
يتعدى لواحد بنفسه, ولآخر بحرف الجرء تقول: َكَرَت ساپ نین 
ولاتقل : بشرت زیدا الخیر» فینبغی في ضده ان یکون کدلك. واحد 
المفعولين في (آنذرتهم) محذوف - والله اعلم- کما حذف في قوله تعالی: 
ندز باس قدیدا خن ن(۸) 





(۳()۱)(ع) انظر السبعة ص۰۱۰-۱۲۹ والکشف ۰۷۶/۱ والتیسیر ص۰۱۲ 


(۲) تکملة یلتقم بها الکلام. 
(۵) مریم/۹۷ ۔ 
)٦(‏ مریم/۹٦۲‏ ` 
(۷) انظر الکتاب/۲۷۔۲۸ ٠‏ 
(۸) الکهف/۲ . 


- ۷۵ 2 


وخبر (إن) يحتمل أن يكون (لايؤمتون): ویکون (سوَاء ء علیهه 
آاندرتهح) مقدّما من تاخیر» وكان ابی ١‏ إن الذين كفروا لايؤمنون سواء 
عليهم أأنذرتهم أم لم تندرهم )»ثم 2 قدم اعتناء بهذا. ویمکن آن یکون الخبر 
(سواء علیهم ااندرتهم ما لم تَنْدْرَمُمَ) ويكون (لايؤمنون) بيانا للفعل الذي 
استوی من اجله الإنذار وعدم الإنذارء كما تقول: سواء عليك افعلت 4 لم 
تفعل 07 زید» ويمكن أن يكون (لايؤمنون) بدلا من (سواء علیهم 
ااسْدرَتَهَمْ ام لم تنذرهم)» وأن يكون بيانا أحسن, وجعل جملة (سواء) هی 
الخبر اولی» والله اعلم. / 


© ص سمس 


۷ تعالی :ام الله علن قلوبهم وعلل صَنْعِهوٌ وَعَللى انماهم 


تیر ص و2 


عَقَاوۃ 5 4 م عذاب عظيّم "10> 


على التشیه والاتساعء كما جاء ام 1 j Det‏ فک“ قلوبهم 5 5 
يعقلوا بها شترت وغطیت بشيء كثيف يمنع الدخول إليهاء كما كان ذلك في 


"ص يُكد", على حسب ما يتبيّن(!) إن شاء الله. 


٠ 5‏ ري 7 ِ- 
والسمع اصله المصدرء یقال: سمع بسمع سمعك ثم اطلق السمع علسی 
الآذان؛ لأنّه بها یکون. والعمدر لایُفنی(۲) ولایجمع ون اتسع فيه الا تری 





٠ البقرة/۱۸‎ )(( 

(۲) انظر ص ۸۱ ۰ 

(؟) هذا مذهب اكثر النحويين, وهو ظاهر كلام سيبويه في الکتاب؟/1۱۹ 
واجاز بعضهم خلت اسر وت فاا ن عا ع الالو 
والاشغال»من هولاء الزجاجي في الجمل ص۳۲ وابن مالك في التسهیل 
ص۸۷ وانظر تقیید ابن لب۲۲۲/۱ والهمع .۹۷/۴‏ 


۳۹ 


- ۷۲ 


أن (عَدْلاً) و(رضّ) لایشنیان ولایجمعان ون کانا واقعین علی الشخص العادل 
والرْض» وکدلك (ِحَمُم) لايثسّ ولايجمع وإن كان واقعا على المخاصم إبقاء 
لحكم الأصل» وهو المصدرء أو يكون وضع المفرد موضع الجمع لما أضيف إلى 
المجموع» ويكون بمنزلة قولهم: 


وه رده ۶8 ۓے 
 - ۲‏ کلوا في بعض بطتکم حَعفوا(۱) 


المعنى : في بطونكم . فاكتفى بالمفرد لما افیف لی الجمع؛ لته 


بتلك الاضافة يعلم أن المراد به الجمع, وما ذكرته أولا أحسن. 


(١۱) 


(۲) 


(۲) 


وقسریء(۲) "علی اشماعهم"(۲1 في غیر السبع. وجمع, ويكون 


لم آقف له علی نسبةء وهو في الکتاب!/۰۲۱۰ وشرح شواهده۱/؟۳۷ 
ومعاني القرآن للفراء۱۰۲/۲۰۲۰۷/۱. والسمقتضب ۰۱۲۰/۲ 
والمحتسب۰۸۱/۲ واسالی ابن الشجری۲۸۰۲۵/۲۰۲۱۱/۱ وشرح 
المفسل۰۲۱/۱:/۵ ۰۲۲ وضراثر الشعر ص۲۵۲: والبسیط ۵۲۲/۱ 
والخزانة۳۷۹/۲. 
وعجله: رمو 

إن زمانکم من خمیص 

وقول المسنف"قولهم" یشیر الی جریانه مجری المثل. انظر مجمع 
الأٌمثال۱ /۱ ۱۷۲ . 


من قوله :" وقری۳۶ بالی قوله :"موضع الجمع" کلام من الحاشية من 
النسخة المقابلة, ولیس هناك إشارة إلى موضعه من الأمل فوضعناه 
هنا, 

هی قراءة ابن ثبي عبلة.انظر القراءات الشاذة ص۲ ء وشواد القراءة 
ص۸١‏ والمحرر ۱۰۸/۱ ) 


- ۷۷ - 
2و ۰ ج 5 ۱ ۰ 
والاکثر الا یخنی ولا یجمع» ولایحتاج مع هذا إلى حذف مضاف, ولا يكون 


هذا بمنزلة : 


و 
ور و 2 و سا س 
کلوا في بعض بطتَکم تعفوا<۱(>۲۲) 
ا البطن ليس بمصدر فى الاملء والسّمْع مصدر فی الامل»وقد قیل بان 
المفرد هنا وضع موضع الجمع. 


" وعلی ابصارهم غشاوة" جملة اخری»یدلك علی دلك الاية التي في 


حں 


ص ماص سر" 


4 ب و 575 نک ہے سے کک صصق عام 2 ۲( 
الشریعة : ''وختم على سمعه وقلبد وجعل بے خقاوة»( 


ولم يقرا هذا في السبع إلا بالرفع(")» وقريء في غير السبع بنصب 
"غشاوة", ورُوى ذلك عن عاصم(22, وليس في روايته المشهورة عنه. لها 





(۱) انظر : ص ۲۱ 
(۲) الجائیة/۲۳ »رت سورخ الشريعه 
(۳) انظر السبعة ص۱۶۰ 


دی انظر السبعة ص۱۶۱ والحجة لابن خالویه ص۰1۷ والقراءات الشادة 
ص۲ والتحصیل۰12/۱ وهی رواية المفضل عن عاصم. 


- ۷۸ - 


وجهء وهو أن يكون منصوبا بإضمار فعل دل" عليه ( ختم)؛ لان الحم في 
القلب والسمع, ونظيره جعل الغشاوة علی البصرء فيكون هدا بمنرلة قول 
امريء القیسں: (() 


المعنی : ومن ریح سنا › رفاك ر ون ما قبله/ وهو : کٹ ا 
علیه ؛ لو ما قبله, <وهو التطیة>() بالذمب واللولو والیاقوت یقابله 


6 - متقلدا سیفا ور () 





86 عجر بيت 3 من صدر الدي یلیه › والبیتان هما : 


فراكرٌ في کن ومون ونمقر ین ياقونًا وشذرا مفقرا 
وريخ سنا في حقة مْيَريةر تخس بمفروك من الیسك آذفرا 


أنظر ديوانه ص؟5, والبسیط۰۱۰۲/۲ والملخص۱۸۰/۱. 
الشذر: اللؤلؤ المغير. مفقرا: مثقوب للنظم. 

(5) لم يتضح في الآمل إلا (ة) من التطية. 

(۲) الشاهد لعبد الله بن الع من شعراء قریش الذین دا للدعوة, 
وهجوا المسلمین یوم أحد, ثم أسلم ومدح النبى- صلى الله عليه 
وسلم- انظر ترجمته في طبقات فحول الشعراء1۶۶-۲۲۱/۱. 

وانظره في شعر عبد الله بن الوبَعْرَى ص؟؟» ومجاز القرآن 
۲ ومعاني القرآن للفراع۰۱۲۱/۱ وناویل مشکل القرآن ص٢١۲ء‏ 
والکامل ۷۷-8۳۲/۱ والمقتضب۰۵۰/۲ والحجة۳۱۱/۱؛ والخصاقص 
۲ وامالی این السشجری ۰۲۲۱/۲ واليسيط ۲٢۷۱ء‏ 
والملخص( /۱۸۰. 

وصدره : : ياليت زوجك ١‏ قد دا, 


- ۷۹ 2 


والمعنى بلاشك: وحاملا رمحا( . ومما حمل على مثل هذا قوله 
سبحانه : لفاجمغوا مركم وشركاعك()" فشركاؤكم منصوب بإضمار فعل 
تقدیره : واجمعوا شرکاءکم, علی ار هذا يحتمل() ان یکون مفعول() 
معد, على حسب ما یتبیّن في موضعد» ان شاء الله. وقد اخذ على هذا قوله 
سبحانه في سورة سبحان: ایب الومتي الذِينَ يَعْمَلُونَ المَالِحات أن لهم 
آجْرَا كبيّرا وان الذي لایومنون بالاخزق أَْتَذنا له عدابًا قيِيْما«(0) 
المعنی: ویّنذر الذینء وحذف؛ لان الإنذار للكفار يقابل البشارة للمؤمنيسن, 


2 َ‫ 
وهذا كله يتبيّن في مكانه, إن شاء الله. 


وقد جاء في غیر السبع "عَشوة*1) المعنی: تغطية, وهو مصدرء 
و "عشاو"(۲) بضم الغین والرفع» و"قشاوة"(٩)‏ بفتح الفین والنصب, 





. انظر البسیط۱۰۳5/۲ فهناك وجه آخر وهو العطف‎ )١( 
۰ یونس/۷۱‎ )۲( 
. (؟) في الأآصل: يحمل‎ 


. في الأآصل: معفولا‎ )٤( 


(0) الإسراء/9-١٠‏ . 
عزاوا 
)٦(‏ عزاھا النحاس في اعرابه۸1/۱ ۱ الی الاعمش, وابن خالویه في 
القراءات الشادة (ص٢)‏ إلى سفبان وأبى رجاء. وعزاما في 
المحرر ١١١/١‏ إلى الأعمش وأبى حيوة . 


)۷( قرا بها ابو حیوة ,انظر (عراب القرآن للنحاس١/81١,‏ والقراءات 
الشادة ص٢‏ ومفتاح الکنوو ص0۵۰ 


(۸) قرا بها أبو حيوة.انظر اعراب القرآن للنحاس۰۱۸7/۱ والبحر19/۱. 


ے 1 - 


و "عشاو۱(۰) بالعین غیر المعجمة , والواو في عشاوة !! أصل ؛ نهم قالوا: 


عشا یعشو م وال (۷) 


سم ج 


7 2 تم و ی کے 
0 متی تاأته تعشو الی ضوع ناره .... تجد 


سے 


وأا من قرا بالغینء فالواو منقلبة عن ياٴء والله أعلم, لانّهم قالوا: 
الغميان» وقالوا: غَشَية بفتح الغين والياء» وقريء() بهافي الشاذء» 
وقريء "غشوة"(۲ بکسر الفین, والواو منقلبة عن یاء, وهذه قراءات کلها 


لم تثبت في السبع, والثابت في السبع "غشاوة"(0)بكسر الغين ورفع 


(۱) 


(۲) 


(۲) 


0 


(0) 


قرا بها طاووس. انظر القراءات الشادة ص۲۲ وشواد القراءة ص1١‏ . 


الشاهد للحطيكة, وهو في دیوانه م۰۱۱۲ وانظره في الکتاب۰۸۱/۲ 

وشرح شواهده ۰۷۲۷/۲ ومجاز القر آن؟/۲۰ والمقتضب10/۲؛ومجالس 

شعلب ص۰۹۹ وامالی ابن الشجری ۰۲۷۸/۲ وشرح المفصل۰11/۲ 

۶ 0۲۰0/۷ وشرح الشواهد الکبریع/11۹ء والخزانة ۱۱۰/۲ 
۵ و ا 


خیزنار عندها خير موقد 


انظر ٍعراب القرآن للنحاس۱۸1/۱, والکشاف ۰۱75/۱ والبصر(/89. 
دون عزوء وعزیت في شواذ القراءة ص1١‏ إلى الحسن. 


انظر السبعة ص۱2۱ والحجة لابن خالوية ص1۷ . 


د ا ت 


التاء» و(فعالة) بکسر أوله ياتي في المصادر إذا كان فيها ولاية» نحو: 
الإمارة, والحياكة, والكتابة؛ لآنَّ في هذا كله شبها بالولاية. 


وقوله سبحانه" حَتَمَ الله على قلويهم وَعلى سَنْعهِمْ وعلى ابِتْمَارِهِمْ 
غشاوة ولهم عذاب عظية" 59 أن يؤخذ على ظاهرهء, وأن الله تعالى هو 
الفاعل لدلك/عدلا منه وحُمة وقد خرچ مسلم(۱) عن على بسن ای طالسب- 
رضى الله عنه- : ان رسول الله - صلى الله عليه وسلم- قال: "ما منکم من 
احدِء ما من نفس منفوسة إل وقد کتب مکانها من الجتَة والنارء وال وقد 
كتبت شقية او سعيدة» قال: فقال رجل: يارسول الله افلا نمكث علس 
کتابناء وندع الین فقال: من كان من أهل السعادة فيصير إلى عمل أهل 
السعادة, ومّن کان من أهل الشقاوة فيصير إلى عمل أهل الشقاوةء» فقال: 
اعملوا فكل ميسر؛ ما أهل السعادة فيِيّسّرون لعمل أهل السعادة, واه اهل 
الشقاوة هبون لعمل أهل الشقاوةء ثم قرا :'فَلََا ََ اعُطی واف 0 
بالکشتی فسنیتره للیری وامّا مُن بَحل واستفتی وکذب بالکتی فسنیسره 
لِلعشرى"(1) فهذا هو الختم على قلوبهم وهو تيسيرهم للعسرى, فلا يرون 
غيرهء ولايعقلون سواه ولاينتفعون بِسَمْع مَوْعظة, وَإِتَّماهمٍ مع الباطل كله 
ند راز للیسری(۲۲... فيصير يفعله, وانتفع بسمعه., ولم 
یجعل(۲.... فهو مع الحقّ لایری غیره. وفي مسلم(0) احادیث كثيرة 





(۱) انظر صحیح مسلم کتاب القدر, باب كيف خلق الآدمى في بطن 
مه ۲۰۲۹/5 ۰ 

(؟) الليل/0-١٠‏ 

(؟)(5) لم أتبيّن ما فى الأصل4إثر قص. 

(0) انظر صحيح مسلم , كتاب القدر. 


- AY - 


٠ 
على هذا المعنى, فكل“ من( طلب أن يتأول هذه الآية ويُخرجها من‎ 
وجعلوا العقل يحسن ويقبّحء ولایحش ولايقبح إلا الشرعافكل ما أوجبه الله‎ 


واختلف اهل الامول في المباح؛(!) فمنهم مَن جعله من قبيل الحسن, 
<الى() الأغراض>. فما وافق غرضه جعله حسنا, وما خالفه دجعله من 


القبیح(]»>وقد یکون الشیی* حسنا عند شخس, قبیحا عند غیره. 


جانا اتال ف ا ول مج وبيان هذا فی کت0 


الأصول. 


ثم قال سبحانه: "ولهم عذاب عظیم" ای,من ختم علی قلبه, وعلی 
سمعه وغشی بصره ؛ 9 له عذاب عظيم , وهو عداب جهنم » وعطفت الجملة 
الاسمیة علی الفعلية» ولایکون (عذاب) فاعلا ب (لهم)» ولایکون (غشاوة) 





(۱) یقصد المعترلة . انظر الکشاف۰۱۱۱-۱۵۷۲/۱. 
(۲) انظر الاحکام في اصول الاحکام للامدی ۱۳۱/۱ ۰ 


(؟)(5) لم أتبيّن ما في الآمل)إثر رطوبة وقص. 

)۵( مسالة التصین والتقبیح عند المعترلة» وهى مسالة مترتبة على 
الأمصل الثانى من أصولهم وهو العدل. انظر شرح الآصول الخمسة 
ص؟ ۱۱ . ۵ 


- ۸۳ ۔ 


۳ ۲۲۴ ب (على ابصارهم) ؛ لن المجرور 9 يعتمد, والصفة وأسم 


الفاعل وما جری مجراه لایعمل حتی یعتمد, فکیف بالمجرور والظرف. 


۱ رھ رو و 
و عظيم فعله : عظم وضده حقیر . وعذاب: اسم لما یردع الشخص عن 
هواه, والعین/ والذال والباء. فیها معنی الارتداع(1], الا تری ار الماء ‏ 45 
العدْب اذا شربه صاحبه ارتدع(*) وزال عطشه, ویقال: لغب عن السشيء: 
ادا تکل عنه, 
شم قال تبارك وتعالی :"ومن الئاس من يُقولَ انا بالله وباليوم_ 


م 39 َ‫ 
الاخر وماهم بمومنین"<۱> 


لمّا دکر سبحانه آولا من انعم علیه وهداه الطریق المستقیم» وفتح 
قلبه» وجعله یبصر الحقّ» وآذانه لاتسمع 1 الحقء شه گر 2 مھ ال 
عنه » وختم على قلبه وسنعه» وجعل علی بصره غشاوة حتی لاسری عبرة 
ولايسمع جكمة فيقتدي بهاء ولایعقل طریقا مستقیما يمشي علیه, فهو کافر 


ظاهرا وباطنا- اخذ سبحانه یذکر المنافقین فثلّثٌ بھمء وهم الذين يُظهرون 


(۱) انظر البسیط1271/۲ وقذ اجاز هناك آن یکون غشاوة فاعلا ب(علی 
أبصارهم ) . 0 ۱ 

(؟) هذا هو مذهب بعض البصریینء أما الأخفش والكوفيون فيعملونه ولو 
لم یعتمد انظر الانصاف 1۲-۳۸/۱ مسالة (1) والتبیین ص۲۲۲» وشرح 
الكافية للرضی ۰۹/۱ والهمع۱۳۱/۵. 

(؟) انظر المقاییس ع ذ ب ۲۵۹/۶. حیث دکر لهذه المادة اکثر من معنی 
منها معنی الارتداع والترك. 


. ۱۱۶/۸۱ انظر الکشاف‎ )٤( 


ے گے 


: 
الایمان وینطقون به» ویسرون الکفر» وهذا كله لجهلهم وضعفهم» فكانهم 
یخافون المومنین, ویخافون الکفار» فهم مع الكفار في باطنهم» وهمم مع 
المؤمنين في ظاهرهم, وهذه صفة لاتنفع عند الله سبحانه» قال تعالی:" ان" 
المنافقين في الّكٍ الاسْفل موّ النار"(۲۱, وقال تعالی :" مُدَبْحْبِيْنَ بِيْنَ 
كلك لا إن هلاه ولا إلى حول ومن یل ال قلن تجد له عبیلا"(۲۲, 
فقال سبحانه:" ومق لتاس من یکولءامتا یالله سای وم الآخر وَمَاهُمْ 


و عع 


ص ممه 


وناس: امله زاناس( » وهو مشتق من الشس(*), ویفال: اشس 


ونس وتحدذف الهمرة کثیرا مع الأالف واللام» وقد جاءت غير محدوفة, قال : 


ای لے ہہ 00 
إن المنايا يُطلك... ن على الآناس الآمنينا(؟> 


وتستعمل الهمزة كثيراإذا لم تدظها الآلف واللامء قال: / 





۱٤0/ءاسنلا‎ )١( 
١5؟/ءاسنلا (؟)‎ 
(؟) هذا مذهب سيبويه وجمهور البصريين ووافقهم عليه الفراء, أمّا‎ 
الكساكي من الكوفيين فيذهب إلى الله من (نوس).‎ 
انظر: الکتاب٢/٦۱۹ء وإعراب القرآن للنحاس۱۸۷/۱ء وأمالى‎ 
ابن الشجری ۰۱۲/۱ ۰۱۲/۲ والبحر۵۲/۱.‎ 
۰۱۲/1 انظر اللسان (انس)‎ )٤( 


(0) سق تخریجه ص۷ 


- ۸0 - 


کبیر ناس في یجاد ممل<۱(»۱) 

ویقال : ناس قلیلا بغیر همرة. ویقال في تصغیره : نوَیّس ولاترد الهمرة 
للتمفیر؛ 9 بناء التصغیر یقوم یا بقی من الصروف» وإن لم تذكر 
الهمزة» ونظير هذا (هار) اصله (ماشر)» وادا مرت قلت: (هوَيّر), وکل 
ما نف في المکبر یُحذف في المصفر ادا کان بناء التمغیر یقوم متا بقی 
من الحروف» فان لم یکن بناء التصفیر یقوم متّا بقی من الحروف رد إليه 
المحذوف, كقولك: 2 کک هذا مذهب سيبوية والظیل(۲۲ء ویونس(1) 
يذهب إلى رد المحذوف من المكبر كان بناء التصغير يقوم مما بقى من 
الحروف بعد الحذف أو لايقوم, فيقول في ماثر: (مويّكر) فيلزمه أن يقول 
في ناس: تسن وعلی مذهب الخليل وسيبويه اکثر النحویینء وهو اح 
وبيان هذا في كي 150 


6 سے اس 
6 


وأناس: اسم مفرد يراد به الجمع بمنزلة: ركب وصحب وقوم ونفرء 
مفرد یراد به الجمع, فناس علی هذا مفرد یراد به الجمع» وهذا الصين20) 


ما يقال في الناس. 


(۱) سبق تخريجه صا 


(؟) انظر الکتاب 0۷٥-٦0٦/٦‏ . 

(؟) انظر المصدر السابق . 

(8؟) انظضر التكملة ص۹۲٦ء‏ وشرح الشافیة للرضى١/5؟؟.‏ وشرح الجمل 
لابن عصفور ۲۹۸/۲ء وشرح الكافية الشافیةع/۱۱۱۱. 

(0) انظر الطبیات ص۱۱۲ وما بعدها. 


ے گے 


ومهم( من قال إِنّه من السْسّیانء وکان أصله (تَسْيا) فقدّسوا اللام 
قبل العینء فقالوا: (نيّس) تحركت الياء وقبلها فتحة انقلبت األفاء 
فقالوا: (ناس), ونظير هذا قولهم في ماء الفحل (مهاة)(۲۲ الامل: مَوَمَة 
لقولهم: (أمواه) في الجمع, شم قدمت اللام قبل العین, فقالوا: (مهوة) 


تحرکت الواو وقبلها فتحة انقلبت الفا, قالوا: (مهاة) . 


وهذا القول فاسد؛ لته لو کان علی هذا لقيل في التصغير نیس 
و(نِيّيّس)ء كما قالوا في تصغير: شَيْحْ (شيیخ)ء و(شییخ) وفي ناب: 
(تييْب), ونيب وهم قالوا: (نُوَيّس), ولو لم يقولوا: نَوَيّس لكان بعيدا 
للتقديم والتاخیر . والقول الأول قد سمع فيه (أناس) على حسب ما ذكرته› 
فكان یکون اولی» والاخر ممکن. 


ورمن ) مبتداء و(من الناس ) هو خبرهءو(يقول) /صله لمنْء أوصفةء 
والضمیر الفاعل هو العائد علی (مَنْ) .ور آمنّا ) مفعول بیقول و (بالله) 
و(بالیوم الاخر) من صلة آمتًا. وما هم بموّمنین ءای:ما هم؛للحين» وجل 


(من) موصولة احسن ؛ لانها الاکثر في کلام العرب» وما هم بمومنین » آی: 
(۱) مدا الرای للکوفیین ایضا: انظر البیان .05/١‏ 


۶ واللسان۱۹۸/۱۵ ۰ 


- ۸۷ - 


7 8 وهذا ابلغ من أن 
یقال: وما آمنوا . 


وقال سبحانه :"وما هم بمومتین" فجاء بالجمع بعدما اعاد الفمسیر 
علی اللفظ وهدا جائز عندهم آن برجعوا الی المعنی بعد اللفظ لاخلاف في 
هذاء الا تری قوله: امن تِن منکل لله رولو وتَفْنل ایا شوتها 
اجرما (۳۲۱ الضمیر الاول جاء مدکرا؛ 9و لفظ (مَنْ) مبھم للتذکیرء وجاء 
(تعمل) (1) و(نؤتها) عاكدا على المعنى؛ لأ المراد النساء. وقرا حمرة 
والكساقي: ۲۲۱ (یعمل) بالیاء اعادا الضسیر علی اللفظ, وابّا ریقتها)(۶) 
فاتّفق القراء على الاعادة على المعنى, واثفق القراء السبعة(0) في 
(يقنت) بالاعادة على اللفظء وفي (تعمل) وقع الخلاف؛ فقد تحصّل 


(۱) الاحزاب/۲۱ 

(۲) في الأصل: يعمل 

(؟) انظر السبعة ص۵۲۱ وحجة القراءات ص٦0۷‏ 

 ریمفلا انظر السبعة ص۰0۲۱ وحجة القراءات ص۵0۷. ومحل اتفاقهم‎ )٤( 
المفعول . اما حرف المضارعة فهو نون فى قراءة ابن کشیر ونافع‎ 
وأبى عمرو وابن عامر وعاصم» وهو یاء في قراءة حمزة والكساشي.‎ 


(0) انظر المصدرین السابقین . 


ات 


من هذا أسَّهم يرجعون للمعنى بعد اللفظ, وأا الرجوع للفظ بعد المعنى 


فاختلف فیه ؛ فمنھم من قال: لایجو:(۱2), ومنهم من قال : بجو قليلاء 


وکان الاستاذ ژبو(۲) على يذهب إلى اله لايجوز وينشد عليه : 


- إذا انصرفت نفسي عن الشبرء لم تكد 
الیه اج الب سارن 
الیه بوجه آخز الدهر تقبل 


والذي يظهر اله يقع قليلاء وسيعود() الكلام في هذا بعد- إن شاء الله- 


وهذه الايةاوما مَمْ بقومنین" عاد الفمیر علی المعنی بعدما اعاد الفمیر 


على اللفظ» فهو بمنزلة: ومن یقنت» ویوتها . 





(۱) 


(1‌ 


(۲) 


2 


(0( 


هذا مذمب الکوفیین.انظر مجالس شعلب۲۸۷/۲, والمذکر والموّنث 
لبی بکر بن الأنباری ص٤11»‏ وشرح الجمل۱۸۹/۱ والأشباه والنظائر 
۹ء والهمع۴۰۱/۱ والیه أیضا ذهب ابن عطیه في المحرر۱۱۱/۱. 


انظر المفصل صا ۱۶ وشرح الجمل۰۱۸۹-۱۸۸/۱ والسپسیط۲۱۷/۱ 
وتقیید ابن لب ۰۸40/۱ والدر المصون۱۲۲/۱ والهمع۱۰۰/۱ . 


انظر البسیط۳۱۷/۱ . 


الشاهد من حماسية لمعن بن أوس المزنی, صحابی شاعر مجید من 
المخضرمين» كان معاوية- رضى الله عنه- یشنی علی شعره. انظر 
ترجمته في السمط ص۰۷۲۳۲/۲ والاصابة 1۱۱/۲ وخرانة الأدب۱0۸/۲. 

والبیت في دیوان معن ص۹2 والحماسة۰012/۱ وشرحها 
للمرروقي۰۱۱۳۱/۲ والبسیط۳۱۷/۱. 


انظر: ص ۲۲۲. 


- ۸٩ - 


وقوله/ تعالی:"وما هم بمومنیق" معناه- والله اعلم-: وما هم 
بمومنین بما قالوا ولا بغیره, كما تقول لمن قال لك: إني أعطى زيداء 
فتقولل:ما تعطي زيدا ولاغیّه» فثنفي عنه ما دکر وغیره» وفي هذا 
مبالغة في عدم اتصافهم بالایمان؛ ودکر "یالله وبالیوم الاخر" تعظيما 
لأمرهماء ويمكن آن یکون عبّر بالمذکورین والمراد جمیع ما جاء به 
المرسلون, فیکون "وما هم مِمُومِنِينَ" على هذا جاء على أول الكلام» والأول 
عندي أقرب. 
ي 
و(ما ) حجازية » وزبمومنین) في موضع نسب»ء يدلك على هذا قوله 
سبحانه : "ما هذا برا"( و"ماهن مَهاتَهم»(1) ولم تأت التمیسية في 
القرآن» فهذا یَمتمل فیجب آن یصل <علی ما جاء في(1) الکتاب 
العزیز(۲... لا ان یکون معها ما يمنع ذلك, وهو أن يكون الاسم مبنياء 
أو يكون آخرٌ الاسم لايقبل؛ <الحركة(0)». . ٠.‏ عمل (ما) بالمّمُل على 
عمل (لیس)ء و(لیس) جارية مجری الافعال, والفعل يعمل في الموضع, 


نحو: مررت بزيدء موضع (بزید). . )٩(‏ فعملت في الموضع. 
(۱) یوسف/۲۱. 

(۲) المجادلة/۲. 

(۲)()تكملة یلتکم بها الکلام . 


(؟) (1()1) - كلمات غير واضحة؛إثر رطوبة وقص. 


٥٠ 


ب ۹۰ ۔ 


و 9-۶ 0 
ثم قال سبحانه : "یخادغون اللةٌ والنین2امنوا"(٩>.‏ 


لم يقرة هذا في السبع ل ایخادعون»(۱) بضم الیاء وکسر الدال 


والف بین الخاء والدال. 


سای 7 - 
وقد قريء في غير السبع فرالت منها "یَدعون"(1؟, وتوجد (فاعل)؛ 
بمعنى (فغل)» قالوا: طارقت نعلى, وعافاك اللهُ, وداينت الرجل: اذا 


اعطیته الدّین» قال :(1) 


من 7ه 7 1 سے سے ی 2 
7 - قد كنت داينت بها حمّانا ٭٭٭٭ مخافة الافلاس واللیانا 
إلا أنَ الأكثر في (فاتمل) أن يكون من اثنین, وهو الاصل في فاغل اوقسعت . 


به مثلما أوقع بك نحو: ضاربت زیدا, وقاتلت عمرا. 


(() انظر السبعة ص١١٢۱‏ . 


(۲) قرا بها آبو حیوة. انطر الکشاف!/۰۱۷۳ وزاد في البحر۵۵/۱ 
عبد الله. 


۲(۰) الشامد لرؤّبة بن العجاجء وهو في ملحقات دیوانه ص۱۸۷ء وهو لرؤبة 
في الکتاب۱۹۱/۱ء وثمالی ابن الشجری۲۲۸/۱ء ۳۱/۲. 
ونسبه ابن یعیش10/1 الی زیاد العنبریء وكذلك الآزهرى في 
التصریح۱0/۲ ۰ 
وجاء غير منسوب في الایضاح ص۱0۹ والستب‌صرة۲۶۱/۱ 
والهمع۲۹۶/0 . سب 
والْتّان: مصدر لویته بالدین لیا ولیانا: |ذا مطلته. 


O 


قنه سات ا رن الا ايء ادر تسین ات 
وقو با ن لمعنی : یخادعون رسرله» فإنه 


تعالی عالم بالاشیاء قبل وجودهاء لایشذ عنه شبی الا وهو عالم به في 
1 ۱ ۱ 

الرل» ولایقع في الوجود الا ما علمه» وقدره واراد وقوعه» تعالی أن يكون 

ا أو يكون لاحد عنه غنیء اا هو فکیف 


البمري_رضى الله عنه- وهو ماخذ حسنء وصح أن يقال: يُخاوعون الرسول . 
يطلبون بذلك النجاة من المؤمنین والکافرینء ولما عاملهم الرسول والمومنون 


إن مقابلة المؤمنين لهم بالبرٌ والكرامة سببه ما أظهروا من النفاقء الا ترى 


او المؤمنین لو علموا باطنهم وانّه علی خلاف ظاهرهم لم يعاملوهم بذلك, 


فما آظهروا سبب في بر المومنین بهم, وقد یسی السْبب باسم المسبب. الا 
ری انمم یطلقون طی الربیع: السماء(*)؛ 9نّه منه یکون, 
والا ترى أنهم یقولون للنبات: ندى(0), لان منه یکونء والندی: 


المطر ء فمن أجل هذا جاء (یخادعون) - والله أعلم- وإن كان الخداع من 





(١) 


(۲) 
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0 
(0) 


في الآصل: وقولوه. 


انظر المحرر۱۱۱/۱ء وتفسیر القرطبی۱۹۵/۱ء 

وفي المحرر"قال الحسن بن أبى الحسن: المعنى: يخادعون 5 الله 
فأضاف الآمر إلى الله نجرا ؛ لتعلق رسوله به" ٠‏ 

هو الامام آبو سعید البصری» مولاهم الانصاری» تابعی مشهورء ولد 
سنة احدی وعشرین في خلافة عمر- رضی الله عنه- وتوفی سنة عشر 
وماكة . ۱ 
انظر تهذيب الأسماء واللغات ص١٦۱ء‏ وغاية النهاية١/0؟5؟.‏ 
انظر الصاحبى ص۱۱۰ واللسان (سما) ۲۹۹/۱۶. 

انظر المصدرین السابقین , 0 


- ۹۳ بد 
المنافقین فمعك هنا شیگان: المقابلة سس وكلاهما يكون يوجب إطلاق 


سور خر و 6 


الفعل علی جهة الاتساع» قال الله تعالی:" انم تم مت ه ور اه 
یستهریء ها معناه :یقابلهم» ومعنی "ویمکرون کت 1( ومعنی 
"يُحَادِمُويَ الله وهو حَادعية(!)" هذه كلها أطلقت للمقابلة, وتسمية الشيىء 
باسم ما يقابله, وسيعود(2) الكلام في هذا فتراه متسعا في الكتاب 


العزيز. 


۲ 1 > ا و7 7ہ س 2س وى 
ثم قال تعالى :"وما یخادعون الا آنفسهم" 
قريء في السبع "وما یُْادٍمون" بضمٌّ الياء وفتح الخاء والف بعدما 


وكسر الدال. 


وقريء "وما يجْدعون" بفتح الياء والدال وإسكان الخاء. 
قرة بالاول(0) الحرميان وأبو عمرو. وقرة بالثاني() الکوفیون 
وابن عامر. 

وآمًا في غير السبع, فقد حكى فيه قراءات كثيرة منها: 
یخدغون»(۲) بضم الياء وإسكان الخاءء و"يُحَدّعون(4) ببضم الياء وفتح 





٠ ١0-١57 البقرة‎ )١( 

(؟) الأآنفال ۲۰۸ .۰ 

(؟) النساء/۲ع۱ . 

. انظر ص۲۱۱۰۱۲۲‎ )٤( 

(0) انظر السبعة ص۱۶۱ والتیسیر ص۰۲۲ 

)٦(‏ انظر المصدرین السابقین. 

(۷) عراها ابن خالوية في القراءات الشادذة ص۲ الی الجارود بن آبی سبرة 
وزاد کل" من صاحب المحتسب!/۰۵۱ والمحرر۰۱۱۲/۱ والبحر 00/١‏ 
ابا طالوت عبد السلام بن شداد. 

(۸) قرا بها مورق العطی» انظر القراءات الشادة ص۲. وراد في 
المحرر ۱۱۲/۱ والبحر(/۵۷ قتادة . 


5 ی الژصل : الفاء : 


- ٩۳ - 


الخاء/ وکسر الدال وشها, "وما یخدهُون"(۱ آبفتح الیاء والخاء وکسر الدال 
وشدها, "وما یخادعون"(۱) بض الیاء وفتح الخاء والف بين الخاء والدال. 
فهذه اربعة لم يقرة بها في السبع, لكنها نقلت عمن تقدّم من السلفء 
فأتكلم أولا على ما قريء به في السبعء وبعد ذلك أتكلم على ما قريء به 


في غير السبع - إن شاء الله. 


اما قراءة ابن عامر والکوفیین فهی بیاند؛ نهم يخدعون أنفسهم بما 
۱ ۱ ۱ .01 
فعلوا من اظهارهم الایمان: ولفمارهم الکفر؛ لآن ذلك مقت لهم في الدنيا 
وفي الآخرة» قد تاتيهه (1) مواطن في الدنيا يبدو فيها ما يضمرون فيكون 
ذلك شرا لانفسهم, وامّا في الآخرة فالأمربين مستقرهم الذرّك الاسفل من 
النار کما قال سبحانہ . 


وأمًا قراءة الحرميين وأبى عمرو فيحتمل وجهين: 


7 5 ه و 
أحدهما: أن يكون (خاذع) بمعنی: خدعء کما کان طارقت نعلی بمعنی: 


طرقت» ات بمعنی : دینت وهدا| الوجه احسن؛ لتكون القراءتان 


تفقتین . 


الثاني: أن تكون النفس تسوّل له هذا الخداع, وهو يطاوعها عليهء, 
فكأنّها تخدعه ويخدعها فص بذلك (يخادعون)؛ لله قد وقع من كل واحد 
منهما مثل ما وقع من الآخر. 


. ١9ص هى قراءة مورق العجلى كما في شواذ القراءعة‎ )١( 
دون عزو.‎ 017١ انظر البحر‎ )۲( 


(؟) في الآصل : تاتهم , 


۶8۶ب 

وما "'يحْدُعون'' بضم الیاء وفتح الخاء وکسر الدال وشدها فیکون 
منقولا من (خدّع)؛ لآنَّ مافیه خدع» بک لت ای ا م 
زیدا عمزاء ای, جعلته یلقاه, وبمنزلة: فرحت زیداء ای : جعلتے يفرح 
فیکون هذا: یخدعون آنفسهم »ای : یجعلون آنفسهم تخدعهم بما سولت لهم 
ووافقوها علی هذا ولم یفبطوها عنه, أو يكون على جهة التکشیر في 
الخداع تقول: کرت الشمء وقطعته. 


وأما "یخدعون" بفتح الیاء/ والخاء وکسر الدال وشذها فامله: ۸ 
یختدعون, فادغموا التاء في الدال ونقلوا حركة التاء إلى الخاء, بمنزلة : 
يمون( » ویجوز في مثل هذا الکسر: بخدتون» كما جاء : شون (1) 
إل اله لم ار احدا نقل هنا کسر خاء(۲) یخدعونومنهم من یقول: 
پختنون(), بکسر الیاء |تباعا للخاه, وهذا كله لم ينقل في (يخدعون) 


ص" سه 


۱ و مه نو و 
-فیما اعلم- لکن ما جاء في یخصمون یتفق وما دکرته . 


واتا "یخْدعون" بضه الیاء» وفتح الدال, فيظهر لي انه على إسقاط 
۱ و و ص ِ ۲ ت مرف 
حرف الجر؛ وما یخدعون الا بانفسهم»ای: بما سولت لهم وزينت لهم» أو عن 
انفسهم, فلمّا سقط حرف الجر ظهر عمل الفعل . 





و و موه ےو 


(۱) من قوله تعالی: "ما ینظرون لا مَيحة اة تاخذهم وهم يخصمون" 
يس /21 ٠‏ 
و ایخصمون"ا قراءة ابن كشير عمرو انظر السيعة ص۰0۱ وحجة 
القراءات ص ۰1۰ والتیسیر ص۱۸۶ . 

(۲) هى قراءة. عاصم والکساشی وابن عامر .انظر المصادر السابقة . 


(۲) في الاصل : الخا 


.۲۵۶/۲ هی قراءة یحیی بن آدم. انظر النشر‎ )٤( 


90 - 
وأمّا "يخَادَون" بضمٌّ الیاء وفتح الخاء والدال والف بين الخاء 


۱ ہے وضو و چو نے به 
والدالء فيمكن أن يكون بمعنى: یځدعون فيمشى فيه ما مشى في ذلك. 


س ے مرو و 
ثم قال تعالى: "الا انقسهه" 


النفس: حقیقة الشیئخء وهو الروح, يدل على ذلك قول بلال: "أخة 


بتفسی الذي اخ بنفیيك یارسول' الله "۲۲۲ . 


ویقال للنفس: النسمة, فهذه طلاشة() الفاظ مترادفة علی 
«معنی>(1) واحدء وقولهم: فلان يؤامر مَفْسَيةِ (4), راجع للخاطر؛ قد بخطر 
خر 


بنفسه خی وقد یخطر بنفسه شرّ في زمان واحد فیصیر کأن المتصف بالخیر 


غير المتصف بالشرء فلهذا قالوا: نفسیه, والله اعلم. 


ثم قال سبحانه: "وما يشعرون" , شعر بمعنى: كلم شيكا خفيا 

ت وو 2 
لايتفطن له الا شخص دون شخص. وهو لايتعدى» ومصدره (فعول) ؛لانه الاکثر 
فیما لایتعدی, وقالوا ایضا في مصدره : شغرة (0) كالفطنة والدريةء وقولهم: 
لیت/ شفري(]. اسقطوا التاء» وجعلوا یاء المتکلم عوضا منها, كما جعلوا 


تعجیله 1۷۱/۱ والموطاء کتاب وقوت الملاة, النوم عن الملاة ص۲۰ 


(۲) انظر النهاية في غریب الحدیث والاثر 1۹/۵. 

(۲) تكملة يلتكم بها الكلام. 

(۶) انظر الحجة۲۱۹/۱ واساس البلاغة (نفس)٢/0٦٦٢‏ . 
(0) انظر الکتاب 22/5 ٠‏ 


. انظر المصدر السابق‎ (١) 


۹ 


- ۹1 - 


التاء عوضا من یاء المتکلم في قولهم : یا بق ویا ام وسيعود الكلام في 
يا ابْق» ويا ام في موضعه |ن شاء الله. فمعنی قوله سب‌هانه: وا 
يَشْعْرُونَ", لِمَا في النفاق من المضارء ومو اظهار <ما(۴> بالب‌اطن على 
خلافه » فان دلك لایثبت» ولابد آن ینکشف في الدنياء فیمقتون ویقعون فیما 
فروا منه» وامّا الاخرة فالآثر في ذلك بين لاینجی هناك 1 بالاخلاس 
والصدق مع الله, ولاینجو الا المتقون, هذه كلها أفعال القلوب» ومن هذا 
سمی الثئوب الذي یلی الجسد: شعاراء ويقال للآاعلى: دشار (۲)» فانظر إلى 
الشعار تجده خفیا, ویْطلق علی هذه(۲۲ الحواس : مشاعر(*)؛ لاه بها 
یکون الشعور بما خفی. 0 


ثم قال تعالی: افي قلوبهم "۱> 


ليست قلوبهم صافية في حق الله ونبیه والمومنین بل هی مملوة 
حنقا وغيظا وذلك بلاشك يورثهم الهلاك في الدنيا والآخرة, كما أن المرض 
يورث البدن الفناء إذا لم يكن بعد المرض راحة. وقال الله تعالی: 
اقد بکت البغفاء من اقواههم وما فی مَكُورُهُمٌ ككْيَرُ»(20 وقوله تعالى: 
۳ حب لین في قلوبهم مرش آن لن تخر الله أضقاتَهمٌ وَلو تتماء 


رح ره ساس سارو ہو 


لاریتاکهم فلعرفتهم فيسب بسیماهم ودتغرفنهم فسي 1 4 ن 1 1 ول"( ) 


. تكملة يلتكم بها الكلام‎ )١( 
. ؟١؟/؟جاتلاو‎ ,؟١0/١حابصملاو (؟) انظر (شعر) في الصحاح؟/199,‎ 
(؟) في الأصل: هدا‎ 

. في الأصل: يشاعر‎ )٤( 

(۵) ال غمران/۱۱۸. 

(٦‏ محمد/۲۰-۲۹. 


۔ ۹۷۰ ۔ 


مذہ(() الصفة کیف تبدو ولا يقدر صاحبها أن يخفيهاء وبلاشك إذا ظهرت 
اضرّت بهم واهلكتهم في الدنياء وامٌا(1) في الاخرة ففررها بهم بین؛ لا 
ا[اخرة لاینجی فیها الا بالسدق والاخلاص/ کما تقدم(۲۲. .0 


ویکون المراد بالمرض: عدم انشراح القلب؛ لقول الله سبحانه: "من 
كرح الله صَدْرَهُ للاملام فهو على كور من ريو فويّل لِلقَاسيّة قلوبَهُم من نکر 
الله »227 هذه القسوة في القلوب مرض؛ لله لايقدر معها على قبول الحقء 
ولا على سمعه, ولا علی ابصار العبر. فقد یکون المرض هذا أو هذاء وقد 


یکون مجموع الائنین وهو الاظهر, والله اعلم. 


ثم قال تعالى :"فرًادهم الله مرقا". 
اعلم أن (زاد) توجد على ثلائة أقسام: 


أحدهما: أن تكون غير متعدية» فتقول: زاد المالء بمعنى: کشر 
المال» هذه لاتتعدى كما أ (کثر) لاتتعدی, ومن هذا: زاد ,ایمان زید علی 
ایمان عمرو» وزاد عمرو, فإذا قلتّ: زاد الما" درهماء فالدرهم اسم في 
موضع المصدر بمنزلة قوله: فربته سوطاء وبمنزلة قوله تعالى: "كن يَضُرَوًا 
الله قَیفا(۲0 فشیی علی «مذا>(1) وضع موضع المصدر , المعنی: لن یضروا 


(؟) في الأصل: وإنما. 

(۲) انظر : ص۱٩‏ ۰ 

)٤(‏ الزمر/۲۲ 

(۵) ال عمران/۰۱۷۷۰۱۷7 محمد/۲۲. 
(1) تكملة يلتكم بها الکلام. 


41: 


فررا قلیلا ولا کثیراء ومن هذا: ما وراته (۱) زبالا. لبا( ما تحمله . 


النملة فيك فمها هده 7 أسماء ولد موضع المصدر . 


ا و ۸ 
الثاني: أن تكون متعدية إلى واحدء فتقول: زدت المالء لی :جعلتے 


۱ و د ري 
یزیدء ومن هذا: زاد الله عمل عمرو . 


سے م 00 هر ص ۱ 


َو ق یقول: ایکم زادته هذه .ین ناما پچ راد ایمانا 


وهح یستبشرونء ام الین في فلوم " ر فزادتھم رجسا إلى رجسهم 
ومادوا وهم کافرون. (٩‏ ۲( فزاد في هده الایذ تتعدى إلى مفعولینء وکدلك 
"قَرَادَمُمْ الله/ رما" تتعدى إلى مفعولين. وهو من الزيادة, الألف منقلبة 


عن یاء . 


وقرة حمرة() والکسای(0) في رواية ابن دکوان(۲ بالامالة» وقرا 


الباقون(۲ بالفتح بغیر الامالة. 


(۲) انظر اللسان (زبل) ۲۰۰/۱۱ ٠‏ 
(٢‏ التوبة 7٢۱۲ء‏ 10 ° 
ص۵۰ والاقناع ۳۰۶/۱. 
(0) الم ينس اخذ ممن اطلعت عليه الامالة في (زاد) إلى الكساكى إلا 


)1( ابن دکوان: عك الله بن أحمد بن ہشیر ء أحد من روی القر اءة عن ۰ 


ابن عامر, قر علی الكساگي» وروی الحروف عن ابن المسيبى عن 
نافع ۲ سنة ائنتین وأربعین ومگتین . انظر غاية النهایة 2/۱ e,‏ 
يت ,اليه إمالة (زاد) في أول البقرة في الكشف١/5/١,‏ 


والتیسیر 0 ۳ ۰ والنشر 1۰/۲ . 


x‏ ی لون 


6۱ 


- ۹۹ - 
وتکون زيادة الله عقوبه" لهم علی عدم قولهم الحقّ» ويكون ذلك 
بمنزلة : "ختم الله كن قلوبهم وَعَلیٰ مَمَعھم وَعلیٰ أيصارهم غشاوة"(1) لما 
عاندوا وأبدوا العداوة, ولم ينظروا في عبّرة, ولا أصغوا بآذانهم لاستماع 
حکُمة(۲) عاقبهم الله على ذلك بان زادهم طفیانا وقسوة وانمرافا عن قبول 


و 


الحق . 


لم يقرا في السبع إلا ما ذكرته, وكذلك المرض لم يقر" في السبع 
إل بفتح الراء» وهو المشهور في المرض» ويقال فيه: مَرْض بسكون الراء 
ودلك قليل, وقد نقل عن ان ۲۳۸ عمرو بن العلاء لکنه لیس في السسبح. 
ولیس بتخفیف؛ 29 (فَكَلا) بفتح العین لایخفف(*) الذي یخفف (فعل) 
و (فعل) بکسر العین وضمها . 


وم من(۲0 قال: "فزادهم الله هرما" دعاءء وین ما ذکرته. 
وقوله تعالی:" ولهْم عذاب ای" استوجبوا بمرضهم, وبما زید 


۰ ۱ ۱ سب رہ 
في مرضهم عذابا اليما , وبهد| صح العطف هنا ومعنی أليم : مولم وهذا 


یکون قلیلا. ونظیره : سمیع بمعنی : مسمع» قال عمرو بن معدی کرب , (1) 





)١(‏ البقرة/۷ 
(۲) تکرر في الأمل من قوله : (وتکون زيادة الله) الی قوله: (لاستمساع 
سد 
(؟) انظر القراءات الشاذة ص٢ء‏ والمحتسب/۵۲ء والکشاف۱۷۷/۱ء 
٠‏ والمحرر/٦۱۱.‏ 
ري انظر الکتاب؟/۰۳۷ ۰۱۱۳ والمنصف!/۰۲۱ والمحتسب(/۵۲ . 
(0) انظر غراکب التفسیر ۰۱۲۱/۱ والمحرر۰۱۱۱/۱ وتفسیر القرطبی۱۹۱/۱ . 


(1) هو عمرر بن معد یکرب الزبیدی» بنتمی إلى أسرة عريقة, كان - 


-ےح ٠٠٢١‏ ۔ 


۸ - من ريحانة الداعى السَميع لے بی یورقني(۱) وآصحابي هجوع 
والآرّق: السهر باول اللیل» وهجع : إذا نام . وقد فيل(1) في (آلیم) اشه 
من : الم العذاب فهو يمم كما قالوا: وَجع فهو وَجيعٌ2 فتسب الألم 
للعذاب» وهو في الحقيقة بِمَن حل به العذاب» وهذا على جهة الاتساع, كما 
قالوا: جه جده» ویظهر لي از هذا القول بعيد؛ لقلة (فَعِيل) في (قعِل) 
بکسر العینء وإنما یوجد (قعيل) في (فعل) بضمٌ العين نحو: كرّم فهو 
كريم» ونبل فهو نبيل؛ ولآنَّ الاتساع هنا بعيد؛ لآنَّ العذاب لايّتالم بل هو 
المولم(۲1, وامّا قولهم : جد جه فیکون علی معنی عظم 2 RT‏ 
فالبين عندي أنَّ اليم بمعنى مؤلم, كما قالوا: سميع بمعنى مسمع, ویکون 
قد جاء على هذا القليل, وهو في الحقيقة (*) على وجهها وليس فيه اتساع 
بعید, فلا اللفظ جاء علی الکثیر, ولا الاتساع جاء على وجهه. 





= ابوه رفیس بنی زبید. تختلف الروایات حول سلامه» ارتدٌ ثم عاد إلى 
الاسلام وجاهد في سبيله» توفى في خلافة عمر- رضی الله عنه- سنة 
احدی وعشرین للهجرة. انظر الشعر والشعراء۲۷۱/۱ 
والاصابة ۲۱-۲۰/۲. 
والشاهد في دیوانه ص۰۱۰ وهو صدر الأصمعية رقم انظر 
الأصمعيات ۰۱۷۲۲ وتاویل مشکل القرآن ص۰۱۹۷۲ والشعر والشعراء 
۱ والکامل۰۲۱۱/۱ ومعانی القرآن للزجاج ۰۸۷/۱ وتفسیر 
الطبری ۰۲۸۲/۱ والسمط۰۰/۱ والبسیط ۰۵0۲/۱ والخرانة ۶۱۱/۱ 


(۱) في ااصل: تقرقني 
؟) انظر الکشاف۱۷۱/۱ . 


(۲) في الاصل : المالم. 
() قبله في الاصل : لیس وهی زاشدة . 


٠‏ _۔ 


¬ ات 


وما : بمعنی الذي» آو تکون ما مصدرية» وهو ابن (۷) 


وقريء ''یکذبون" و"'يكذبون" الكوفيون قرووا بتشديد الذالء ونافع 


وابن كثير وأبو عمرو وابن عامر قرؤوا ایکدبون" بسکون الکافء وتخفيف 


)١( الذال‎ 


والمعنى على قراءة نافع وأصحابه ۳ ادا اروا الایمان ففی ضمن 
قوله تعالی: "ٍذا جاك المنافقون قالوا : تشهد رت رین ١‏ الله الله يعلد 
وه مه - 2 


5 لرسولة واللة بشهد ا المنافقین لکانبون (Dr‏ لآنّهم أخبروا عن أنفسهم 


بدٌ/ ما في نفوسهم عليه فهم كدّبة. 





) ۰ ك 
(١(‏ هذا الذى اختاره ابن ابى الربيع ذهب إليه کثیرون.انظر معانى 


القرآن للأخفش١‏ / ٠‏ ومشکل اعراب الشر آن۲۲/۱ء 08 


والتبیان۱ ۰۲۷/۸ وتفسیر القرطبی۱۱۸/۱. 
وذهب الی اتّها بمعنی الذی بعض نحوی الكوفة, انظر تفسير 
الطبری۱/۱ ۱۸۷-۲۱۸ . 


)٢(‏ الذی آثبتته کتب القراء‌ات العکس, فتشدید الذال وضٌ الیاء زى 


الی نافع وابن کثیر وژبی عمرو وابن عامر» وتخفیف الدال وفتشح 
الياء تمزى إلى الكوفيين انظر : 

السبعة ص١٤٢۱ء‏ وتفسير الطبری۱/٢۲۸ء‏ والحجۃ/1۲۲۹ء وحجة 
القراءات ص۰۸۸ والتیسیر ص۷۲ء والاقناع 0۹۷/۲. 

لكن المصنف- رحمه الله- عاد بعد ذلك فقال : اوقد يتوهم في 
کذب على قراءة نافع واصحابه آن یکون السمعمنی: کدب وشدد 
للمبالغة في کذبھمء کما قالوا: مونت البهاشم" 


(؟) المنافقون/۱ 


of 


٠١:9 -‏ ۔ 


وقراءة الكوفيين: لهم عذاب اليم بتكذيبهم رسول الله في باطنهمء 
وان کانوا في الظاھر مقرینء فذلك لاينفعهم وفي هذا 3 علی 
لام (۲۱؛ هم یقولون: القول باللسان نافع وان لم یکن کم اعتقاد, 
نعود بالله من قولهم» وَعَلِمُنا من قول بلا اعتقاد, 


5 کی "ےم ۱ 2 6 
وهذا المجرور يتعلق ب (لهم)؛ لأنه ناب مناب مستقرء او بتعلق 
بمعنى الجملة؛ لآنَّ معنی الهم عذاب ۳:یعذبون بما کانوا یکذبون, والاول 


آقرب . 


م_ سے ى 
وقد یت و" في كدب على قراءة نافع وأصحابه أن یکون المعنی : کدب» 
وشدد للمبالغة في كذبهم, كما قالوا: مَيّمَت البهاقم وبَكركَت الابل ای 
۰ ۵ 2 
کثر(۲۲ فیها دلك. وقد یکون (کتّب) بمعنی:توقف وترتّد فما(!) یفعل 


(() انظر الفصل لابن حزم ۱۵۵/۶ وشرح العقيدة الطحاویة1۱0/۲ . 

والكراميّة: هم اتباع أبى عبد الله محمد بن كرام السجستانى 
(ت:۲۵۵) يوافقون اهل السنة (السلف) في اثبات الصفات ولكنهم 
یبالغون في دلك الی حد التشبیه والتجسیم, وکذلك یوافقون السلف 
في اثبات القدر والقول بالجکمة, ولکنهم یوافقون المعتزلة في وجوب 
معرفة الله بالعقلء وفي الحسن والقبح العقلیین. وهم بعدون من 
المرّجكة لقولهم بأن الایمان هو الاقرار والتصدیق باللسان دون القلب. 

انظر الفصل ۱۵۵/۰۸۹/۲ والملل والتصسل 
للشهرستانی۱ ۱۱۷-۱۱۵۸ ۰ 


(۲) انظر الکتاب؟/16 . 


(؟) في الأصل: كما . 


- ١۳٣ - 


ويكون من قولهم: کذّب الوحشی(۱): |ذا وقف لینظر ما وراءه, وقالوا: ما 
کت ان فعل كذاء أى.ما توف وما تركد(1) , ۱ 


3 ۳ 2ھ 7 و ۵ ی اهم 
ثم قال تعالی: "وادا قِيِلَ لَهُمْ لانَفْسِدُوا في الازض قالوا إِنْما نحن 


Deli 


إذا قيل لهم لاتفسدوا في الأرض» قالوا. 


۱ ار ل عام 
ویمکن آن یکون معطوفا علی "ومن الناس من یقول" علی السمب‌تدا 


والقول الاول آوجه؛لتکون الفعلية معطوفة علی الفعلية. 


ورايت یعغ99) المتادرین قال: یمیز ان کیره له 
معطوفا علی ایکذبون"؛و"کانوا یکنیون" مع (ما) في تاویل المصدر 
والتقدير4والله أعلم:/ ولهم عذاب اليم بتكذيبهم. و(ما) المصدرية لا تومل 
بالفرط, ولتّما تُومل بالجملة الفعلية, لاتقول: أعجبني ما إن قلت شيكا 


قلت مثلّه. و(إذا) فيها معنى السببيّة, ألا ترى أنّها تطلب بصدر الكلام, 


۰ ۷۰۸/۱ انظر الجمهرة لابن دريد (ب د 4) ۲۵۱/۱»واللسان (کذب)‎ )١( 

(۲) انظر المصدرین السسابقین»ورك دا ب) فى السم‌جمل/۰۲۱۲۱ 
والصحاح۱ /۱۱ ۱ . ۵ 

(؟) انظر الکشاف۱۷۹/۱ 

(؟) تكملة يلتكم بها الكلام. 

(۵) انظر الکشاف۱۷۹/۱. 


ہ٤‎ 


ہے اس ولا ا کت 


٠١۶ -‏ ۔ 


سے 
اب 


2 ص . سے 
فلا يجوز أن تقول على هذا: اعجبني ما دا قلت شيكا قلت مثله. فإذا صح 


ار مدا لایقال بطل ان یکون معطوفا علی (یْکدْبونَ). 


و(لذا) : اختلف الناس في الفعل الذي یتعلق به على ثلاثة(١)‏ 
مذاهب؛ فمنهم(۲] من قال: یتعلق بفعل الشرط, لآنّ فیها معنی السبب؛ 
فاذا قلت: |ذا جفتني جفتّك, فاذا یتعلق بجفتني» وهی بمنرلة آن لو 
قلت: متی جفتَني جفْتك, فکما هی (متی) متعلقة بجتت التي هی شرط 
کدلك <اذل(۲۱, ومنهم من قال(*6: هی متعلقة بالجواب» والجملة التي 
بعدها في موضع خفض باذا» الا اها لایقع بعدها الا جملة فعلية لأجل ما 
فیها من السبب. ولایقع بعدها المبتدا والخبر 1 في ضرورة الشعر. وهدا 


لایکاد یعرف وفي الب :(0) 





)١(‏ انظر هده الاراء في مشکل اعراب القر آن۳۲/۱ والبیان10/۱ 
والتبیان۷۲/۱, والارتشاف01۹/۲ والجنی الدانی ص۱۱ 
والمغنی/٦۹ء‏ والهمع۱۸۱/۱ ۰ 2 


(؟) إلى هذا ذهب أبو حيان في الارتشاف٢/۵8۹ء‏ والبحر۸/٢0۲‏ 
(؟) تكملة يلتكثم بها الكلام 


)١(ش هذا هو رأی جمهور النحویین. انظر المصادر السابقة في هام‎ )٤( 
. 1۳۱/۲ وانظر تقیید ابن لب‎ 


(۵) الشاهد لهند بنت عتبة والدة معاوية بن آبی سفیان. اسلمت یوم 
الفتح. انظر ترجمتها في الاصابة ۰۹/۶ - ۱ 
وانظر الشاهد في سيرة ابن هشام۲۸۳/۲ ضمن سبعة ابیات 

لهند. وجاء في تقیید ابن لب2۲۹/۲ دون عرو . 


- ٠١0 - 


٩‏ - من كل عَيث في السنی ٭٭٭٭ ن إذا الکواکب خاویه 

وعلى هذا أكثر النحویین؛ لن (إذا) في الأصل ظرف» والظرف يطلب 
ما یضاف الیه, والفيت تطلب مدر الگلام فیلرم لهذا ان یکون جوابها 
مؤشَّراء فان جاء: اكرمك |ذا جْتَني» فجوابها محذوف تقدیره: اکرمّك اذا 
جتني يكون ذلك, ولا تتعلق باکرمك کما اتّك ,ادا قلت: اکرمك بان 
اكرمتني, فجواب ان محذوف تقدیره: اکرمك ,ان اكرمتني یکن دلك. فالفعل/ 
الأول دال على الجواب لاهو الجواب, وتقول العرب: رن زيد قام فاكرمة, 
فزيد فاعل بفعل مضمر دل عليه (قام) الظاهر» ويكون هذا بمنزلة قوله 
تعالی: " وان احد من المشرکين ستجارت فاج (1) سب ایا نت 
مغمرء وكذلك قوله تعالی: دا امس کوزث ولد الوم شک و ود 
الجبال سیر *(۲) هنه کلها مرفوعات بافعال محنوفة دلت عليّها هذه 


الظواهر» فتعرب (الشمس کورت ) مفعول لم يسم فاعله لامبتدا؛ لاد السببيّه 


وقوله: !دا الکواکب خاوية, ضرورة كما تفت (4) 


ومنهم(۹) من قال: لد (إذا) تضاف إلى الجملة الفعلية وإلى الجملة 
الاسمية, وتتعلق بما قبلها وبما بعدها؛ لأسا ظرف والظرف يتعلق بما قبله 


”/ التوبة‎ )١( 


)٢(‏ التکویر ۱۸۔۲ 


(۲) ص ۲۰ 

. ٠١ص انظر:‎ )٤( 

(0) هذا المذهب يُعزى إلى أبى الحسن الأخفش 55 ابن مالك - 
۳ ی الاصل : یطلب . 


۴ ُ الاصل ‏ علبه 


606 


ے0 
وبما بعده»فجعل " إذا العَمس وک" رالشمس ) مبتداء و(كوّرت) خبرء وفي 
مذا بعد؛ اذ لو کان کما قیل لجاء: ذا زید قاثم اکرئك, ومدا لایقع إل 
في ضرورة الشعرء وهو قليل في الضرورة. والذي ذهب إليه ابو علی اس 
الأقوال الثلاثة, والله أعلم. 


وحکی: القتال إذا جاء زيد(!2, وهو من الشذوذ بحيث لايعلم غيره. 


وإِنّما لم تجزم ([ذ۱) كما جزمت رون )4 #نها وان كانت فيها 
السببيّةُ, هى مخالفة لا في المعنی, آلا تری نك تقول: دا طلعت الشمس 
فاتني, ولاتقل: ان طلعت الشمس فأتني؛ 9و (ن) اما تقع عند الامکان 
اعند القطع باحد الجافزین, و(ذا) تأتي عند القطع باحد/ الجاگزین؛ 
فمن هذه الجهة لم تجزم (إذا) وإِن كان فيها معنی السبب. ومعناها ومعنی 
(إنّ ) سواء, وقد جزمت (إذا) في الشعر(!2, وذلك قليل, راعوا ما فيها 





= انظر: شرح الكافية الشافية ۹1/۲ والمغنی۹۳/۱ وشرح ابن عقيل 
۲ وتقیید ابن لب٢/2۲۷ء‏ والہمع۱۸۱/۲. 
وهو الظاهر من کلامه سیبویه. یقول سیبویه فی معرض حدیشد 
عن (حیث) و(ٍذا) : "والرفع بعدهما جاگز؛ لأنك قد تبتدىء الاسماه 
بعدھماء فتقول: اجل حیث عبد الله جالس, واجلش إذا عبد الله 
جلشّ" الکتاب۱۰۷/۱ . ۱ 


(۱) انظر الارتشاف۲۳۷/۲ وفیه: القیام اذا طلعت الشمس. 
(۲) کقول قیس بن الخطیم: انظر ترجمته ص۱۳۷ هامش(۲) 
اذا قرت اسیافنا کان ومّلها 
خطانا الی اعداغنا فتضارب 
حیث جزم" فنضارب" عطفا على موضع (كان)؛ لآنَها في محل جزم 
على جواب (إذ١)‏ التى أعملها عمل (إن) ضرورة .انظر ديوانه ص۸۸ء 
والكتاب؟/١1,‏ والمقتضب؟//!0 . 
کت الؤصل : ہی 
« ی الاصل : هرت 


كه 


- ۰۷ ۔ 


من السبب واجروها مجری (ان)؛ لها قد تقع موقع (إن)ءوذلك قلیل. 2 


و(قیل) امله: ول استثقلوا الکسرة علی الواو ونقلوها إلى القاف 


فازدحم علی القاف حرکتان, فمن(۲۲ العرب من ياتي بهماء وینطق بالکسرة 
ویٔشے القساف الضمةء والیاء الواوء وبھا قرۂ الکساشی(1) وه شام(۶) 


وابن عامر (0) في رواية مشاح , وما "سییء(۱) فقر آه بالاشمام نافع (1) 
وابن عامر(٩)‏ والكساعي ۷ والباقون(۱۱) یقرژونه بااک‌سر الخالص, 


وأزالوا حركته الأصلية ۱ 


(١) 
(۲) 


(۲) 


)٤) 


(۵) 
(1) 
(۷) 


انظر الکتاب 1۰/۴ - ٦٦‏ . 


لاشمام لغة عزاها بعضهم إلى كثير من قیس وخشٌ بعفهم بها عقیل 
وعزاها بعضهم الی أسدء 

انظر : اعراب القرآن للنحاس ۸ والسب‌صر ۰۱۱/۱ 1ءء 
والتصریح ۹ . 


انظر السبعة ص۱5۳ وحجة القراءات ص۸۹ء والکشف۲۲۹/۱ء والتیسیر 
ص۷۲ ۰ 


انظر السیعة و والکشف ۱ءء والتيسير ص11 

الخطيب, راوی u‏ عامر ‏ داد اة لث و سی ومكة, وتو فی 
بدمشق سنة خمس وأربعين ومكتين. انظر الاقناع١/1 ٠‏ وغاية 
النهایة ۲۵5/۲ وما بعدها . 

انظر السبعة ص۱۲ والحجة ۳۶۱/۱ . 


هود////ا, العنكبوت/؟؟ 


انظر المصدرین السابقین في هامش(۵)»وانظر حجة القراءات ص۸9 
والکشف۲۲۹/۱ . 


. انظر المصادر السابقة‎ )٩(۰)۸( 
انظر السبعة ص۰۱۲ والحجة۲۱/۱.‎ )۱۰( 


- ۱۰۸ - 


ومن العرب(۱) من یقول: قول. وبوع. وهذه لغة لاتكاد تعرف 


لقلتها, ولم تجيء في السبع» ولا علمت احدا قراها في الشاذ. 


و "لاتفسدوا" في موقع العفعول الذي لم یسم فاعله بقیل؛ لانّه عين 
ہی ھی ہی سوک با موہ سر ہب کا 
الكذي() » وليس في موضع مفرد هو المفعول لم يُسم فاعلے؛ لان مذا 
ایکون في المبتدا ولا في الفاعل ولا في المفعول الذي لم يسم فاعلهةء 
ویکون في الاخبار» وقد مضی(۶) الکلام على هذا في ان درت هم اہ لئے 


ور © وده 


تندرهم! , 


الفساد: وَضْعٌ الشبئع في غير موضعه, وبلاشكً إِنَّ إظهار ما تبطن خلافه 
يودي إلى فساد كثيرء ومن ذلك أن لايقبل له قولء فإذا لم يُقبل له قول 
لم يقطع بكلامه حقّء فيؤدي هذا إلى تضييع الحقوق»/ ويصير كالمعدوم» 


وقد يكون فيه غير هذا من الفساد» ومن تهييج بعض على بعض وغير ذلك. 





)١(‏ هى لغة عزاها بعضهم إلى فقعس وذبير وهما من فمحاء اسد» وعزاها 
بعفهم الی هذیل, وعراها آخرون الی فبة وتميم .انظر في ذلك: 
اعراب القرآن للنحاس۱۸۸/۱ء ومشكل إعراب القرآن ۰1۱۹/۲ 
والمساعد١/5؟٠5,‏ والتصریح۱۹۵/۱ء 


(؟) هكذا فى الأسل ونص الحديث" والحمدٌ لِلَدِ تملا الميزان وسبحانَ الله 
والحمدٌ لِلّوْ تملآن أو تملا ما بين السموات والآرض" صحيح مسلم, كتاب 
الطهار۱۰۱/۱. 

(؟) انظر الهمع۱۵/۱. وفي النهایة۲۰۳/۲ "بكس مطية الرجل زعموا". 

)٤(‏ انظر : ص۷۲۰ 


۷ 


٠۹ -‏ ۔ 
وضد الفساد: الملاح» ولذلك قالوا: "نما مَحن مُعَلِحُوْنَ' المعنى: موصوفون 
بالصلاح. لا نصل قرابتنا بدلك من المومنین ومن الكفار» کشا مظهرین 
لایمان(۱). .. فظامرنا من آمن(۲۲... استبطان الکفر قد وصلنا().. 
ونحن مع دلك تصلح بین الطائفتین(*)... ما بینهم من القتال» هذا ونحوه 
جیلهم علی النفاق. 


و(إِنّما) تكون في الأكثر للقطع بالشيزء: وائّه لاشیم غيرهء كما 
۹+ له الا الکرم» فكاسّهم 
قالوا: بان الصلاح اعظم صفاتتا , 

نما نحن مملخون" في موضع المفعول بقالوا» وموضعه نسصب؛ لان 
(قالوا) قد آخذ عمدته بخلاف ( لاتفسدوا ) موضعه رفع ب(قیل)؛ لاه عمدة 
(قیل) . 


و(ما): كافة؛ 29 ما بعدها مبتد! وخبر, ولم تعمل فيهما شيكاء فلو 
وقع بعدها فعل وفاعل لکانت (ما) مهيّكة نحو: إِنما تفعل هذا. وما 
(إسّما(20 زيدًا قاكم)بنصب (رید) فمن(1] قاله قاله بالقیاس علی (ليت)» 
قال صاحب الکراسة: "وموضع السماع لیت"(۲۲. وما قاله محیح, لم تسميع 
الزیادة 1 في(ليت) خاصة. ومن النحویین(٩‏ من قاس اخواتها علیها؛ 





(۰)۳(۰)۲(۰)۱() - کلمات لم آتبینها؛اثر رطوبة وقص 

(۵) في الامل: إلا 

. في الامل: ومن, والسیاق يقتضى فمن‎ )٦( 

(۷) المقدمة الجزولية ص۱۱۱ ۰ 

(۸) انظر الاسول۰۲۳۳/۱ والجمل ص۰۳۰5 والتبصرة۰۲۱۵/۱ والمفصل 
۰۳۹۶-۲۹۲ وشرحه0۷/۸, والتسهیل ص1۵» وشرح عمدة الحافظ 
ص۲۳۲ والهمع۲۹۱/۲. 


اا د 
: )۱( امم فا 2 ا ع س0( فا 1 <“ ۰ 
ومنهم ۰ ۰ من قاس(لعل) خاصة. ومنهم من س (لعل) و(کان)» ومنهم 
من( لم یقس, ومو السماع, ویقال: لیتما زیدا قاق بالسماع خامة. 


ثم قال تعالى: "لا هم هم المفسدون وّلکن لایشعرون"<۱۲> 


و و و 


هذا جواب لقولهم نض مصلحون"» وکلامهم موکد باتما, فجاء 
الجواب لهم مؤكدا بثلاثة أشياء: أحدها (الا) يإنما تاتي لتاکید ما بعدما 


من الخبرء وكذلك (لَمَا) لتاکید ما بعدھا من الخبرء وهما مركبتانمن/همزة 


الاستفهام, و(ما) النافية و(لا) النافية, وبالتركيب زال عنهيا الاستفهام, 
وقد يكون الاستفهام لتحقيق الخبرء قالوا: 
خی )٤(‏ 


۰ - اطربا وانت قنسری. 


(۱) مهو الفراء.انظر التمریح۲۲۵/۱. 


(۲) انظر امالی ابن الشجری۲:۱/۲ وعرا الأزهری في التصریح۲۲۵/۱» . 


والسیوطی في الهمع۱۹۱/۲ هذا إلى ابن أبى الربيع. ولم نجد هذا 
المذهب فی تفسيره ولا في الملخص١/::١.‏ 

(۲) هذا مذهب سیبویه انظر الکتاب۰۱۱۱/۲۰۱۲۷/۲ والایضاح ص۱۲۷ 
وشرح المقدمة الجزولیة۷۰۱/۲. وشرح الّلفية لابن الناظم صا 
وتوضیح المقاصد۱۶۷۲/۱. 

)٤(‏ الشاهد للعجاج وهو في دیوانه ۰۳۱۰ والکتاب!/۳۳۸, وشرح 
شواهده ۰۱۵۲/۱ والمقتضب۰۲۲۸/۲ والایضاح ص۲۹۲ والمنصف۰۱۷۲۹/۲ 
والتبصرة۶۷۳/۱ والمخصص0/۱ والاقتضاب ص۲۷۲ وامالی 

بنالشجری۰۲۱۲/۱ وإيضاح شواهد الایضاح۳55/۱ وشرح المفصل۱۲۴/۱ 
والمقرب۰01/۲ والهمع۱۹۲/۱ والخزانةع/0۱۱. 
وبعده : 
وال بالانسان کرک 
القنسری : الکبیر المسن , 


دوّاری : داکر . 


- ۔ 


وقد تاتی همزة الاستفهام مع حرف النفی لتاکید الخبرء فتقول: (۱) 
الست تفعل کذا» ترید بذلك تحقیق فعله» واه یلزم دلك» فمن هنا ركبت 
همرة الاستفهام وحرف النفی ومیّرا(۲1 داخلا علی الجمل لتوکیدها حنی 
آنهم قالوا: آما نك تفعل کذا, بفتح الهمزة, کاتهم لحظوا فیه:حقا ال 
تفعل کذاء فأما هنا ظرف كما تقول: في الحق اك تفعل کذا/ولم تفعل 
العرب دلك بالا(۲], ولو فعلتْ ذلك في (آلا) لكان ذلك کفعله في (أمَا). 


الثاني: .انْ, هی لتوکید الجمل الاسية, الا تراها تکون جوابا 


للقسم» فتقول: والله نك عافل 


الثالت: قوله تعالی: "هم الفسدون" ولم یقل: الا هم المفسدون؛ لان 
(هم) هنا جيء بها على جهة التوكيد لهم فإن كانت توكيدا لهم فذلك 
جائزء فإن ذلك من کلام العرب؛ لو غمائر النصب والخغض والرفع سوک 
بالضماگر المرفوعة المنفملة. ون جعلت (هم) فصلا ففیها توکید؛ لا المراد 
بها ان ما بعدها خبر عمّا قبلهاء ولیس ما بعدها بتابع له, الا تری اتها 
(دا سقطت ‏ یختل المعنی» وان جعلتها مبتدا فتّما جيء بها طلبا للتوكيد, 


(۱) في الآصل : فيقول 

(؟) أىءصيّرا بالتركيب حرفا داخلا 

(۲) يريد القول أن (إن) بعد (آلا) مكسورة دائماء وهذا مذهب سيبويه. 
انظر الکتاب؟ /۱۲۲ء والتبيان١/01‏ والبسيط؟7/5١85.‏ وأجاز غيره 


فتحها.انظر إعراب القرآن للنحاس .١81/١‏ ومشكل إعراب 
القر آن۲:/۱ وتفسیر القرطبی۱/٢۲.‏ 


٣١ -‏ ۔ ۔ 


وجعل (هم) فصلا أحسن من التوكيد والابتداء؛ لآنَّه الذي جاء في القرآنء 
سم اعد ماو ی دک ۳ 
قال الله تعالى :'وَيّرَى الذين أُوتوا العلم الذى آنزل إليك من ربك هو 


)١(×قَل‎ 


ولم يقرا(" بالرفع» فهدا 0 لتمقیق فسادهم, وای فساد اعظم من 
يقول فلا يسمع ويتكلم فلا ينفع» ومن عللتَ آنه كاذب صار عندك كالعدم» 
وأی فساد اعظم من/ هذاء وروی مالك في موطعه (1) عن رسول الله- صلى 
الله عليه وسلم - قیل له: آیکون الموْمن جبانا! قال: نعم, قیل لے: 
ایکون المومن بخیلاژ قال: نعم قیل له: ایکون المؤمن كذاباء قال :لا" 
فانظر الی هذه المفة ما آقبحها حتی جنبها(*] الله من الموّمن, . وقد جاء 
ي اهاپ :(۵) ب اوم على كل" عق ليس الخيلنة والكضيّ. * 


ثم قال سبحانه: ارلکن لایشغرون" قد تعگم(٦)‏ ان دی 


المعرفة بما خفی» ولذلك قیل الشعار للثوب الذي یلی الجسد. 





(۱) سبا/1 

(۲) یقصد (الحق). ولعله برید لم یقرا بالرفع في السبع. اما في غير 
السبع فقد ذكرها ابن خالويه في القراءات الشادة ص۱۲۱ وعزیت في 
الکامل في القراءات الخسیسن ۰۲۲۰/۱۳ والبحصر01/8؟ إلى 
ابن أبى عبلة . 

(۲) ص ۲۰۱ . 

)٤(‏ ليست واضحة في الأمل) وكأنّه ضمنها معنی ینتزع. 


(0) مسند الشهاب ۰۱۶۶/۱ 


(91) انظر: ص ٩۹۵‏ ۰ 


8 


ےلاک مت 


اتا 


والذي يظهر لى ان هذه الجملة :”5إذا قِيل لَهُمْ لاتفسدوا الخ فیھا 
ان تكون معطوفة على الجملة التي قبلهاء ولاتكون معطوفة على 
(یقول) (۲۱, ولا معطوفة على (يكذبون) (1) ؛لآنّها أتت مستقلة بنفسهاء 
والأولى كذلك فتكون إحداهما معطوفة على الآخرى, وإذا جعلتها مسعطوفة 
على (یقول) کانت الاية الخانية من کمال الولی, وكذلك إذا عطفت على 
(یکنبون), وهما آیتان والأحسن أن تكونا مستقلتين» ولا تكون إحداهما 
مفتقرة الی الأخری» وان کان فیها عطف الفعلية علی الاسمية فهدا امر 


قریب؛ لاه آمر راجع إلى اللفظ. 


شم قال تعالی: "وادا قیل لیوا كما ءامن التاس قالوا: کے 
كَماَامَنَ السقهاء الا إِنَّهُمْ هم الق " ولکن Drag‏ 
هذه آية آخری. والسفه: الجهل والخفة والطَيّش, يقال: ثوب سفيه: 
ادا کان خفیفا. وقال دو الرمة : 
ا ا 2 ور ات گے ۶ 
١‏ مشين كما اهتزت رياح تسقهت ٭٭٭٭ أعاليها مر الرياح النواسم _ 


والمراد بالناسء : من کان علی الحق ء ولم یمسعه بدلك العناد / والظهور ۰ 





(۲(۰)۱) الی هذا ذهب الزمخشری في الکشاف ۱۷۱/۱ . 


(؟) رواية الدیوان: اروسدا کما" انظر ۲۵/۲. وفي الدیوان 
والکتاب0۱/۱ والمقتضب/۰۱۹۷ والاصول ۸۰/۲ والخصاشص۰۶۱۷/۱ 
والمخص ص۰۱۸/۱۷ وایضاح شواهد الایضاح600/1, وشرح الجمل 
لابن عصفور ۲۹۸/۲ برواية "رماس" . 
وهو في المقاییس (سفه) ۷۹/۲ برواية"ریاح" کما هو هنا. 


- ١١8 - 


۱ و ۴ ۲ 
فشمل - علی هد - الناس: کل من آمن وانقاد إلى الله ورسوله من امل 
الكتاب كان أو من غيرهمء وكان موجودا في ذلك الزمان أو سيوجد بعد ذلك 


الزمان, أوكان موجودا قبل ذلك ممن آمن بنبيه. 


0 ۱ ےر و : و 
وادا: متعلقة بالجواب. وهو: قالوا آنومن کما آمن السفهاء. هذا هو 
اگصن, وقد نقدم(۱) ما في دلك من الظاف» وقولهم( انقمن كما آمن 


السفهاء) فیه انکار» وهو بمنرلة : 


اطربّا وانت قنشرید1(6۳۰) 
فظاهره الاستفهام» وهو في الحقيقة اخبار مؤکدء وفي شمنه: لانفعل مثلما 
یفعل مولاء السفهاء . 


وما: مصدرية في الموضعين. والمجرور الأول في موضع الحال» وکذلك 
الثاني» وھما حالان من المصدر المفھوم من الفعلین؛ لأنٌ المعنى: وإذا قيل 
لهم آوقعوا الایمان ذهنه الحال ای لُوقعوہ بالنفاق وتظهروا غیرما آفمرتم 
کما یفعل المنافقون, قالوا: هذا لایکون منْاء آنفعل کما یفعل السفهاء," 
فجعلوا؛ لجهلهم»ءمن ترلت النفاق جاملاء ومن خد نفه بالنفاق جعلوه عالما 
- كاله يطلب الصلاح من الفكتين» ویکون معاهرا لهؤلاء بظاهره ومعاشرا 
لآولتك بما حَفِى ولم يظهر للمؤمنين, فردٌ تعالى ذلك عليهم واطلع على 

رو وہ 


قولهم المؤمنين بقوله :" آلا أنهم هم السقهاء ولکن لَايَعْلمُون" لان السعنی 
ولكن لايعلمون انهم جال فجهلهم مضاعف ؛ نهم جهلوا وجهلوا أنهم جهلوا . 


٠١5 انظر: ص‎ )١( 


(۲) انظر: ص ١١١‏ . 


- ۱۱۵ - 


و"آمنوا" هو المفعول الذى لم يسم فاعله بقيل ولأنؤمن"/ هو ٩۱‏ 
" مفعول (قالوا) بنفسه, ولیس موضوعا موضع المفعول» بل هو عين السعول 
على حسب ما تقتمْ(۲۱ في قول العرب: زعموا مطية الکنب. وکا قال- 
صلی الله عليه وسلم-: "الصد يلو دة المیزان» وسبحان(۲) والصدُ تملان 
و تملا ما بين السماء والآرض." 2 
والکلام في قوله تعالى:"آلا إِمَهُمْ هم السّقَهاء" کالکلام فیما صف 
"الا نهم هم المفسئون"(۲۲ مو موکد بطلاة اشیاء: بآلاء وبِإِنء وبهم» وقد 
0ئ بیان دلك. 
وقال تعالى ھنا'' یلکن لایعلموی" 4 العلم ھنا بقابل ماع اسف 
لان السقه: الجهل» والعلم يقابله. 


م م ص َ‫ سے گم سے سے س.-_ سے ۱ 
شم قال تعالی: "دا لقوا النینءامتوا قالوا: امنا واذا خوا رالی 


شیاطیتھم قالوا: 5 معکم انما فحن مستهرورن >۱٤‏ 


5 کے ےھ مل ۶ س 
جاءت هذه الآية بعد قوله سبحانه:" وَإِدَا قیل لهمْءَامِنوا"؛ لا 


مرادهم بالنفاق إنما كان كى يلتكموا مع المؤمنين والكافرين حتى لايلقاهم 





٠١8 انظر : ص‎ )١( 

(۲) هكذا في الآمل , ونص الحديث فيه . : اوسبحان الله والحم له ؟ ان ظر 
صحیح مسلم کتاب الطهارة ۲۰۲/۱ 

(۲) البقرة/۱۱ 


(ع) انظر : ص ۱۱۰ -۱۱۱. 


DE 


ان 


شير من المؤمنين ولا من الكافرين» فبين الله تعالى کیف فعلوا, وانهم إذا 


لقوا المومنین قالوا باللفظ: نا نحن آمتّاء ولذا مشوا للی الکافرین قالوا: ‏ 


اما قلنا دلك علی جهة الاستهزاء بهم لاعلی التحقیق, ومطلبهم بذلك ان ٠‏ 


لے م 
یعظموا عند هؤلاء وهؤلاء» ورأوا أن تلك هى المصلحة لهم» فعلى هدا 
التامت هذه الآية مع التي قبلها. مت" 


ولم يقرا أحد في السبع 1 "لقو" وروی 3 ا صرفۃ(۱) کان 
يقرؤها الاقُوا"؛ لگ من لقيك فقد لقيته فالفعل من هؤلاء کالفعلء فقد مار 
ذلك بمنرلة؛ ضازب وقاتل» وهی قراء2 حسنة 1 انها لم تأت في السبع . 
والجملة بعد (إذا) في/ موضع خفض. والجملة من( هَامَتًا) هی 
المفعول بقالوا, وهو عين المقول ولیس في موضع المقول. 


وإذا خلوا إلى شياطينهم» أى:إذا مضوا إلى شياطينهم من الانس. 


واختلف النحویون في الشیطان؛ فمنهم من جعله مشتقا من (مطن) :(۲) 
إذا بعدء فيكون وزنه (فيّعالا) بمنزلة بَيّطار. هذا القول يقوّى بقولهم: 
(الشيطان ) الرجل إذا تمرد؛ لأنَّ (تَقَيّعل) من كلام العرب و(تفعلن) لیس من 
کلامهم» وجعلهما من مادة واحدة هو البیْن, اما جعلهما من مادتین مختلفتین 


وتفسیر القرطبی۱ ۷ ۱۲۰ . 


(۲) انظر تفسير غريب القرآن ص۲۲ والمنصف۱۳0/۱. والممتع۱۱۸۰۱۸/۱. 


- ۱۱۷ - 


۱ 2 21100 ۱ و 00 
فبعيد؛ لآن معنى تشيطن: صار شيطاناء, فالأصول في شيطان هى الأصول في 


٥‏ ہہ 9 ہا 


ومنهم(۱) من قال: نْ شیطانا(فقلان) وجعل الیاء اعلية وجعله من 
(شاط) یشیط: لذا احترق, فدا اعثرض علیه بَقَیْطن» قال: ششیطن من 
شطن: ,ادا بعد» وجطهما من مادتین مختلفتین, وهذا القول بیفُوٍی؛ لانْ بناء 
(فعلان) اکشر من بناء (فیّعال) ؛ ولّن النون إذا كانت طرفا بعد الف وقبلها 
ظاخة آحرف فاکثرء فالغالب علیها ان تکون زاقدة . 


فهذان قولان في (شیطان) مترجمان؛ ففیْعال بترجح بتشیطن, وفعّلان 
یترجح بان الزيادة علی النون في هذا الموطن آغلب من الأصالة. فهما قولان 
متساویان / لما دکرته, وبناء (فعلان) اکثر من بناء (فیّعال) والقولان 
لسيبوية في الکتاب. (1) 


. موف س۱ _ © ی و ف2 000 
وفي قوله تعالی: اظوا الی شیاطینهم" ان مضیهم إليهم إنما يكون 
على خفية, وان التقاءهم معهم نما یکون پعرض لا بالقصد, کما تقول: 
م2 ور 0 ”ّ ت 
خلوت إلى فلان»‌کان المانع لدلك قد زال» فمعناه : تخلصوا الی شیاطینهم 
بوجه ماء ولذلك تمدّى خلا بإلى؛ لأنَّه على جهة التظص فتعدّى(1)؛ لأنَّهم 





)١(‏ انظر إعراب ثلاثين سورة ص/ء والنهاية؟/5170, واللسان (شطن) 
Ah‏ 


(۲) انظر ۲۱۸-۲۱۷/۲ . 


(۴) بعدہ فی الحاشية كلمات لم اتبينها إثر رطوبة. 


۳ 


- ۸ - 


لبا كانوا يقولون للمؤمنين: قد آمناء فلاشك أنَّهم يمتنعون من الاجتماع مع 
الكفار ولا يظهرون ذلك ليخفوا عن المؤمنين باطنهم . 


5 پت پت 7 
وجاءت الجملة الاولی فعلية وھی ( ءامنا ( كأنهم عند لقیهم المومنین» 
۰ وہ وه ۰ جم" س 3 1 
کان من المومنین اعراض عنهم لکفرهم, فقالوا عند دلك: امنا فلح تعرضون 


عنا؟ فالجملة الفعلیّة يحسن أن تقع هنا. 


وإذا تظّموا إلى شياطينهم بوجد ما؛ لاهم يمتنعون عنهم في الظاهر 
خيفة أن ينسبوا إليهم فلا ينفعهم عند المؤمنين قولهم: آمنّاء قالوا لهم: 
إنّا معكم, على جهة التوکیدء وباطننا معكم وإن كنا في الظاهر مع 
المؤمنینء فاتوا لذلك بل التي هى جواب القسم, ثم قالوا: إِنّما نحن 
مستهزؤون بهم في إظهارنا لهم الایمانء وأَمّا البواطن فمعكم, فاحتاجوا الس 
أن يسوقوا هذه الجمل مؤكدة مُتْبّته, فتبّتوها بِإنَّ التي تكون جوابا للقسم, 
وتكون الأولى جاءت غير مؤكدة لآن <آمنَّا(! )> لاحظ لها في القلب» وما 
ليس له في القلب حظ فليس بتکم ولا لازم» وقولهم: ما نهن 
مُسْتهْروون “هى صفتهم الباطنة فهى مُسْتَّمْكمة <فجاء(1) بن مؤكدة إعلاما 


با ما یکون من القلب فهو ثابت» وما لايكون من القلب فهو عرض زائل. 


() a ت‎ 7 o 
< واختلف الفقها في المنافقين إذا شهد عليهم بأنهم علی «خلاف‎ 





(۱) غير واضحة في الأصل)إثر رطوبة. 


(۲) (۲) تكملة يلتكم بها الكلامر , 


- ۹ ۔ 


ما یَظھرونء فاتفقوا(' ١‏ على قتلهم ,ان لم يرجعوا للإيمان, فان رجعوا إلى 
الایمان فذمب(۲۲ مالك - رحمه الله- وجمهور أصحابه إلى/ أنّهم يقتلون 


ولاینفع رجوعهم؛ لانهم کدلك کانوا یظهرون الایمان ویضمرون الکفر. 


واختلفوا في الميراث؛ هل يصير إلى بيت المالء؛ أو هل ياخذه 
وژاشهم من المسلمین؛ لاتهم نطقوا بالاسلام؛ فمنهم(۲۲ من قال: کما يُقتلون 
لایقبل قولهم بالایمان فلایورشون ولا یقبل قولهم بالایمان» وهو قول حسن 


وظاهر . 


ومنهم من قال ليس للمال وراث احق بالمال من ورشتهم المسلمین فهم 
أولى من بيت المال؛ لأنّه قد اختلف في رجوعهم؛ فمنهم من قال يقبل 
اسلامهم؛ لانهم قد نطقوا بالایمان وتشهدوا بشهادة الإسلام, وبهذا قال 
الشافعي(۶) وابو حنيفة(0), وعلی قولهم بلاشك یم المیراث, فكيف بترك 





. انظر الاشراف علی مذامب ال العلم۲0/۲, والمغنی لابن قدامه1/۹‎  )۱( 
۳۸۸/۸ انظر المدونة‎ )۲( 

() انظر مواهب الجلیل ۲۸۲/۱ والخرشی علی مختصر سیدی خلیل۱۷/۸. 
(1) انظر المهذب فی فقه الامام الشافعی۲۲۳/۲, ومغنی المحتاج ٠٤١١/٤‏ , 


(0) انظر الاشراف ۰۲5۲/۲ وشرح فتح القدیر ۷۵/1 


1٤ 


36ے 

المال عن هؤلاء الوَرّاتء ویصرف الی بیت المالء وبيت المال ليس بِوَارث 
وهذا القول حسن ایضاء وهو قول ابن[ القاسم» وهو المشهور في 
المذهب('؛ انهم نون وتركهم :وركديه لنش بالاسلام مراعاة للخلاف. 
وکان۔ ملی الله عليه وسلم- لايقتل المنافق إل 1 أظهر نفاقه أو شهد 
عليه بذلك شاهدان عدلان» وأما عبد الله(أ) بز بن آبي فلم یشهد علیه الا 
واحد» وهو زيد( ٠‏ بن أرقم, ولا على ابن سويد 7 عمیسر ب ف 
رَبِيبه “فلم یقتلهما- ملی الله علیه وسلم- بدلك. وقد قال الله تعالى: 
"يَعْتَيْرُونَ إليّكُمٌ دا رجَعََم لی 0(2 ولم يقتلهم بذلك؛ لن 
الحاکم لایحکم(۲) بعلمه, وسیعود الکلام في هذا, قال الله تعالى: 





(۱) مهو عبد الرحمن بن القاسم بن خالد الممری. راوية الامام مالك. صحبه 
عشرین سنة, وهو صاحب المدونة. توفی بمسر سنة |حدی وتسعین 
ومثه , 

انظر : ترتیب المدارك ۲٦۰-۲٤٤/۳‏ 

(؟) انظر مختصر خلیل ص۲۲۲ والتاج والاکلیل لمختصر خلیل للمواق ( 
بهامش مواهب الجليل) ۸1⁄1 ۱ 

)۲( هو عبد الله بن أبى بن سلول. وسلول امذ. رأس المنافقین من 
الخررج. توفی زمن الرسول - صلی الله علیه وسلم- فصلّی علیه, قیل 
اکراما لابنه المحابی الجلیل عبد الله. انظر تهذیسب الاسما: 
واللغات۱۱/۱ .١‏ 

. انظر سيرة ابن هشام ۲ والاستیعاب0۲۷۲/۱‎ )٤( 
وزيد بن ارقم انماری خزرجی من بنی الحرث. غزا مع رسول الله-‎ 
صلى الله عليه وسلم- سبع عشرة غزوة» توفی سنة شمان وستین‎ 
. ۱۹۹/۱ للهجرة , انظر الاستيعاب 0۲۷/۱ ونهدیب الاسماء واللغات‎ 

(۵) انظر سيرة ابن هشاح۰۱۱۹۱/۲ والاستیعاب/2۸۰ . 

۵ وعمير بن سعد بن عبيد الأنصارى, کان یقال له نسیج وحده, 
وکان الجْلاسْ بن شُوید المنافق زوج امَه. وقد ولی عمیر ولاية حمص 
في عهد عمر بن الخطاب- رضى الله عنه- ان ظر 
الاستيعاب؟/27/91-١58‏ . 

(1) التوبة/95 . 

(۷) انظر احکام القرآن ۰۱۳/۱ 


٠٦‏ ۔ 


اټ تی : ہل او ۔ ۱ 
القن لمٌ ینتم المنافون"(۱)الايق, والاي/ في هذا کثيرة» فيتكرر الكلام  ٤٦‏ 


ونقل عن الأخفش(') اله يبدل الهمزة ياء عند التسهيلء فيقول: 


یستھزیونء وھذا لیس من کلام العربء لاتقول القاصيون. 


الياء إذا كانت لاما وقبلها كسرة لم تتحرك بضمة ولاكسرة وتتحرك 
بالفتحة؛ لخفة الفتحة, لكن العرب قلبت هذه الهمزة ياء, وحرّكت الياء 


بالضّة ؛ مراعاة للهمزة, وتذكرا. لهاء وأنّها ليست ياء حقيقة. 


ومًا 0 فجعلها بين الهمزة والواو» ومنهم من() يجعلها 


بين الهمرة والياءء وهذه منقولة عن العرب. وعلى ما ذهب اليه سیبویه 





)۱( الأحذاب #۸ . 


(۲) انظر معانی القرآن ۰15/۱ واعراب القرآن للنصاس۰۱۹۱/۱ 
والحجة ۳۵۱/۱ والتیسیر ص۶۱ والمحرر۱۱2/۱ . 


(؟) انظر الکتاب ۵1۱/۲. 


(۶) هو الأخفش كما في الهداية ۰1۸/۱ وک سس دکر 
المصنف - رحمه الله- في ص۱۱ . 


ىہ ١‏ ۔ 


اکثر القراء(۲۱» واکثر(۳) النحویین, قال سيبويه: وهو قول العرب 
والخلیل (1) 


شم قال تعالى: "الله يَسْتَهْرِيء بهم"<10> 


م پت 5 نب و 
هذا الإطلاق إِنّما جاء للمقابلة» كما جاء "ويمكرون ويفكر الد»(۶) 


وقال الشاعر ؛ (0) 


سس ےی 


۳۹ - الا لانجهلن احد علیتا و فنچھلَ فوق جهل الجاهلينا 


مقابلة جهلهم بأسمة , وهدا کثیر » ومسهم 2( ) قال: 7 كان سبحانه 
یملی لهم في نفاقهم, ویامر المؤمنین بمعاملتھم على ظاهر أمرهم, فهم | 
يُخيل لهم انهم مکرمون» وهم في الحقيقة معذبون في الدرّك الأسفل من 





(١) 
(۲) 


کرو 
)2( 
(0) 


(1) 


انظر التیسیر ص ۰ والاقناع۱/۱ ۶0۰۰۱ 5 

انظر المقتضب ۰۲۹۶/۱ ومعانی القرآن للزجاج ۰۸۹/۱ والتكملة 
ص۲۱۸ء والحجة ۲۵/۱ - ۰۲۵۱ وتوضیح المقاصد ۲۷۲/۱ لعا 
6 . 


انظر الکتاب 08۲/۳. 

٠ ٠٣ الآنفال‎ 

الشاهد لعمرو بن کلئوم. وهو من معلقته انظر معلقة عمرو بن کلثوم 
س۱۱۷» وشرح القصائد السبع ص٣٤٤٣‏ ءومعانی القرآن للزجاج١/٥٦۲ء‏ 
والحجة /٦۲۱ء‏ والمحرر۱۲۸/۱ء وتغفسیر 822 ۱ )َء 
والبحر١/017.‏ 


انظر تفسير الطبرى ۰۰۲-۱ وغراكب التفسير١/ 2.١1‏ 
والمحرر١/0١١.‏ 


۔ ٢۳‏ ۔ 


العذاب» فسمی هدا استهراء, ویظهر لی ان قوله تعالی .0 یمتهريه 
بهم" إعراض عنهم واخبار لغیرهم بسوء فعلهم, وفیه تعظیم هده المقابلة؛ 
م استهزاء(!)... معنى ولايصلون إلى غرض کما یظنون الاستهراء 9 
المزمنین(۲۲... یعلمهم بحالهم فلا ینفعهم(1)...اظنها الایمان 
(ذا(۲,... وقد آخبرهم بهم معنیین(۱)... وامٌا ما قابل الله به فعلهم 
فهو مر شدید؛ لاه سبحانه امر الموّمنین بمعاملتهم على ظاهرهم وترك 


ی 


لظی . 


ر ا ۰ 
ومعنى*يمذهم“ بيزيدهم طغياناءإما بالاملاء لهم وتركهم على حالهمء 
071ص 0-ص 7 0 رد 
بذ ب سا 
وقد یکون المد بالامرین» قال شعلب": مد النهر/ ومده نهر آخرء ويقال: 
مت الجیش بمتد"(۲۲. وقال غیر(٩)‏ خعلب: یقال: امد الجيشّ في معنی 


رت 
مذ۵ , 





(0(۰)۶(۰)۲(۰)۲(۰)۱) کلمات غیر واضحة) إثر قص . 
)٦(‏ البقرة ٠١‏ . 


(۸) انظر الکشاف ۱۸۸/۱ 
وینقل صاحب اللسان مثل هدا القول عن آبی زید يقول:"قال 


ابو ريد : مددنا القوح: ای صرنا مددا لهم وأمددنامم بغيرنا" ۱ 


۲ مدد) . 


7 : 7 ۱ ِ ۱ 0 ۶ے 


٦ 


- ٤ - 

وقد نقل او ابن کثیر(۱) واين محیمن(۱) قرآ: (یمدّهم).ولم نجد 
هذه القراءة لابن كثير ولا لابن محيصن في روايتيهما) و(يَمُدهم) بفتح الیاء 

هى 58 السبعة المشهورين امو قراءاتهم . ۰ 
ثم قال تعالی: " في طَعْيَانِيم" في موضع الحال من المفعولء ١ی‏ : 
يمدهم طاغين» ای.في هذا الحال» ویمکن ان یتعلق (في طغیانسهم) 
بیمدهم, (۲۳... ومو ممدر, ویقال فیه: طفْیان(*) بکسر اوله, كما قالوا: 
لفیثه لقیانا ولقیاناء والطقّیان: تجاوز الحدء قال تعالى: "نا لعا طَقَى 
الما سَلْحَكُمٌ في آلجاریة0(۳) اراد تعالی:سفينة نوح. ویقال: طغا 
یطغوء وتکون اللام تارة واواء وتارة یاء( ۲ , كما قالوا في سنة : سنوات 
وسنيّهة,» جعلوا اللام واوا تارة» وهاء خارو(٩),‏ والطغيان هو مضاف إلى 
الفاعل, کما قال تعالی: "یک "(6۸ الفرك منا مفاف ٍلی الفاعل, وقد 
جاء "یال عجتك الی نقاچه"(۲۱ فهدا مضاف لی المفعول, ولذا اجتمعا 
فالافصح الاضافة إلى الفاعل دون المفعول, قال الله تعالی: "ولولا کذ ۱۳(2) 
ال الناش مَْعسَهُم بِبَعْضه(2(1, وسيتكرر الكلام في هذا بحسب تكرر هذا 


في القرآن. 





)۱( انظر شواد القراءة ص ۰ والكامل في القراءات الخمسين ۹ء 
۹۱ء 


۷۰/۱ ائظ امقراءات الشادة ص٢ء وشواذ القراءة ص۲۰ والبحر‎ (٢ 
وابن محيصن هو محمد بن عبد الرحمن بن محيصن. مقري» مل‎ 
مكة مع ابن کشیر . وقد كان له اختيار في فى القراءة علس مدهب‎ 
العربية فخرج به عن اجماع امل بلده» فرغب الناس عن قراءته,‎ 
وأجمعوا قراءة ابن کشر لاتباعه . مات سنة ثلاث و عشرین وماشة‎ 


أنظر غاية النهاية. 0 
(۶) هی 1 لبعض کلب . انظر انتج E‏ 
(0) الحاقة /۱۱. 
)٦(‏ انظر اکنا 
)۸( فاظر187۔ 
(۹) ص/۲2۶ . 
6 مک ضبط فی کت مصحف ورش اوفع" ۰ 
(۱۱) البقرة/۲۵۱ الحچ/۰؟ 


٣ -‏ ۔ 


سے" و و 
3 د 0 5 
والعمہ : هِدّة التحیّر والتردد» وهو یکون في الرای لايدري العامة ما 


يفعل؛ لاستغضلاق الأمر علیه» کما قال: 


۲ بالجاهلین الم (۱) 


والعمی یکون في/ البسر وفي الرای» وقال سبحانه : + “إن الذين شون 


بالاخرق ریا لهم اعمالهم فهمْ يَعْمَهُونَه(1) 


طریق سای والمعنی- والله اعلم-: يمدهم طاغین عامهعین فیکون 
ایعمهون" في موضع الحال من الفمیر المرفوع في طغيانهم؛ لته ناب مناب 
مستقرین وثابتین فتحمُل ما تحمّله مستقر وثابت وكذلك الظرف والمسجرور 
]ذا تابا مخاب مستقر وثابت ولم یظهر معد, فهو یتولی عمله ويتحمل 
ضميره» وکذدلك الظرف والمجرور ادا وقعا خبرین آو صلتین او مفتین- هدا 
ان جعلت "في یاه" حالاء وان جعلته متعلقا بیمدهم فیکون ایعمه ون" 
حالا من المفعول. 


ای: فهم یتحیرون ولایهتدون إلى 


9 نم ع ان 2 > حاص © وم 
ثم قال تعالى: "أولكك الذِينَ اشتروا۲۲۱ الا یالهی"<۱1> 





(۱) من بيت رجز لرؤبة بن العجاج. وتمامه : 
اعمی الهدّی بالجاهلین العتَو. 
انظر دیوانه ص١٦۱ء‏ ومعانی القرآن للزجاج۹۱/۱ء وتفسير 
الطبری۱ /۲۱۰»والکشاف ١5١7/١‏ وفيه يصف قفرا مضلة. 
وقبله : 
مهم اطرافه في مهمد 
والمهمه : الفلاة المقفرة ۱ 


(۲) النمل/؟ 
(۲) في الاصل: استوا , 


و 


الكاف: حرف خطاب. وأولاء : هو المشاربه الی الجماعة و"اولاء": 
مبتدا وخبره " الذین". و"اشتروا": لما لحقت الواو حذفت الف اشتری 
التقاء الساکنین, وتقول في التشنية: اشتریاء ولم تحذف هنا الالف؛ لها 
لوحذفت لوقع اللبس ولم يعلم أن ضمیر التشنية لحق الفعل, ولولا هذا 
اللبس لحذفت. والواو : هو الضمیر العائد من الصلة إلى الموصول. 


والفْلالة : الاختلاف والحيرة وترك الطریق السابلة ويقال: هَل منزله . 


والفلالة فد الهدی, ولمّا کانوا في الظاهر علی صفة يدركون بها طريق 


4 ۰ ی و 6 ۰ ل2 ۰ 
الضلالة وطريق الهدى» وطريق الضلالة: الجور والتعدى وترك الحق كبرا / 


وبطرا» وطريق الهدى: الثقى وخوف الله تعالى وطلب الحقٌّء وکل إنسان 


قد هُيىء في ظاهر الأمر لهذين» قال الله تعالى:" وهديّناه التّجْتينه(1) 
فلتّا ترك الهدی وطریقه»وسلك طریق الطلالة»فکانه قد اشتری الغلالة بالهدی 
إذ كان في الظاهر متمكنا منهما؛ 4 مَن مَلّكَ أن يملك فقد مار مالکناء 
وينبني علی هذا مساقل عدة في الفقه, ومنها بیعتان() في بيعة, وبیان 
مذاافي کتب الفق(1) 

ثم قال تعالىافما ربحت نَجَارَتَهِمْ" لما ابتدا بالق ا قال تاریخ 


واسند الربح للتجارة, کما جاء: نهاره ماقم ولیكه قائم(). والمراد 





. البلد/۱۰‎ )١( 
ص‎ 


)۳( یی وقص . 
(5) انظر الکتاب۲۲۷/۱ء والشعر٢/2۹۲.‏ : 


14 


- ۷ ۔ 


و 1 
بالخسارة : الذین اشترواء لکن نسب الی التجارةء کما نسب الصیام للنهار 
والقيام لليل» وكما قال تعالى: يل مكر الل والتهار*() المعنس, 


والله أعلم: مكرهم في الليل والنهارء وأنشد س۳ 


۳٣ 0‏ ا د ۳ ۵ و ١‏ 00 
۶ - ما التھار کی و وسلسلة +11 ج21 واللیل هي بطن مدحوت من الساج 


وهدا النوع في کلام العرب کثیرء وهو في القر ان متسع و سیتکرو (1) 
الكلام فيه بحسب ما يغرض ٠‏ ۱ 
۱ 9 


غیر السبعء وهو جمع تجارة. 





(۱) سبا/۲۳ 


)٢(‏ الشاهد غیر منسوب في الکتاب۱۷۱/۱. ونسبه المبرد في الكامل 
۶۳۲ إلى رجل من أهل البحرین. ونسبه ابن السيرافي في شرح 
آبیات سیبویه ١1١7١‏ إلى الجرنفش بن يزيد الطاكي,. وهو شاعر آموی 
معمر وقد أسرته الديلم, فكانوا يجعلونه في الليل في تابوت ویقیدونه 
في النهار فبعث إلى قومه بأبيات منها هذا البيت. 


(1) انظر : ص۸۸٦‏ 


ری هى قراءة ابن ثبی عبلة. انظر القراءات الشاذة ص۲ء وشواد القراءة 
ص٢‏ 


(0) في الآصل: تجارتهم. 


رجہ 


وقريه في غیر السبع "اشتروا الظالة" بالكسر.(١)‏ والفتسء(١)‏ 
والدي قریء في السبع بالف( )۽ وهو الاکثر في کلام العرب کانهم فرقوا 
بين واو الجمع وبين واو (لو) و(أو)» وقد جاء الو استطعتّاه(۶) بضغ 
الواوء شبهت بواو الجمعء وسيتكرر الكلام في هذا إن شاء الله. 


ونظير مجىء الربح مقابلا للشراء» قوله تعالی: "واخفش لهما جاح 
الک مج الرحَة۳(), وهدا انّما امله فی الطافر |ذا رصم فسرخه 
ا علیه - 9ص ۶ 
بالجناح وان لم يكن للانسان <جناح>*) ولاخَفْض» ومثل هذا قو <له>(): 


0 - فلما فلا رايت النسر عر ابن ية 


سے 


وع في وگریهء<جاش (ه>(۲۱۳ مدری(۱۱) 





)١(‏ ھی قراءة یحیی بن یعمر.انظر القراءات الشاذة ص۲» وشواد القسراءة 
ص۲۰ 


(۲) هى قراءة آبی السمال: انظر المصدرین السابقین. 

.۱ ۱۱/۱ انظر السبعة ص۱۵ والحجة‎ )٢( 

, ۲۹۲/۱ التوبة/1۲. وهی قراء2 الأاعمش. انظر المحتسب‎ (٤ 
. الإسراء/؟؟‎ )0( 

(٦)ء‏ (۷)ء(۸)ء(١)ء(۱۱)‏ الم يتضح مافي الأصل ؛إثر رطوبة وقص. 


(دای) فى اساس البلاغة 01ء 720 له ند 


21 00 7 
نا ۱ 





- ۱۲۹ - 


کنا بالنسر عن الشیبء وکنا بابن داية عن السواد/وهو السفر «اب>(۱). 

ومعنی عرّ: غلب, فقوله: عمّش کانّه جاء لموافقة النسر وابن داية؛ نها 
م یىی برسم ادام مر سے م بس 

صاحبا العش. وکدلك «قوله»(۲) "واخفش لها جاح الذل"(۲۱ شُبّه بالطائر 


4-۱ 
الذى يخفض جناحیه علی فرخه ویق <يه> بدلك. 


ثم قال تعالی: "وما کاتوا مهتدین" أى:لم يطبعوا على ذلك بل 
طبعوا على أن يكونوا كفارا يسلكون طريق الضلالة ولا يرون غيره» ويعمون 
عن الهداية حتی لایروهاء ولا آدانهم تقبلها فهم لدلك - بكم/ عمس 
لايفقهون, لكنهم في طرق الضلالة على غير ذلك, على هذا كبوا كما قال 
سبحان ,في أن مور اه رک( 
9 
ویمکن آن یکون "ما کانوا مُهْتَی* جاء توکیدا لقوله:"فما ربکت 


تجارتهم۳» ویکون المعنی:وما اهتدوا في تجارتهم ولاربحوا بل خسروا فیها , 


= و والکشاف۱۹۳/۱ وشرح شو اهده ص1۶ وتفسير الفخر 
الرازی٢/۷۲‏ والدر المصون ۱۵۲/۱ برواےة عاش له صدرۍ ) . 


. (0)۲)لم يتضح ما في الأصل؟إثر رطوبة وقس‎ :)١( 
الاسراء/۲۶‎ )٢( 


(ہ) الانفطار /۸ 


# فى الأصل: ومارحت . 


1۹ 





- ۱۲۰ - 
ہے ےہ وک ظا ہس جن ہە وی ہے۔ 29000 ۾“ هھ 
ثم قال تعالى: امثلهة كمثلٍ الذي استوقد تارا فلما أضاءت ما حولة 


جو الله * يورهمٌ وتركهمٌ ذ في ظَلمّات 200000 


الکاف املها التشبیه فتقول: زید کعمرو» والاصل؛زید شبیه بعمرو 
ثم وضعت (الکاف) موضع (الباء) في هذا الموضع, ولم توضع مکان البا؛ 
في غیر هذا الموضع استفنوا بها عن شبیه؛ للعلم بدلك بسي 
فجعلوها توکیدا للتشبیه, قال الله تعالى: "ليس کم نله مینیء۱(۳, 
والمعنی:لیس مثله شیرن» ولیست هنا للتشبیه؛ له تعالی لايل ل 


وقد تستعمل اسما قلیلا(۳)؛ 9 معناها معنی (مشل) قال امرو 
القیس: 

)( ورخنا کاب الماء يجتب طت‎ - ٦ 
ویقال: مثل ومثل ومثیل» کما یقال: شِجه" وبه" ومبيه» فإذا اشبه الشيىء‎ 
الشيع, فمثل هذا هو مثل هذا فلذلك جاء "مظهمْ كمكل الذي"؛ لأنَّهم إذا‎ 
أشبهوا المُستوقد220, صار ما يُمثّل به أحدهما يُمثّل به الآخر.‎ 

و"الذي" سمع فيها حذف الياء, وسمع فيها تسكين الذال بعد الحذف, 
فان کان هذا موجودا في الکلام» فیقال فیها آمران: 


(۱) الشوری ۱۱7 ۰ 
(۲) انظر : ص ۲ هامش(۱) ۰ 
(۲) انظر دیوانه ص ۱۲۷۲ وعجزه : 
توب فيه العين طورا وترزتقى 
وانظر الشاهد في أدب الكاتب ص۲۹۲ وحروف المعاضی ص۷۲۷ 
والتبصرة ۲۸۲/۱ء والاقتضاب ص59؟5, وامالی ابن الشجری ۲۲۹/۲ 
وضراثر الشعر ص۲۰۴ والفصول الخمسون ص۳۱۷ وشرح الم قدمة 
الجزولية ۰۷۲۸/۲ والبسیط ۳۱۳/۱ 
ابن الماء: طاثر . وَسكلنا : بيننا . موی تنحدر . ترتقفى: ترتفع . وهو 
في وصف فرس. ۵ 
(8) تكررت (قد) فی الآصل. 





بے > 


أحدهما: نها لغات(1) في (الذي)ء أو يقال: إن (الذي) لما 
احتاجت إلى صلة وعاگد اختمروها(" بحذف ما خذف منها وتسکین ما سکن 
منها وإن كان هذا لم سمغ ال في الشعر فیکون من ی ۲۳ الشعر 
وليست بلغة في (الذي). 


وجمیع/الموصولات لفظھا للواحد والتثنية والجمع والمذكر والمؤنث 
واحد, 1 (الدي) فإنَّها للمفرد المدکرء فان ثرادوا الائنین قالوا: اللذان, 


وان أرادوا الجمع قالوا: الذین. 


ومن العرب(*۲ من يجري (الذین) مجری الجمع المذکر السالم فیرفعه 
بالواو». وینصبه ویخقضه بالياء . 

ولیس (اللذان) تشنیة( الذي)؛ لأ الاسم لایشنی ولایجمع حتی نکر 
و (الذي) لايمكن تنكيره؛ لاه معرف بصلته, ولابةٌ لا من الملة, وإن لم 


تأت له بالصلة والعائد فلا معنی له ولا پفهم منه شم:. 


في الامالی ۰۲۰۵/۲ والجزولی في المقدمة ص0۲ وابن عصفور في 
شرح الجمل ۰۱۷۰/۱ والسیوطی في الهمع۲۸۲/۱. 


(۲) هذا الذى ذهب إليه الزمخشری في المفصل ص۱۶۲ والکشاف ۱۱۱/۱ . 


(۲) ممّن بری انها ضرورات الشلوبین فی التوطثة ص۱1۶ وشرح المسقدمة 
الجزولية الکبیر 0۵۲۰/۲ والرضى فى شرح الكافية ۲۰/۲ . 


)٤(‏ عزیت هده اللغة الی طىء وهدیل وعقیل. انظر السم‌ساعد۰۱۲/۱ 
والهمع۲۸۵/۱. 





- ۱۳۲ - 


ویقال للمونث: التي» ویقال في الائنتین: اللتان ولیست (اللتان) 
تشنية (التي)» لکنْه جاء علی طریق التثنية. ویقال في الجمع اللاتي 
واللات واللاء واللاكي واللای» وهده قد جاءت في القرآن. وقري: "اللای 

یکشن"(۲۱ بهنه الثلائة(1۱), فهی لفات فیها, فلایدًمی ال بعفها محذوف من 
بعض؛ 9و الحذف تصرف والتمرف لایکون في الحروف ولافیما جری مجری 


الحروف. 


¥ 
ولاتوجد (الذي) وأخواتها إلا موصولة, وتقع على من يعقل ومالايعقل, 
وغيرها من الموصولات يوجد غير موصول؛: توجد (من) استفهاماء, وتوجد 
شرطاء وتوجد نكرة موصوفة, و(ما) کدلك توجد شرطا واستفهاما ونكرة 


موصوفة, ولافرق بينهما إلا أن (مَن) مختمة بمن یعقل» و(ما) تكون لما 


لایعقل» ولجنس من یعقل» ولصفة من یعقل» قال سیبویة : "(ما) مبهمة تقۓ _ 


علی کل شی:"(۲۲, فظاهر هذا أنها تكون لشخص من يعقل, ولعله/ يريد 


)(١(‏ الطلاق /؟ 


(۲) قر قالون وقنبل "اللاء" بالهمز من غير ياء, وقراً ورش بياء مختلسة 
خلفا من الهمزة» و|ذا وقف میّرها یاء ساکنة. وقرا البزى وأبو عمرو 
بیاء ساکنة بدلا من الهمزة في الحالین. والباقون بالهمزة ویاء بعدها 
في الحالین» وحمزه إذا وقف جعل الهمزة بین بین. انظر التی‌سیر 
۰۱۷۸-۱۷۷ والنشر۱ /۶۱۱. 

۱ مزا ی الخالب الم ۽ وقیل زو تا ى عمصوصولة. ادص المحی | ادن 

(2) الکتاب ۱۱۸/۶ . 


۷۱ 


ات 


و 
و(آی) توجد موصولة؛ وتوجد استفهاما»وتوجد شرطا»وتوجد صفةء تقول: 
: و ص ۰ 
مررت برجل ای رجل» وقد توجد موصوفة قلیلاء فالأصل على هذا في 
الموصولات (الذي) واخوانها لاتنتقل عن دلك. 


وأنّا الآلف واللام في قولك: القاگم» والقاعد, فهی حرف(۱) دخلت 
لتعریف قاعد وقاگم وما اشبههماء وصار بمنرلة: الذي قام, والذي قعد في 
المعنی» حتی صار الناطق باحدهما ناطقا بالاخرء وعادت الفمائر علس 
الذي؛ لأن المعنی واحد. وقالوا: الضاربّه رید عمروء فالهاء عاقدة علس 
الذي المفهوم من الضارب؛ لّن المعنى : الذى ضربّه زيد عمروء فمن أجل هذا 
أعمل اسم الفاعل إذا كان بالألف واللام» وهو بمعنى الماضى؛ لأّہ یسرادف 
( الذى) وصلته معنی آلا(۲) تری اتك إذا نطقت بالواحد كاك قد نطقت 


بالآخر. 


ورایت بعض(۲1 المتاخرین قد ذهب إلى أنَّ الآلف واللام مخذوفة من 
(الذى)؛ 39 الذى قد طالت بصلتها فاشعوا فيها وحذفوهاء وهذا كله خارج 
عن طريق كلام العرب؛ لن الحذف لایکون في الحروف؛ ولا فسي الاسما؛ 
الجارية مجری الحروف» وان جاء فهو من القلّة(٢‏ بحیث لایعرف» فحمْلٴ 
القاعد والقائم وما جری مجراهما <علی الاول>(۹) اولی؛ اذ له نظافر 


كثيرة, الا تری قول الشاعر: 


(۱) انظر: ص ۶( ٠‏ 
(۲) الكلمة غير واضحة في الأصل 
(؟) مو الزمخشری.انظر المفصل ص5؟5١,‏ والکشاف ۱۹۱/۱ ۰ 
() کحدف لام (علی) فی قولهم "علماء بنو فلان".انظر الکتاب 1۸0/۶ ۰ 
ظ (0) تكملة يلتكم بها الکلام. 
# ق الإأصل : وممالوا : 


- ٣ - 


۷ إن الحوادت اودی بها(۱) 


أجراه على معنی الحدثانء وقال الشاعر: 


۸ -»..المَتَ متا الحتخان(۲ 
اجراه على معنی الحوادث» وهذا من الکثرة /بحیث لایفبط, فالحمل عليه ۷۲ 


اولی. ۲۲۱۰۰۰ , 





(۱) الشاهد للأعشی وروایته في دیوانه ص۱۰۷۲: ۱ 
فان الحوادت الوئ بها. وصدره : فان تعهدينى ولى لمة" 
وانظره في الکتاب7/1» ومعانی القرآن للفراء۱۲۸/۱: 
والتکملة ص۲۹۹ والتبصرة1۲0/۲» والمخصص۸۲/۱1 والافصاح ص۰۹۹ 
واصلاح الخلل ص۲۹۸ وامالی ابن الشجری۲۶۵/۲۰۲۰۵/۱ وشرح المفصل 
۵ ۰۶۱12۹ والبسیط۰۳۲۷/۱ ورصف المبانی ص۱۰۴ ۰۲۰۱ 
والتصریح ۰۲۷۸/۱ والخزانة؟/۵۷۸. 


(۲) البیت بتمامه : 7 
وال المئین ادا المت بنا الحَدان والأّنف النصور 
وانظره في معانی القرآن للفراء۰۱۲۹/۱ ومجالس شعلب1۸۹/۲ء 

والتکملة ص۲۰۰»والمدکر والمونث ابی بکر بن الاآتنباری ص۲۹۹ء 
والمخصص"١/؟؟,‏ واصلاح الخلل ص۳۹۹ وامالی ابن الشجری۰۱۰۳۱/۱ 
وایضاح شواهد الایضاح ۰0۱2/۱ وضراشر الشعر ص۲۷۲ 
والبسیط۱ /۱۱۷. 


(۲) بعده في الحاشية كلام غير واضح)|ثر قص. 





- ۱۲۵ - 


والالف واللام في (الدی) زاقدة لتوكيد التعريف» والتعريف اّما وقع 
بالصلة, آلا ترى أن (ما)و (من) و (آیا) یتعرفن بالملةء والالف واللام 
المعرفتان لا تدخلان علی معرفة, فهما زائدتان لتوکید التعریف» فهسا من 
الزو اد اللازمة فان سمیت رجلا بالذى بغیر ملة اسقطت الالف واللام؛ لان" 


التعریف حينكذ بالعلمية, والآلف واللام لم تأت لتوکید العلمية . 


یقال : وقدت الناز آقدها وقداء ووقدت الناز تقد وقدا ووقودا بض 
الواوء وحکی سیبویه(۱) في المصدر الفتح, ویقال: استوقد یستوقد. فهما 
بمعنی واحدء ونظیر دلك, اسْتمَاء المکان وفاء المکان. وتاتي استفعل 
بمعنى تَفعٌل, تقول: استثبت وتثبتء وتاتي استفعل بمعنی: وجده کدلك, 
تقول: استعظمت زیداء المعنى: وجدته عظيماء وتاتي استقعل بمعنی 
افعل» تقول: استخلف بمعنى اخْلف, ومعناه: استقى وكذلك أجَابَ 
واستجاب وَأجَادَ واشتجاد- واکثر ما توجد استفعل علی معنی:طلبت منه 
دلك الفعل تقول: استستته,واستطعمته, واستَفْهمتّه- ومن الناس(۲) من 


٠ سے‎ 


هد 
ذهب في هذه الآية إلى هداء فاستوقدبمعنی : وقد 


والنار: ماخوذة من نار ینور: اذا تفر( يقال: اخ المراة تنور 
نورا ونیاراءای: تَفَرَتٌ.وممّیت الٹار بذلك؛ لآنَّ لهبها لایستقر(۲ء والشور 
ماخودة من النار, لضياكها . 
(؟) انظر معانی القران للاخقش1۸/۱. 
(۲) انظر (نور) في اللسان ۲2/0ءوالمصباح ۰1۲۹/۲ والتاج ۵۸۹/۲ . 
(4) انظر الکشاف ۱۹۷/۱ . 


١ -‏ ۔ 


اضاء: توجد علی وجهین, توجد بمعنی ضاء» تقول: ضاء الشییء 


و اضاء الشیی۲۱(۶, وتوجد بمعنی: جعله يضيىءء/ قال امرة القیس, (۲) ۷۳ 


2 و سس ہہت 
۹ - تضیء الظلام بالعشاء کاتھا 


البیت, وتکون (ما) بمعنی الذی» وتکون الصلة (حوله) . والاضاءة اقوی(1) 
من النورء قال تعالى: "هو الذى جعل ١‏ لشمس یا وَالقمر مُورًاه(4) 


"دَمَبَ الله ينورهم" الباء بمعنى الهمزة, والمعنى:أذهب الله 


نورھمء والباء بمعنى الهمزة جاءت كثيراء قال امرؤ القیس: 


(١) 


(7) 


(۲ 


(0 


(۵) 


۰ - کما زلت الصقواء بالمتتژل(0) 
انظر فعلت وأفعلت للزجاج ص1۰ . 
من معلقته وعجره : ۲ 
منارة ممسَى راهب متبتل_ 
انظر ديوانه ض51, وجمهرة أشعار العرب١/١1؟,وشرح‏ القصائد 
السبع ص٦٦ء‏ والخزانة ۲۲۷۲۸۲ 
انظر الکشاف ۱۹۷/۱ . 


يونس /0 . 


الشاهد من معلقته . وصدره: = 


- ۷ ۔ 


وآنشد آبو علی(!) 
0 ا م 9 ۱ عنعن وا کے 
١‏ - ديار التي کادت- دشک على منى- **** تلط بنا لولا نجاء ال کای(۲) 


.٣۳‏ .سے ص ا رو ورم 
وقال تعالی: "ما راو مفاتحه لتنوء بالعمبة"(۱) قال خملپ:(۶) 
هيت بدء وادْمجّته» ودظت به الدارّء وادلتّه» وقال تعالی: ایکاد سنابرقه 


سے گا ےہ 


يذهب الا ×(0) المعنى :يذهب الابصار. وأما هو سبحانه فلایومف 





بالذهاب ولا بالانتقال, تعالى عن ذلك. 





2 ند ل سن سے ٭ 
= کمیت یزل“ اللَبد عن حال مشنہ _ 


انظر دیوانه ص0۲»وشرح القصاخد السبع ص٤۸ء‏ وإيضاح شوامد 
الایضاح ۱ والبسیط ۰۶۱۸/۱ ۰۸0۵۷۲۸/۲ والدر المصون۱۱۱/۱ . 


(۱) انظر الایفاح ص .۱٦١۹‏ 

(۲) الشاهد لقیس بن الخطيم. من الاوس. شاعر جاهلی ادرك الاسلام ولم 
پسلم» وقتل قبل الهجره . انظر ترجمته في طبقات فحول الشعراء 
۱ وما بعدها. وان ظر الشامد في دیوانه ص۰۲۲ 
والکامل ۰۸۱۲/۲ والمحکم 238۵ والمخصص ۰0۳/0 وایضاح شوامد 
الایضاح۰۲۰۲/۱ وشرح الجمل لابن عصفور ۰112/۱ والبسیط 1۱۸/۱ 
والبحر ۰۸۰/۱ والدر المصون ۰۱۱۲/۱ 

۲۱۷ القصص‎ )٢۲( 

" (5) انظر الفصيح ص ۲۲۸ 


(0) النور /۳؟ 


- ١١8 - 


ولا أعلم بين النحويين خلافا(!) في أن (الباء) على معنى الهمرة 
الا المبرد('2, قال: بين الهمزة والباء هنا فَرّق؛ وذلك أننّك إذا قلت 2 
أذهبت زیدا : المعنی جعلته يذهب, وإن كنت غير ذاهب معه, وإذا قلت: 
ذهبت بزيدء فلا تقوله حتى تذهب معدء وتبعه على ذلك الزمخشرىء (1) 
واعتلة محمد بن بزید لما سیق - حجة علیه- ان علی() القلسب, وہٗے) 
اعتلال بعیدء لنّ القلب قلیل» وهدا کثیر/ قد جاء في القرآن في مسواضع ‏ ۷ 


7 
عدة , 





وقال تعالی: ایئورهم"» واعاد فمیر الجمع ولم یتقدم إلا المفرد؛ 
فین الناس من قال: النون محذوفة(» والامل :"النین۳, کما قال: 


(۱) انظر معانی القرآن للفراء ۰۱۹/۱ والإيضاح ص۷۰ءوشرح الجمل 
لابن‌عصفور ۰5۹۳/۱ والبسیط ۰۱۷۲/۱ ۰۸۵1/۲ والهمع۱۱/۵. 


,1( انظر درة الغواص ص۰۲۱ وشرح الجمل١/215»‏ والبسيط TAA‏ والدر 
- المصون۱۱۲/۱ والهمع ۱۱/۵. 


(؟) انظر الکشاف ۲۰۱-۲۰۰/۱ . 


() انظر الکامل ۱۱/۲۰۶۷۵۰۲۸۲/۱ ۱۱۲ ۰ 
(0) ای من قوله تعالی : ''مَتَلهُمْ کمکل الذى استوقد نارا" وإلى هذا ذهب 
الزمخشری فی الکشاف 1۹1/۱ والعکبری في التبیان ۲۲/۱.وانظر 
الدر الممون۱07/۱. وقرا ابن السيفع " كمثل الذین" . 
انظر البحر ۰۲۷۲/۱ 


* ی الصل : يزهب . 


- ۹ ۔ 
7 ۱" وی کٹ کرو 
۲ .¬ وإن الدى حاتت بفلج ۳ وهم 7 


وکما قال : 


سے سے سے 
ریا عر س ف 


۳ - ايتي کلیب ان عمی اللا ججج« قتلا الملوك وفككا 41وی (۲) 
وهذا یبعد, لقوله : "استوقد" ولو کان کذا لقال: استوقدواء وحذف هذه 
النون لم يات إل في الشعرء فیمکن آن یکون علی تقدیر: کمثئل الجمع 
الذى» وجاء"ذَهْبَ الل نورهم" ؛ لأنَّ الجمع كثير. ويمكن أن يكون "الذى 
استوقد" وإن کان واقعا على واحد» قد وقع على الجميع؛ لأنّه لم يرد 
مستوقدا واحدا إِنّما هو عام» فعاد الضمير جمعا لذلك. 





(۱) في الأصل : إن الذى حانت . 


وعجزه : هم القوم كل القوم یا ام خالدر ٠‏ 

والشاهد للاشهب بن رَمَيّلة . وهو شاعر مخضرم ولد في الجاهلية 
وادرك الاسلام فاسلمء ورميلة أمّد. وأبوه ثور بن أبى حارثه النهشلى 
الدارمی التمیمی. انظر طبقات فحول الشعراء ۰۵۸۷-۵۸۵/۲ 
والسمط۰۳۵/۱ والخزانة ۵۰۹/۲ ۰ 

وذکر صاحب الخزانة أنْ البیت روی في شعر لحریث بن محفض. 
لکن الاشهر اه للاشهب. انظر شعر الاشهب ( ضمن القسم الرابع من 
شعراء آمویون) ۰۲۲۱/۶ والکتاب۰۱۸۱/۱ ومجاز القرآن ۰۱۹۰/۲ 
ومعانی القرآن للآإخفش۱/ ۸۵ء والمقتضب:/51١,‏ وتفسير 
الطبری۰۳۲۰/۱ والحجة۱0۱/۱» والمحتسب!/۰۱۸۵ والمنصف1۷/۱ 
والتبصرة ۰۲۲۲/۱ واصلاح الخلل۰۳۲۰۵ وأمالى ابن الشجری۲۰۷/۲ وشرح 
المفصل ۰۱۵/۲ ۱۵۵ »و شرح المقدمة الجزولیة۰01۱/۱ وشرح الجمل 

لابن‌عصفور ۱۷۲/۱ ۲۲۷/۲۰ وضراثر الشعر ص۱۰۱ . 

وحذف النون هنا لغة عزیت إلى بنی الحارث بن کعب وبعض 

ربيعة , انظر توضیح المقاصد ۲۰۹/۸۱ . 
(۲) الشاهد للأخطل من قصيدة یمدح فیها قومه ویهجو جربرا. < 


چ شي الأصل ؛ تأت . 





٤۰١ -‏ ۔ 


"وترکهم في ظلمات": في ظلمات من صلة رترك) .و (فعلة) إذا كانت 


اسما وجمعت- والعین محیحة- بالّلف والتاء» جاز لك فیها شلاشة اوجه: 
لغ والفتح» والسکون(۱)؛ الفدٌ علی الاتباع» والفتح طلبا للتخفیف, 
والسكون على الأصل» وقد قريء بهذه(۲) الثلائة إلا اه لم يات في السع 
إلا بالفٌ. وقد قريء المعتل اللام بالض؟ والسکون "خطوات۳(۳)/ 
و"خطوات", ولم نر احدا من المتقدمین یدکر الفتحء ورایت بعض(۶) 
المتاخرین دکره, فان کان قاله بالقیاس علی ظلْمات, فلیس بقیاس صحیح؛ 


(١) 


(۲) 


(۲) 


(٤) 


انظر شعر الاخطل۰۱۰۸/۱ والکتاب۰۱۸7/۱ ومعانی القرآن 
ل[خفش۰۸۵/۱ والمقتضب!/1۷والمذکر والمونث لابی بكر بن الانبارى 
ص۲۰۷ والحجة۱۵۱-۱۲۵/۱. والمساقل السعمضدیات ص۹٩۰۱۷۲‏ 
والتبصر۱۵۸/ ۲۲۲ ء,البسیط/۲۸۵۷ء والخزانة 0۰۰-٦۹۹/۲‏ . 


الضح لغة أهل الحجارز)والسكون لغة میم وقيس . انظر 
البحر ۰۶۷۷/۱ ۱۲۲/۲ ۰ 


الضم قراعة السبعة. انظر البحر ۸۰/۱ ۰ 

والفتح قراء2 الأشهب العقیلی .انظر تفسیر القرطبی ۲۱۲/۱ 
والسکون قراءة الحسن وابی السمال . انظر القراءات الشادة ص۰۲ 
والمحتسب ۰0۵1/۱ وشواد القراءة ص/2۲۰ والبحر۸۰/۱. 
البقرة/۱1۸ 

والضم قراءة ابن كثير وابن عامر والکساشی. والسکون قراءة 
باقی السبعة. انظر السبعة ص۰۱۷ وحجة القراءات ص۱۲۱ والاقناع 
۲4 . ۵ 
انظر التبصرة 1۵۳/۲ . 

وقر! (خطوات) آبو السمال .انظر البحر1۹۷/۱. 





١8١ -‏ - 
۵ 6.7 
لأنَّ الواو المتحركة بعد فتحة مستقلة. وقريء "في ظلمةِ"(1)/على الافراد 
في غیر السبع» قال عنترة :(۲) ۱ 


7 
2 سار بن م ۶ ۵ مرو سر - © م 
27" وترکته جزر السباع بنمنہ وی ما بین قلۃ رسد والمعصح 


الجزّر جمع(۲) جوّرة, ومی الشاه اذا بحت, فمعناه» والله اعلم» میتٌرتے 


جزر السباع, فضمن(ترك)معنیرمیّر) »فیمکن آن یکون علی هذا قوله تعالى. 


رك مه وھ !ہے 
"وترکهم في ظلمات" » أى : مير هم في ظلمات. ويمكن أن یکون "قي طلمة " في 


موضع الحال ء ولا تکون (ترك) هنا مه وهو أقرب, 


والظلمة : ماخونة من قولهم: ما ظلعكَ آن تفعل کدا(], المعنی ما 


منعك آن تفعل کذا» والظلمة تمنع البصر من الروية. 
ومن الناس(0) من ذهب إلى أن ظلمات بفتح اللام جمع (ظلم)ء وهدا 
القول بعید؛ لان جمع الجمع محفوظ لایقاس علیه؛ ول جمع المونث 
الذی(! ۲ ليست فيه علامة التانيث لایجمع بالالف والتاء حتی یکون علما 
عاقلاء وحمله علی هذا وجفله من قبیل الجذرات, والبْیُوتات - والله اعلے؛ 
ن الظلمات هنا کثیرة. وجمع الجمع لايكون للتكثيرء ا أنّ جھلے جمع 
(ظلمة) أحسن . 


سس سر 

(۱) هی قراءءة ابن السمیفع3 انظر شواذ القراءة ص۰۲۰ والکشاف۰۲۰۱/۱ 
والبحر۸۱/۱. 

(۲) الشاهد من معلقته» وهو في دیوانه ص۲۱۰ وجمهرة آشعار السعرب 
5 و شرح القصاكد السبع ص۲۶۷ . 

(؟) انظر الصحاح (جزر) 1۱۳/۲ 

(۶) انظر الکشاف ۲۰۱/۱ واللسان ظلح۲۷۵/۱۲. 

(0) ذهب إلى هذا الكساكى. انظر إعراب القرآن للنحاس ١975/١‏ والهداية 
۱ وتفسیر القرطبی ۰۲۱۲/۱ 0 

. فى الأصل: التى‎ )٦( 





سک 
وقوله : 'لايُبْصِرُونَ"-على هذا بدل من "في ظلمات"» أى:تركهم غير 
مبمرین» والمفعول محذوف» ای لایبمرون شیگا, وقلما یظھر مثل هذا؛ لله 
غير مقصود قصده, والمعنی لایّبمرون شیشا لاقریبا ولا بعیدا ولاحفیرا ولا 
جليلا ولاصغيرا ولاكبيراء ولايبمرون جملة, وهذا نظير قوله تعالی: ۱ 
في طغیانهم یعمهون»(۱) أى: يعمهون عن كل شيء من الخير . 
وان جعلت”فظلمات" متعلقا ب (تركهم) فيكون”لايْبْصِرُون“حالاء 
ولايكون بدلاء وإسَّما يكون بدلا على الوجهين؛ على تضمينرترك) معنى/(صَبر) 


او علی آن یکون "في ظلمات" في موضع الحال. 


و۷" اکثر(۲) ما تکون لنفی الستقبل» وكدلك هى هنا . 

وأا "لما" فمن النحويين من ذهب إلى أَنَهَا بمعنى حین(۲, واشها 
ظرف غیر متصرف. ویکون "آضاعت" في موضع خفض بهاء وتتعلق بذهب الله 
بنورهم» وهدا القول بعید؛ لان عدم التصرف يوجد في الظروف, ا أن ظروف 
المكان كلها المتصرفة منها وغیر المتمرفة تدخل علیها (ین)» الا سِوى 
وسوی وسواء . فيمّن جعلهن ظروفا(؟) لاتدخل عليهن (ين) الا في 


۰ البقرة/۱۵‎  )١( 

(۲) انظر الکتاب؟/۲۲۲, والازهية ص۱۵۰»وهناك من ذهب إلى أنها يُنفى 
بها الحال»کالزجاجی فی حروف المعاني ص/ء وابن مالك في شرح 
التسھیل ۱۹/۱ | 

(۲) هذا مذهب ابن السرا وتبعه الفارسي وغیرہ .انظر اللأآصسول ۱۷۹/۲ء 
والبيان ۱۰۷/۱»وغاية الامسل29۷/۲: ورصف المبانی ص۲۸5 
والارتشاف0۲۰/۲ والجنی الدانی ص0۲۸ والسدر السم‌صون۰۱۱۰/۱ 
والمفنی۰۲۰۸/۱ والهبع۲۱۹/۲ . 


() هذا هو مذهب البمریین.انظر الکتاب!/۰1, والایضاح ص۱۸ 
والشعر 0۲/۲ والکوفیون يذهبون إلى أن (سوی) تکون ظرفا وغسیسر 
ظرف .انظر الانصاف ۱۸۷-۱۸۵/۱. مسالة(۲۹)» والتبیین 5۲۲-۶۱۹ 
وشرح الكافية للرضی۱ /۲۶۸. 


۷۹ 


١٢٣ -‏ ۔ 


الشعر(!2, و(لما) لم تدخل عليها (من), فيظهر من هذاء والله اعلمء اتا 
عند العرب ليست بظرف. 0 


ومن النحويين من ذهب إلى انها حرف (1) وجوب لوجوب» وهی ضد 
(لو)» وان الترکیب نقلها إلى ذلك؛ فإنّ التركيب يَحدث معه مالم يكن قبله, 


ومنهم من ذهب إلى أنها مركبة (1) علی حسب ما تقدم, 


ومنهم من ذهب ,الى أنها .غير مركبة, والترکیب عندی اقرب, 


27 س 
وأما (لما) الجازمة فهى حرف مركب» و(ما) معها. نظيرة (قد) في 
الواجب, وحدث بالتركيب حذف الفعل20) بعدهاء تقول: شارقتَ المدينة 


س 


ولما , قال (0) 


(۱) کقول المزار بن سلامة العجلی: 
ولا ينطق الفحشاء من كان منھم j kx‏ جلسوا منا ولا من سُوائنا 
انظر الكتاب١/١؟‏ , والمقاصد النحویة .۱۲٦/١‏ 

(؟) هذا مدهب سيبويه وأكثر النحويين.انظر الكتاب 5/؟؟5,:؟؟5, 
ومعانی الحروف ص۱۱۲ وغاية الأآمل ۲/ 2۶۹۷ء والجنی الدانی ص۵۱۸ » 
والمفنی۰۲۰۸/۱ والهمع ۲۱۹/۳. 

(1) انظر الایضاح ص۹١۲.‏ 

. في الاصل : الفاعل‎ )٤( 


(0) الشاهد للنابغة. وهو في دیوانه ص۲۸ والبیت بتمامه: - 


١٢٤ -‏ ۔ 
0۔ ٭..۔۔ وكان قد 
وهذا القدر كاف في هذا الموطن. 


والفاء من قوله :"فلنًا أَضَاعَتَ" معطوف على "استوقد"/أو تكون 
سببيّة, والظاهر فيها أن تكون معطوفة على "استوقد".هؤلاء المنافقون 
المشبهون بالمستوقد النارء هم الذين أظهروا الإيمان بلفظهم» وهم في 
ضماگرهم کفار (۲۱ لایشکون/ في ذلك ولایرتابونء وأسّهم یعترفون نما جاه 
به الرسول- صلی الله علیه وسلم- باطل, تعالی الله عن قولهم, واشهم 
فعلوا دلك لاعتقادهم بائّه ملاح لهم في دينهم للتآلف مع الفريقين وهم 
لایشعرون» ول المؤمنين إذا فتح عليهم, قالوا لهم: الم نکن معکسم؟» وان 
کان للکافرین نصیب, قالوا لهم: الم نستحوذ علیکم؟, فهم یطلبون من هؤلاء 
ومن هؤلاء حظهم ونصيبهم, فهذا هو صلاحهم الذی آظهروا بسببه الایسمان» 
وفي ضمائرهم الکفر, فادا اطلع الله تبارك وتعالی المومنین على نفاقهم 
وکفرهم في الباطن فقد زال عنهم مایرتجون من المومنین ذا فتح عليهم, 
وإظهارهم النفاق يشبه استیقادهم النار»وزطلاع الله تعالی عليهم يشبه 


الاطفاء والذهاب بنورهم, فمثل حالهم كمثل حال الذى استوقد نارا ثم ذهب 


الله بنورها, 
می فرظ ق ا ل 0 
= افد الترحل غیر آن رکابنا لما تزل برحالناء وكأن قد 


وانظرالخصاعص 1۳۱/7۰71۱/۲. والأزمية ص١١ ,١‏ وشرح 
المفصل۱۱۰۱۸/۸ء ۰۱۶۸ ۰۱۸/۹ والبسيط ۲۲۷/۱ء ورصف المبانی 
ص؟لا, والمفنی۰۲۲۷/۱ والخرانة ۲۲۲/۲ ۵ 


(۱) في الاصل : کفارا . 


١١١ ¬‏ ۔ 
والمثل الأول مضاف إلى الجمع» والمكّل الثانى مضاف إلى المفرد» لا 
المراد تشبید المکل بالمکل من غیر نظر إلى صاحب المَثل, وقد يكون هذا 
في المفرد بالمفردء وفي الجمع بالمفرد 


ٹم قال تعالی:" عم بكم عمى فهم لايَرْجِعُونَ"<18> 





و لو ۵ ۱ o‏ 
ومعنى صم: لايسمعون موعظة» ومعنى بکم:لاینطقون بحکمةء ومعنى 
مو 


عمی , لايبمرون عبرة وهدى, فهم عن هذا ديك عمیء كما قال,۱(۰) ۳ 


وو سے و و ه , ۶ و 2 
1 - صم إذا سمعوا خيرا ذكرت به ٭٭٭ وان دکرت بسوء عندهم أذنوا 


افهمٌ لابَرْحِعُون"يرجع هنا بمنزلة قوله تعالى:"يَرَجِع مِعْضْهُمٌ إلى 
بَعْضيِ التول*(۲) 


)١(‏ البیت لقعتب بن ضمرة. وم فاح أمّه. وقد اشتهر بنسبته إلى امه 
وهو من بنى عبد الله بن غطفان» شاعر مجيد مقل» كان موجودا في 
عصر بنى أمية أيام الوليد بن عبد الملك. انظر ترجمته في شرح 
الحماسة للتبریزی ۱۲/۶ والسمط۳۱۲/۱. وانظر الشاهد في 
الحماسة ۰۱۷۰/۲ والصحاح (آدن) ۰۲۰۱۸۸۵ وشرح الحماسة للتبریزی 
۹ء والاقتضاب ص۲۹۲ء والکشاف(/۲۰2 وامالی ابن الشجری ۳۹/۲ 


(۲) سبا/۲۱ 


- ١51 - 


والآبكم: الذى لايفهم بالإشارة, فإن كان يفهم بالاشارة قيل فيه: 
نس وقد قبل )١(‏ همأ سواء, وهما لغتان, 


فهم لایرجعون الکلام؛ ای :لایردون جواباء ویمکن آن یکون فسهم 
لایرجعون إلى هدى؛ نهم قد طبعوا علی الکفرء والأول عندى أبين وأنسب. 


رم ي مج ام 
ویسمی هذا التشبيه ولاش الاستعارف وانما تسمی الاستعارة ادا لم 


یذکر المشبه» وطوی ذکره جملة, کما قال:(۲) 


ل | من ۳ ص ص 
۷ - لدی آسد شاكي السلاح مقذقر 
51 گے سض مو کہا وھ 3 ورم وا ترق رر 
فح قال تعالی ۰" أو كصيب من السماء فيه ظلمات ورعد ويرق» 
ہے اھ ہیف اف 2 م 1 سے سے 1 سو تی س ور و پر 
يجعلون اصابعهم في آذانهم من الصواعق حور الموت واللے محبط 


بالکافرین"<۱۹> 


5 و 
هذا تمثيل آخر للمنافقین على صفات آخر؛ لأن المنافقين أنواع, 
وقوله : کمیّب اراد :کدوی میب او امل صیّب والفیب: الماء, وهو من صاب 


یموب كما قال: 


(۱) انظر الصحاح بكم ۰۱۸۷/۵ والمصباح بكم ۰۵۹/۱ والمحرر ۱۳۲/۱ . 


(؟) البيت لزهير بن أبى سلمى من معلقته»وعجزه : 
له لِبَد اظفارة لم تقلم_ 
انظر دیوانه ص۸5» وجمهرة أاشعار العرب۲۹۲/۱ء وشرح 
القصاكد السبع ص/اا؟, والكشاف١/0١؟‏ . 


- ۷ ۔ 


۸ -- تتزل من جو السماء يْمَوب(١)‏ 


وقال علقمة : 
+77 . +(۲) 
۹ - کاأنهم صابت علیهم سحابتة++++ صواعقھا لطيرهن دبيب 


والامل: میُوب(". ومتی اجتمعت الواو والیاء وسبقت |حداهما بالسکون 
قلبت الواو یاء, كانت الواو متقدمة او متاخرف فمثال المتاضرة: سبشد» 


سی سے ضر و 7٢‏ ر خی 
ومیّت, الامل: شیود. ومیّوت, ومشال المتقدمة:طویت طيا ولویت لیا»الامل: 


7 و وو 


طوی ولوی واتّما قلبوا الواو باء متقدمة كانت أو متآخرة ؛ لان الياء عندهم 


اخف من الواو, وقلبت لیصح الإدغام, وأدغمت الواو في الباء والياء فس 


(۱) اختلف في قائله والارجح اله لعلقمة. وهو في دیوانه ص١٦١‏ من 
قصیدتہ : : طخابك قلب في الحسان طروب, وصدره : 
فلست لانسخ ولکن يملآك. 
وانسظر الشاهد في الکتابع/۲۸۰: ومج.از 
القر آن۰۳۲/۱ ۲۵ والمنصف ۰۱۰۲/۲ وشرح السمفضلیات ۱۲۱۱/۲ 


والبسیط ۰۷۲۹/۲ وشرح شواهد الشافية ص۲۸۷. 


(۲) من قصیدته التی مطلعها: طحابك قلب في الحسان طروب 
انظر ديوانه ص ١۱ء‏ ومعانی القرآن للزجاج ۰۹/۱ وشرح 
المفضلیات ۱۲۲۱/۲ 
وفى الأصل : عليهم صحابة ۱ 
(؟) مدا علی رای البمریین امّا الكوفيون فيرون أن أصله صويب.انظر 
اعراب القرآن للنحاس ۱۹5/۱ والهداية ۳۰/۱ والیاءات المشددات 
ص۵۸ والتحصیل1۰/۱,والبیان1۰/۱, والانماف 119/۲ وما بعدهاء 
مسالة (۱۱۵) . 


ہے ل8 = ` 


الواو وان/ بعدتا في المخرج؛ لقربهما في المفة»الواو حرف مد ولين والياء 
کذلك الا تراهما یترادفان في الردْف(۲1 فياتي العیر مع (عور) ولا یاتیان 


ویجمع صیب: صیائب بالهمزء والاصل صیاوب. والف الجمع ,ادا اکتنفها 
ياءان أو واوان أو ياء وواو»,الأخيرة تلى الطرف وجودا أُوحَكّما قلبت الآخيرة 


همرة نحو : ژوائلء وحيائر , وصياكب, واه قوله : (۲) 


۰ سوکحل العینین بالعواور 
فالاصل : عواویر» وحذفت الیاء للقافية, فلم تل الواو الطرف على هذا في 
الحکم؛ لا حذف الیاء للفرورة؛ لانه جمع (موّار)(1) وعلی هذا جمهور (۶) 


(۱) الردف: هو حرف المد الذی یکون قبل الروی ولافاصل بینهما. انظر 
الکافی فی العروض والقوافی ص۱۵۲-٣۱0.‏ 
(؟) الشاهد لجَندل بن المثنى الطهوئء راجز إسلامى مهاج للراعى من بنى 
تميم .انظر شرح شواهد الشافية ص۳۷. 
وانظر الشاهد في | لکتابع/۲۷۲۰»وشرح شوامده ۰۲۱۵/۲ 
واللخصاقص ۰۱۹۵/۱ ۲۳۱۰۱۱۶/۲ والمنتصف ۰0۰/۲۰۹/۲ 
والمحتسب(/۰۱۰۷ والمخصص۱۰۹/۱» ولیضاح شواهد الایضاح ۰۸٩1/۲‏ 
وشرح المفصل ۰۷۰/۵ ۹۱/۱۰۔-۔۹۲ء والممتع ۱ وضراثر السشعر 
۰۱۳۱ وشرح الكافية الشافية ۲۰۸۵/۶, وشرح الشافنية للرضی 
۲ وشرح شواهدها ص٢۲۷ء‏ 
وهو ينسب ایضا للعجاج کما في الموضع الاخیر من الخصاخص 
وضراثر الشعرء ولیس في دیوانه المطبوع. 
(۲) في الاصل: عواور . 
ری انظر الکتاب ۳۷۱-۳۷۰/۶,والمنمف65/۲» والمستتع ۰۳۳۸/۱ وشرح 
الكافية الشافیة؟/۲۰۸۵ وشرح الشافية للرضی ۱۳۱-۱۳۰/۳. 


ا 7 الژصر : نفل" 


- ۹ ۔ 
النحويين. وقد نقل عن الأخفش خلاف(1) هذاء ولم يتابّع علی ذلكء ووافق 
في الواوين؛ لن العرب قالت: آوائل والامل : آواول. 


شر 27 وب" 
و امن السماء" يتعلق بمیب. ویراد بالسماء المسظلة, ويراد بها 
المطر ؛ ور السماء تقع علن هذا وعلى هذا. والسماء المظلة تجمع: سماوات 


لاغیر» وقول الشاعر : 


۱ - سماء اللا فوق سَبّعسماكيا(؟) 
لايكاد یعرف. والسماء التي می المطر تجمع اشيَة في القلیل, 1 في 
الكثير, قال ِ 


اف سے ر 2 (٢)‏ 
۲ - تلقه الارواح والسمی 


)١(‏ الاخفش لایهمز الا ما کانت الفه بین واوین.انظر معانی القرآن 
للأخفش۲۹۶/۲؛ و المنصف0/۲»والممتتیع ۲۲۸/۱ ۰ 


(؟) الشاهد لأميّة بن آبی الصلت.انظر دیوانه ص۰۷۰ والکتاب۰۲۱۵/۲ 
والمقتضب۱ /۱21» واعراب القرآن للنحاس11۸/۱: والخصاشض۲۱۱/۱: 
۳ والمنصف۰1۸۰11/۲ والضراثر ص۶5 والخزانة۱۱۸/۱ .۰ 

ودره 
له مارات عين البصير وفوقه 
(؟) الشاهد للعجاج وروايتمٍ في ديوانه ص٢٢۲‏ . 
تلقه اليا والس 

وهو منسوب له في إصلاح المنطق ص15؟, والصحاح (سما) ۲۸۲/۱ 
وليضاح شواهد الایضاح۸۰۹/۲. وهو منسوب لروبة في اللسان (سما) 
۶ وغیر منسوب في التکلمة ص1۳۳ والممتتع(۲۳۱/۱. 


١۸۸ -‏ ۔ 


وهو من:سما يسمو: إذا ارتفع, والاعل_( الم بوا مشددة» والواو 
المشددة ادا كانت آخر (فعول) وهو جمع قلبت ياء, هدا ف المطرد فيهاء 
وقد حکی: تنظرون في نحو کثیرة(1), ودلك خارج عن القیاس, والقیساس: 
تح. والسماء المظلة. والتي می المطر مونخة(۳) لقولهم: ثلاث اسمية. 
وقولهم :/ أسمية , آجری فيه المؤنث مجری المذکر, وبسط(1) هذا في كتب 
العربية , 


"افيد طلمات» جمعت الظلمات هنا؛ لتكائفها؛ وه (۶) کثیرف كما 
قالوا في الشبع: حضاجر()؛ لقم ) بطنه» فكان له أَبْطنا لعظم البطن, 
فالشيء إذا كان كبيرا جعل كثيرا على جهة الاتساع. 


ورظلمات) مبتدأء و(فيه) الخبر. والجملة صفة لصيب» ويمكن ان یکون 
(فيه ) صلة لمیب. ورظلمات) فاعل بالمجرور ؛ لا المجرور |ذا اعتمد برفع. 


(۱) انظر الکتاب ۲۸5/۶ والممتع۵۵۱/۲. 

(۲) اختلف في السماء التي هی المطر فذمب بعضهم إلى انا مونشة من 
هولاء ابن السکیت والفارسي. وذهب بعضهم إلى انها مذكرة من هؤلاء 
النحاس»وعزی التانیث الی البصریین والتدکیر ,الی بعض البفدادیین. 
انظر املاح المنطق ص۳15 وعراب القرآن للنحاس۱۹۸/۱: والتكملة 
ص۳۸ واصلاح الخلل ۳۲۹-۳۲۸ والملخص ۲۱۱-۲۱۰/۲ واللسان 
(سما) ۲۹۹/۱۶ ۰ 

(۴) انظر التکملة 1۳2۰۳۸1 وشرح الجمل لابن عصفور 0۳۱/۲ 

والعلخص۲۱۱-۲۱۰/۲. 


۲۰۰/۱ انظر الکشاف‎ )٤( 
فی الاصل : حظاجر‎ )0( ٠ 
۲۳۹/۲ انظر الکتاب‎ )٦( 


- ١0١ - 


درو 0 ده 

وقال تعالى : "صيّب" وجاء به مكرة ؛ لأن التشبیه یقع للجمیع » لكل 
واحد منهم(1) . 
وقال "السماء" وعرّف» المعنی: النازل من هذه الحقيقة, ولو قال: 


: 7١ 41 E 
من سماء لكان فيه انه أريد أفقا دون أفق» وجهة دون جهات» ولم برد دلك.‎ 


وأما (الرعد) فاختلف الناس فيه اختلافا كثيرا()» وهو شيء يحتاج 


الى نقل» لايثبت بالنظرء فلاب فيه من طريق صحيح» وحینئذ یثبت. 


وكذلك (البرق) فيه أيضا خلاف کثیر(۲۶ء والمعلوم من البرق ما 
يرى من الضوء, والمعلوم من الرعد ما یُسمع, وما عدا هذين لايؤخذ الا 
بالتوقيف» فيحتاج فيه إلى نقل صحيح. 





(۱) انظر : ص ۱۶۰ ۰ 
(۲) في الأصل : منهما . 


(۴) انظر تفسیرالطبری ۲:۲-۲۳۸/۱» والهداية ۲۰/۱ والمحرر ١/٣۱۲ء‏ 
وتفسير القرطبی ۲۱۷/۱ والبحر۸۱/۱. 


۱ ونفسیر القرطبی ۰۲۱۸/۱ والبحر۸2/۱ , 


١٢١ -‏ ۔ 


وقوله سبحانه : ایجعلون" یدل" على حذف المضاف؛ لا الواو ضمير 
تطلب علی من تعود» وکذلك الهاء والمیم في اسابعهم وفي آذانهم تطلب 
على من تعود» فمن اجل هدا قدر حذف المضاف؛ ولتحقیق تشبیه المنافقین 


بأهل هذا الصيب. 
حدر الموت وحذار: المعنی واحد» قال امرؤ القيس: 


۲ خدارَ المنية أن يَعطبا(1) 


,(۲) فى غير السبع, ولم يقرا في السسبع إلا 


وقد قرىء"! حذار 


ااحذر !! 
2 بك 
ويقال : / المواقع (1) وقد قريء7في الشاذ(2), وليس أحدهما مقلوبا 


(۱) الشاهد في دیوان امریء القیس بن حجر ص: ۷۲۶ اوصدره : 
لِيَجَعلَ في کفه کعبها 


والمعانی الکبیر 018/۱ وینسب لّمریء القیس بن مالك ایضا. 


انظر المؤتلف ص۱۲ والسمط۲۸۸/۱ء والمقاصد النحوية ۵۶۷/۱ 


(۲) عزيت هذه القراءة في الکشاف ۲۱۸/۱ إلى ابن أبى لیلی» وعزيت 


في المحرر١/17؟١‏ إلى الضحّاك, وعزاها في البحر١7!م‏ إلى قتادة 
والضخاك وابن أبى لیلی. 


(؟) هى لغة عزيت إلى تميم وبعض ربيعة.انظر إعراب القرآان 
للنحاس۱/٣۱۹ءوالمحرر/۱۲۵ء‏ وتفسیر القرطبی ۲۱۹/۱ء والبحر١/۸‏ . 


)2( هی قراءة السن . انظر القراءات الشادة ص والم‌صرر۰۱۱0/۱ 
والبحر۸۱/۱ ۵ 


۸۱ 


١۸۳ -‏ ۔ 


من صاحبه, بل هما مثل: جتب, وجبّذ؛ لاتهما قد تصرفا, فلو كان أحدمما 


متمرفا والاخر غير متصرف» لادعیت في غیر المتصرف أنه مقلوب. 


والجملة من "یجعلون" في موضع الصفة لاهل؛ لانهم في تقدیر الوجود 


ون کان محدوفا. 
و "قي آذانهم" من صلة یجعلون. 


حدّرٌ: مفعول من آجله» والاصل اللام, الا ترى أن اللام توجد مع 
المفعول من اجله مطلقاء والنصب لایوجد الا مقیدا, یوجد في المصدر 


بشرطین : 


آن یکون فلا لفاعل الفعل المعلل. 

وأن یکون مع المعلل في زمان واحدء وما في «تاویل»(۲۱ الم مدر 
کصتف(۲) وأمًا إن كان المفعول من أجله غير مصدر ولا في تاويل المصدر 
فلابد من اللام نحو: جكتكَ لزيد, وما إن كان المفعول من اجله في تاویسل 
المعدر ك(أن) و(أَنْ) فإن شكت أتيت بحرف الجرء وإن شكت أاسقطته, 


وبحرف الجر هو الأصل- وهو من صله "يجعلون" . 


وقال :۳اصابعهم" وان کان انا یجعل الاسبع الواحدة مبالغة في سد 
الآذان» اوقال اصابعهم لقوله: آذانهم, فکل واحد يجعل إصبعه في اذنهء 
فقد صارت في الآذان أصابع كثيرة, وان کان کل" واحد منهم إنما أدخل في 


آدنه سبابة . 


(۲(۰)۱) تكملة یلتکم بها الکلام . 


1١08 -‏ ۔ 


والتاء في (صاعقة) للمبالغة, بمنزلة, راوية وعلامة ونسابة» وكذلك 


ویمکن أن يكون یعون اصابعهم" استكناف كلام, ولایکون له موضع 
من الاعسراب» كاله جواب لمّن قال: کیف حال أهل هذا المَيّب عند هذه 
الشدة ز. قال: یجعلون اسابعهم في/<آذانهمی(۱) خوف الموت؛ اسهم ۸۲ 
يعدون(") انهم إذا سمعوا ذلك الرعد أملكهم لعظمه, - 


ومعنى من الصواعق» أى:من أجل الصواعق. 


و 

ویظهر لی انّه تعالی کش بسد الأسماع وهو يريد: وغطوا أعينهم, 

فذکر الواحد واستدلً به علی الاخر؛ لاو البرق يرى بالعين» والرعد يسع 

بالأذن» وإذا كان هذا شديداء وهذا شدیدا خیف منهما المواعسق والهلاك, 

فقال سبحانه:" يجَعلونَ آصَابِعَهُمْ في آدانهمٌ" والمراد:ويغطون ابصارهم»وحذف 
. الشيىء لدلالة مثله عليه . ۵ 


س 2 
فالمیب هنا في مقابلة القرآنء والظلمات في مقابلة الشبه التي 
اس مر رمق ج و 
تاتیهم عند ایثار الدنیا علی الاخرة» الاتری قوله جل ذكره:"وتولوا وهم 
مت لے ای نون مس خم 
مفرشونافاعقَبَهم نقاقا "۲۱۱ الايسة, والبرق في مقابلة الآيات الباهرةء 


)١(‏ تكملة يلتكم بها الكلام. 


(۲) في الأصل : يعدوون . 
)٢(‏ التوبة/ ۷۷۲-۷۱. 
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والرعد في مقابلة مافي القرآن من الخوف والوعيد للكافرين والمنافقين, 
وجعل الأصابع في الاذان مقابل لاعراضهم وعدم استماعهم للوعيد ‏ 
والتهدید, (۱) ولایشترط في التشبیه ان یکون هکذاء وقد يبه شیی: 
ليس له صفات بشيىء له صفات كما تقول: موت زيد كصوت رجل طرات عليه 
أمورء فالمنافقون على هذا قسمين على حسب ما تقدّم, فتكون الهاء والميم 
في مثلهم راجعة للمنافقینء لا لمنافقين مخصوصين فيكون المعنى» والله 
اعلم, مثل المنافقین هذا او هدا؛ لنَهم علی فرقتین. 


ثم قال سبحانه : "وله محیط بالکافرین" المعنی .لاینفع المنافقین 
إعراضهم وعدم استماعهم للم عی(۲) و التهدید, الله محیط بالکافرین 7 ی لم 
لاخلاص لهم من عقاب الله» و (بالكافرين) من صلة محيط. 


شم قال تعالی ) ابق يَخْطف ابمارهم۲۰<۳> 


لم يقرا في السبع إلا بفتح الطاء(۲۴» والماضی (خَطف) بكسر الطاء, 
قال تعالی:" الا من خَطِف الخطفة©) 


۱۳/۱ هذا ما ذهب لیه جمهور المفسرین .انظر المحرر‎ )١( 
. دی م ادص تن يه‎ 
فى الأصل : بالوعيد‎ (۳( 
۱۶۸۸۱ انظر السبعة‎ )( 


() الصافات/۱۰ 


5١01 -‏ - 
وقريء في الشاذ "یخطف"(۱ بکسر الطاء فمافیه علی هذا (خطف) 
بفتح الطاء» وهده لفة(۲۲ قلیلة. وقري» في الشاذ ایضا " یِخت ملف»(1) 
وقريء ایضا في الشاد" یخطف"() بفتح الیاء والخاء وش الطاء» وهذه 
بمنزلة (يهدي) (۲0 استشقلوا التاء مع الطاء؛ لا مخرجهما واحد, فادغموا 
التاء في الطاء فازالوا حرکتها, ونقلوها إلى الخاء» كما فعل ف "يمدي" 
الاصل : يهتدي» والتاء والدال والطاء من مخرج واحد. ولولا الاطباق لکانت 


الطاء دالاء فاستثقلوا التاء مع الدال» کما استثقلوها مع الطاء فادغموها 


بعدما سکنوها, وجعلوا حرکتها علی الهاه, 


وقريء في الشاد أيضا: "يخطف"(1 ) بكسر الياء والخاء و هده ایض ا 


(۱) عرزا ابن خالويه هذه القراءة الى أنس بن مالك ومجاهد.انظر القراءات 
الشانة ص٢ء‏ وعزیت في المحتسب١/75‏ إلى الحسن ومجاهد» وعزيت 
في المحرر۱۳۷/۱ الی علی بن الحسین»ویحیی بن وثاب. 

(۲) انظر معانی القرآن للاخفش(/۵۰» والصحاح خطف ۱۳۵۲/۶ ۰ 

(؟) عزيت هذه القراءة الی على وابن مسعود .انظر الپحر ٩۰۱/۱‏ .۰ 

1۰/۱ قرا بها الأعمش.انظر القراءات الشاذة ص؟, وعزيت في البحر‎ )٤( 
. إلى الحسن والجحدرى‎ 

(0) من قوله تعالی "لفن كُهُدِی إلى الحق مق أن يشيع آم من لایهدی الا 
أن بيهدى" یونس/۲۵ وهی قراءة ابن عامر وابن کشیر وورش. سد 
السبعة ص۲۲ والاقناع1۸۸/۱. 

۱۷۸/۱ قرا بها الأعمش.انظر القراءات الشاذة ص۴» وزاد في المحرر‎ )٦( 

الحسن, ۵ 
(۷) انظر السبعة ص۲۲ والاقناع 1۸۸/۱ 


(۸) "هو شعبة بن عیاش ابو بکر الاسدی الکوفی احد طریقین عن عاصم ) 
والطريق الثانی طریق حفص»توفی سنة ثلاث وتسعین ومثة للهجرة , 
انظر غاية النهایة۳۲۵/۱ - ۲۲۷ . 





- ۵۷ ۔ 


والهاء فهنه القراعة على أن لم تنقل حركة الياء إلى الهاء, وبقیت ال ها 
ساكنة, والتاء قد سكنت للإادغام فالتقى ساكنان, وحَرّكت الهاء بالكسر شم 
اُتبعت الياء الهاء. وقرة عاصم في رواية حفص ایهدی»(۱) بكسر الهاء ولم 
یتبع الياء الهاء, وكذلك " يخطف" سکنوا التاء للادغام» والخاء قبلها/ 4م 
ساكنة فكسرت الخاء وأتبعت الياء الخاء وقريء في الشاد "يمف" بفتح 
الياء» وسكون الخاء وتشديد الطاء وكسرهاء نقل ذلك الفراء('), وهذه 
القراعة خارجة؛ لاو فيها التقاء الساكنين لغير الشرطين(!2), على أن قد 
قرا حمدة (۶) "اقما امطاعوا أن یظھروہ×(0) بتشديد الطاء وسكون السینء 
فهذا نظير" يخطف"ومع هذا هذه قراءة خارجة عن القياس. وقريء في 
الشاذ "يخطف" ) بض الیاء وفتح الخاء وکسر الطاء وشذها. وقریء فی 
الشاذ أيضا:" يَتَحَطّف"(/) فهذا من (يخطف) . 


(۱) انظر السبعة ص۲۲ والاقناع 1۸۸/۱. 


(۲) انظر معانی القرآن ۰۱۸/۱ وعزاها إلى بعض أهل المدينة. وانظر 
أيضا القراءات الشاذة ص٢ء‏ والمحتسب .1٦/١‏ 


(1) الشرطان هما 
۱ - أن يكون الأول حرف مد ولین . 
۲ - ان یکون الثانی من الساکنین مشدّدا . 
انظر شرح الكافية الشافية ۲۰۰۵/۶ 


(6) انظر السبعة ص2۰۱ والتیسیر ص۱5 والاقناع 1۹۳/۲. 


. ٩۷ الکهف/‎ )۵( 

٩۰/۱ می قراءة زید بن علی .انظر البحر‎ )٦( 

(۷) ذکر انها کذلك فى مصحف أبى بن کعب. انظر اعراب القرآن للنحاس 
۱ والمحرر ۰۱۳۸/۱ وتفسیر القرطبی ۲۲۲/۱ والبحر ۰۹۰/۱ 


- ۱۵۸ - 
والخطف: الَحْذ بسرعة, 


ورالبرق ) اسم (یکاد),وریضطف) خبر عن (یکاد). وکذلك افسعال 
المقاربة كلهاء وكذلك (عسى) إذا كانت بغير (أن) لها اسم وخبرء فهى من 
باب (كان) في هذا ولم تذكر معها؛ لآنَّ خبر (كان) يكون مفردا وجملة 
وظرفا ومجروراء وخبر أفعال المقاربة لايكون 1 فعلا مضارعا فاعله يعود 
إلى اسمائهاء ويدلك على ذلك لحاق اللام في قوله تعالى: "وَإِنّ كَانُوا 
لیفتُونكٌ(۱) کما لحقت في قوله" وَانْ کانوا لیَولون"۱۲)؛ 9 هذه اللام 
لحقت؛ لفق بین (ْ) النافية و(لن) المخففة من الثقيلة» ولاتلحق لا مع 
المبتد! والخبر, أو مع ما امله المبتدا والخبر, وهذا القدر هنا کاف, 


وبسطه في كتب أكمة(1) العربية . 


ثم قال تعالى:" كلما أمَاءَ لهم ْقَوا فيه" (ما) هنا مع الفعل 
بتاویل المسدر, وهذا المصدر/ نائب مناب الزمان بمنرلة قولهم: اتيتك 
(١(‏ الاسراء ۷ : 


(۲) الصافات / ۷٦۱۱ء‏ - 


(؟) انظر الکتاب ۰۱۱/۲ ۰۱۵۹۰۱۵۸ وشرح الكافية الشافیة10۱-۵0۰/۱. 
وانظر فى (اللام الفارقة) الکتاب؟/۱۲۰۱۱- والمقتضب۷۰/۲: 


والبفدادیات ص۱۷1 مسالة۱۹؛ والتوطکة ص۲۱۸:والمقدمة الجزولية ‏ 


ص۲۰0 وشرح الکافية للرضی ۱۱۶/۲ . 


. ۵ انظر الکتاب‎ )٤( 


Ao 


- ۱۵٩ - 


کل" احیان (فاءته لهم, الا ان هذا الزمان هنا لایظهر, والمصدر ینوب منابه, 
و 


القيس: 


وو 58 و 
تميء الطلام بالعشاء كَاتّھا <۱(>۳۹) 
ويكون المعنى: كلما أضاء لهم المکان ممّوا فید, والهاء من‌(فیه) عاقدة علی 
ا سے ت سے و ت 
المكان. ويمكن أن تكون (أضاء) هنا بمعنى(ضاء)» وإذا ضاء فبلاشك إن المكان 
يستضيء* . 
و 7 ھا سس ۳ ۱ ۵ ا 
وقريء في الشاذ :"كلما اء لهم" » وقريء في الشاذ "مروا 
فيه" (1) وقریء أيضا في الشاذ امضو | (On‏ 
وقوله : "كلما آضَاء لهم مشوا فيه" يدل على أنَّ خواطرهمم معمورة 
2 م 
بدلك» ومنتظرة للاضاءة ء وکلما ظهر لهم من البرق شی ۶ مشوا فيه , 


شم قال تعالی: "واداً الم علیهم قاموا" لانّد ياتي بغتة غير مترقب, 
70-00 
ومعنی قاموا: وقفوا, وهذه فعلة من بغته أمر لايقدر على دفعه, ويقال: 
)١(‏ انظر : ص ۱۳۱ . 


والبحر۹۰/۱. 


(؟) هى قراءة أبى بن كعب.انظر القراءات الشاذة ص٢ء‏ والمحرر١/9؟١.‏ 


)٤(‏ هى قراءة ابن مسعود.انظر المصدرين السابقين. 


اك ۱۱ ۔ہ 


ام الماء: اذا جمد(!2, وقد قل (1) ان قام هنا بمعبى: ثبت > أى:ثبتوا 
علی کفرهم» ودلك ان هؤلاء القوم إذا ظهرت لهم براهين القرآن مشوا على 
الطريق» فإذا طولبوا بالقتال»وبإخراج الزكاة وبما في القرآن من الوامر 
والنواهي»شّقّ ذلك عليهم ولم یحتملوہء فاكتسوا بذلك ظلاما وزال عنهم ما 
راوه من البراهین الباهرة يدك على أن حالهم هکدا, قوله 
تعالی : 'فاعقیھۃ اقا / في قلوبهم۲(۳) الآية, وقال تعالى :" قإذا أنزلث 
ُورَة مُمكَمَةٌ ودکز فیها القتال رای الذي في قلوبهم مرش یرون اجك 


تقر ال ف ت عليه من الموت»(۶) الآية) فهده أسباب ظلامهح . 


والآيات الباهرة في مقابلة البرقء والوعيد والتهديد في مقابلة 
الرعدء وإعراضهم عن القرآن وعمافیه وعدم استماعهم له في مقابلة جعلهم 
آسابعهم في آذانهم حتی لایسمعواء وقد مضى(0) الكلام في ذلك. 
"I" ۳‏ تتعلق ب "قاموا". و"أظله" في موضع خفض»وقد مذ (١۱)‏ 
الکلام في ادا الشرطية» وما فیها من الخلاف. 
(۱) انظر الصحاح (قوم) ۲۰۱۱/۵ والکشاف ۲۲۱/۱ ۰ 
(۲) انظر تفسیر الطبری ۲0۸/۱»والکشاف۰۲۲۱/۱ والمحرر۱ ۱۱۱/۶ . 
(1) التوبة /۷۷ ۰ 
3 محمد ۲۰ 


(۵) انظر : ص ۱۵۶ - ۱۵۵ ۰ 
(1) انظر : ص ۱۰۶ - ٠١1‏ . 


۸٦ 


51١ -‏ - 
وقريء في الشاذ :"وإذا أظلم"(١)‏ بضدٌّ الهمزة, ومدا یقوی ی للم 
هنا متعدية, يقال: أظلمَ المكانٌ, واظلمَهُ الغيمٌ, وشتصمل اظلےم غير 
شم قال تعالی: اولو اء الله لم ِسَمْعِهم وأبُمارهم" كما قال 
تعالی في سورة القتال :"أولكك النیق لعتَهم الله فاممهه واعمی 
ابمارهع۲۱(۳. سے ھجت بسمعهم : اذهب سمعهم وابمارهم, الباء منا 
بمعنى الهمزة. تعلب: تقول: دظتٌ. به وادخلته: وذمبت به وادمبته(1) , 
وقد تقد (۶) ذلك. ومعنی قوله :" لذهب بسمعهم وأبصارهم” ؛ أى: لو شاء الله 
لم يروا برهانا ولا اهتدوا بشيء, كما قال في سورة القتال : "أولظك الذي 


م ۳ ير 


لَه الله۲۵(۳ اایة. 


وقريء في الشاد : مب اسماعهم۳() و ۳ وب با باساعع (۲) 


والباء هنا زاكدة بمنزلة :* تنيت نب بالُم»(۸) المعنی: تنبت الدهنء 


)١(‏ هى قراءة الضحاك كما فى المحرر/۱۹ء وزاد في شواذه القراءة 
ص۱» والبحر ۹۰/۱ يزيد بن قطيب . 


(0(۰)۲) آية /۱۲. 


(؟) انظر الفصیح ص۲۲۸ . 

() انظر ص۱۱۷ . 

۰۱۶۰/۱ قرا بها ابن أبى عبلة كما في المحرر‎ )٦( 

(۷) قرا بها ابن أبى عبله.انظر القراءات الشانة ص٢ء‏ والکشاف۲۲۲/۱: 
والبحر١/١1.‏ 

٠ ۲۰۸ المؤمنون‎ )۸( 

وهی قراءة ابن کثیر وابی عمرو. انظر السبعة ص250 

والتیسیر ص۱۵۷ . 
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وبمنزلة : "ولاتلقوا/ بایدیکم إلى السَهلكَةٍ «(1) المعنى: لاتلقوا أيديكم إلى 
التهلكة» وحکی: قرات بالسورة(۲۲, قال ؛ 


سای هت 2 
5 : + .. یقران باللو ۰ (۲) 


الباء تزاد في المفعول کثیرا, وفي الفاعل كثيراء وتراد في المبتد! وتزاد 
في الخبر, قالوا: بحسبله بصبك زید(), وقال تعالی :اجراء سیخ بمغظها»(0) 


اص 


ولم یقر! في سب هب بسمعهخ" وجاء المع موحدا؛ لات 
مصدر, وجاء ابصارهم بالجمع؛ لأن البصر هنا واقع علی العین. 


٠ البقرة/۱۹0‎ )1( 

(۲). انظر الإيضاح ص١١٠.‏ 

(۲) الشاهد بتمامه: 

هك الحراثر لاربات آشیرقر ... سود المحاجر لایقران ]0 
ورد هدا البیت في قمیدتین لشاعرین هما: : الراعی النمیری» والقثال 
الکلابی .انظر دیوان الراعی ص۱۰۱ ودیوان القتال ص؟0, ومجالسس 
شعلب(/۰۳۰۱ والمخصص؟۰۷۰/۱ وإيضاح شواهد الایضاح۰۱۵۷/۱ وشرح 
المقدمة الجرولية ۰۷۱/۲ والمسفنی ۰۱۰۹۰۲۹/۱ ۰1۷۵/۲ 
و الخرانة 11۷/۴ . 

والراعی شاعر (سلامی فحل من بنی نمیر . انظر ترجمته فی السشعر 
والشعرا۲۲/۱۶ والخرانة۵۰5/۱. 
والقتال: شاعر من بنی کلاب معاصر للراعی والفرزدق سمی بالقتال 
لتمرده وفتکه. انظر ترجمته فی الشعر والسشعرا۷۰۹/۲۶: 
و الخزانة 11۸/۲ . 

۲۶۱/۲ انظر الکتاب۲۹۲۳/۲. وشرح المقدمة الجرولية‎ )٤( 
. ۱ ۱۰-۰۱۰۹/ والمغنی۱‎ 


(0) يونس /۱۷. 


= ا 


وقوله : "إن الله على كل مَیْیء قییر" (علی كل شینیء) من ملة 
(قدیر). وشیی*: ینطلق علی کل ما یخبر عنه, قال سیبویه: "ألا ترى أن 
الشيىء يقع على کل ما آخبر عنه"(۱. فیظهر من لفظ سیبویه ای الشيىء 
یقع علی الموجود والمعدوم؛وعلی الممکن والمحال؛ لا المحال یخبر عنهء 
الا تری انّك تقول: اجتماع الفدین لایقع» والمعنی: با الله على كل شیی" 
یمکن وقوعه<قدیر»(۲۲, ولیس وقوعه مستحیلا. 


و(قدير) هنا يراد به المبالغة بمنزلة( عليم) فهو بمنزلة (رحیم) هو 
مبالغة في (زاحم)» وقد تقدّم(!2 الكلام في دلك. 


رت لن 2 ی سب دو = 2 وق 
ثم قال تعالى:"ياايها الناس اعبدوا ربکم الذی خلقکم والنین من 


قبلکخ لعکم تقون "<۲۱> 


(يا) التي للنداء إذا وقع بعدها اسم مبنى على الضم علم أنه 
معرفة, فهى مع ضمتها كالآلف واللام يفهم منهما التعریفء فكرهوا الجمع 
بين (يا ) ولاف واللام فاتوا بای» وجعلوها مبنية على الضم؛ اانه 
مفردة ؛ ولانك تريد بها ما تريد بالذى هو تابن لهاء فإذا قلت: يا ايها 
الرجل, فأى هنا هى الرجل» وإذا/ قلت: يا أيها الناس فأى هنا هى 


الناس» فای واقعة على شيىء مبهم يتبيسن بما يجرى عليهاء وأى مفردة 
)١(‏ الكتاب ,۲۲/١‏ 
(۲) نعملة يلتكم بها الكلام . 


(۲) انظر : ص ۷ 


۸۸ 


Es 


فبنیت على الضم لدلك, وسواء اکانت الّلف واللام لتعریف العهد ام لتعریف 
الاشارة, فتقول: یا ایها الرجل الذی جاءنا ثمس, ویایّها الرجل الحاضژ, 
و(هذا) لايكون إلا مع الّلف واللام التي للاشارة فتقول: یا هدا الرجل" 
الحاضر, فئى هى الواقعة مع الألف واللام مطلقاء ولایقع اسم الاشارة 1 مع 
الالف واللام التي للحضور والاشارة» ويكون المبين لها مرفوعاء ولم يسمع 
فیه النمب؛ لا" المنادي بالحقیقة(۲۱ نما هو الاسم الذی فیه الالف واللام 
التابع لھاء وأنت لو ناديت ذلك الاسم لم يكن الا مبنيا على الضم, فلم 
تكن (أى) وتابعها 7 مرفوعين. واجاز ابو عثمان(۲) المازني النصب في 

لد وإنّما أجازه قیاساء وما ذكرته يمنع القياس؛ لأنك إذا 
قلت: يازيد الظریف, فزيد هو المقصود بالنداء لا الظريفء وإذا قلت: 
یاایها الرجل» فالرجل هو المقصود بالنداء لا (ای)» وإِنَّما هى وملّة كما 
ذکرتٗ لك؛ ولما کان المقصود بالنداء الاسم المعرف بالالف واللام» وشعذر 
مجيه (یا) مع الّلف واللام لما دکرت» بعدت (يا) من هذا الاسم المقصود 


بالنداء فالزموها (ها) التي للتنبیه؛ لاو حرف النداء فيه تنبیه, فقالوا: 


يا ايها الرجل» و (ها) هنا لارمة؛ لما دکرته ولایقال: يا أيها العافل؛ ‏ 


۱ ۹ و ہپ 2 9 
ولا يا أيها الظريف“إلا أن تريد: يا ايها الرجلٌ الظریف» و يا ايها الرجل 
لہ سے ر 
العاقلٌ»/ فتحذف الموصوف وتقيم الصفة مقامه» وكذلك: ياهذا الظريف» هو 


۳ 8 < 
على حذف الموصوف, والأاصل: پا هذا الرجل الظریف؛ لنْ هده المشتقات انما 


اشتقت لتفيد وصفا فيما علم جنسة وحقيقته» والم ا في (أی) واسمر 


2 2 ص 2 سے 
الاشارة حقیقته, فتأتي بما تبین الحقيقة» ثم تتبع ما یبین الوصف. 
(۱) یرید:فی الحقیقة .> 


(۲) انظر مشکل اعراب القران۲۰/۱ والتبیان1۳/۱ وشرح المسفصل ۰۸۷۸۲ 
وتفسیر القرطبی۲۲۵/۱»وشرح الكافية الشافية ۱۳۱۸/۳. 


۱ ق ان صل :ا ۳5 تابع . 


۸۹ 
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ويجوز حذف حرف النداء في (أى) ولايحذف في اسم الاشارة, لا 
تقول: هذا الرجل, وثنت ترید: یاهذا الرجل, وتقول: ايها الرجل» وانشت 
ترید: یاایّها الرجل؛ لّ اسم الاشارة تدخل علیه(ای)» فیقال: یا ایّهدا 
الرجل» ولا تدخل (ای) علی (أى)» فکل" معرفة لاتدخل علیها( آی) یجوز 
حذف حرف النداء منهاء وکلت معرفة تدخل <علیها(۱) ای فلای‌جود حدف 
حرف النداء منها, ولیّا المنادی المنکور فلا <یحذف منه(1؟ حرف» النداءء 


وهذا القدر کاف وبسطه(۱) في کتب العربية. 


ص ۲ ب (١ LL‏ 
وقد تقدم ار هذه السورة مدنية, فقول تمن(20 قال: او و "ايها 
الاس" منى جاء فهو مکی» فلیس کدلك, هو الأكثر أن يكون مكيا 6 اکنا 
"یاایها النیعءامنُوا" فمدني ۳ 


وحروف النداء للبعيد إلا الهمرة فإِنّها للقريب, هكذا قال 
سیبویه (۲. وقال غیره(۲۳: (ای) للوسط, و(یا) وایا) و(هیا) للبعید. 


وجاء بعش المتاخرین(٩)‏ وقال: ای للقريب, ولا أعلم أهدا قاله. 


(۲(۰۲۱) تكملة یلتقم بها الکلام. ما فی الامل داهب؛|خر قص. 


(۲) انظر الکتاب ۰۲۲۰/۲ وشرح المفصل ۰۱۵0/۲ وشرح ابن عقیل۷/۲ ۱0 
والتمریح۱12/۲» وشرح الاشمونی ۱۱۶/۱ . 
() انظر : ص۶۱۲ 


00( د مکی في الهداية ۲۲/۱ هذا القول إلى ابن مسعود وعروة 
ابن الزبير والضكاك» وعزاه ابن عطیه في المحرر۰/۱ع۱ اٍلی مجاهدء 
عری فی تفسیر ۲۲0/7۹ إلى علقمة ومجاهد» وفى 


۲۳۰-۲ انظر الکتاب‎ )٦( 

6١؟585/5 إلى هذا ذهب ابن برهان كما في شرح الكافية الشافية‎ )١!1( 
: والآشباه والنظائر۱/٦۲۹ء وكذلك  ذهب المصنف في الملخص۷۲/۱؟‎ 

() الی هذا ذمب الجزولی في مقدمته س/۱۸. 


۱ تلرئى الأصل قوله :هو الک‎ x 





نر رہ 


فان قلت: فکیف جاء (یا) هناء وهو سبحانه آقرب للخلق من حبل 
الوریدء قلت: لبعدهم منه بالمعاصی؛ ولعدم قيام العابدين حت في 
عبادتهم» وفي هذا إقبال على جميع الحلق بالمر بعبادته؛ لته سبحانه 
دکر اولا المؤمنين» ثم ذكر الكافرين» ثم ذكر المنافقين» وذكرهم بالغيبةء 
ثم اقبل علی جمیعهم, ومذا یُستّی الالتفات ولايكون إلا لمعنى» وهو في 
القرآن كثير» وفي كلام العرب کثیر, فقال :"یاایّها الناش اعبدوا ربكم" 
فمن كان من المؤمنين فقد مر بزيادة العبادة 5# عليها إلى السموتء 
ومن كان من الكفار فقد أمر بالعبادة بشروطها كما يؤمر المصلى أن يصلى 
بشرط الوضوء, وكذلك المنافقون آمروا بالعبادة بشرط زوال النفاق(۱]» فقد 


اتفق الجميع في أنهم أمروا بالعبادة() وھی حقيقة واحدة./ 


وقال تعالى:" ركم" الدب هو: المالك, والرّب ایضا هو: المسلح, 
وهو سبحانه مالك للخلق, ومصلح لآمورهم فهو الرّبٌ على الحقيقة, وس 
تعالی : "اتَحنوا اخبارهخ ورهباتَهمٌ ازبابا من کون الله"( وکانوا یَمُون 
اصنامهم التي یعبدونها آژبابا» فقال سبحانهناربُکم الذی خلقكم” 
انظروا من الذى خلقكم فاعبدوه, والآحبار لم یخلقواء ولا العبّاد خلقوا بل 
كلقواء ولا الأصنام بل عملت, فالذى يستحق العبادة الربّ الذى خلق الخلق 
ولم يُستعن على خلقهم بشیی», بل قال: کن فکانواء هذا هو الذى يستمق 


أن يعبد. 
)۱( انظر تفسير الفخر الرازى ۸۵۸/۲ 
(؟) في الاصل : بالعباد 


(۳) التویة/۳۱ 
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وزالذینع معطوفة علی المفعول لخلق. (من قبلکم) صلة الذین» فيتعلق 
بمحذوف لايظهر» وناب المجرور منابة,. وكذلك الظرف ينوب منابه فوقع 
صلة , 


قوله تعالی:" لعلکم تون" راجع لقوله سبحانه:" اغبنوا"ا ضبن 
العبادة لله تعالی تنهی عن الفحشاء والمنکر, قال سبحانه: ۳ او الصلاة 
تنه عن القحشاء والمتكر ولذكز الله کی (۱) فإذا كانت العبادة تنهی 
عن الفحشاء والمنكرء فيكون عنها التقى والخوفء والتّفی والخوف زمام 
الخير كلهء قال تعالى إيَاايّها النّاس اتقوا رک لد رلولةً الَاعَة عیتیء 
واجتة۲(۳)»وقال تعالی:" واتقون(۶) جاازلی اقاب«( و قال 
حعالی: "فمّا من آغلن اتی ومک بالصْتَٰ* )ء رقال تعالی:" E‏ 


الل ی - خی 


من خاف مقاح ربه ونهن النفس عَن الهوی"(۲» وقال تعالی: "نك لِم خش 


٠ 0/7 العنکیبوت‎ )١١ 


9) الحج/۱ 


(۲) النساء/۱ - 


)٤(‏ في الآصل : فاتقون 
(۵) البقرۃ/۱۹۷ . 
(1) الليل/1-0 ٠‏ 


(۷) في الامل: فاما . 
(۸) النارعات/2۰ . 





3ے 


۱ 

ربهُ۰۲۱(۳/ وهذا کثیر في القرآن, فالتقوی والخوف فیهما آلخیر کله, 
فيكون المعنى هنا في حق المؤمنين: دوموا على ذلك لعلکم تنالسون درجة 
التقی لله والخوف منه. ويتصوّر أن يرجع العلكم کم تقون" ۳ لخلقكم . وجاءت 
(لعل) هنا وإن كان علم الله تعالى قد أحاط بمن يتقى وبمن لایتقی» وبمن 
هو من أهل النعيم, وبتن هو من امل العذاب؛ لن العاقبة عند السخلسق 
مجهولة» وما من شخص لم يعلم الله تعالى بهء إلا هوء عندنا محتمل أن 
يكون صالحا وغير صالح؛ لان الله تعالى قد هداه النجدين؛ طريق الخير, 
وَظَويق الشرء کما قال سبحانه لموسی- ملوات الله علید- :"فقولا له قولا 
فنا عله نكر أو يخس" والله يَعلمُ اله لايخشى, لكن ليس عند 
موسى- ملوات الله عليه- ذلك مالم يُعْلم. المعى(!): ثى اذهبا على 
طمعکما(۶) - وط الله قد أحاط بالخلق كلهم ؛ نهم لایتصرفون ولایفعلون 
إل ما تعلقت |رادته سبحانه به وقدرته في الازلء ولایکمل الایمان حتی 
یعتقد الانسان ار ما اسابه لم یکن لیخطته, وما اخطاه لم یکن لیمیبه, وقد 
يخاطب الانسان علی قدر علمه» الا ترى انك تقول لشخص: اذهب إلى الدار 

لعلة زيدا فیه, وانت تدري او زیدا لیس فیه؛ 9" المامور لایعلم ذلك. 


واتقوا اصله (اتقیوا) » ویتقون اصله‌ریتقیون) وبیان هذا الاعتلال في 
كتب(20 العربية . 


(۱) البينة/م ٠‏ 
(۲) طه 1/7 ٠‏ 
(۲) في الأصل : المغنی . 


. ۳۳۱/۱ انظر الکتاب‎ )٤( 
.۱۸۵/۳ انظر الممتع ۰0۲۹/۲ وشرح الشافية للرضی‎ )۵( 


1١ 
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وقرا ابو عمرو(1) في الإدغام الكبير "خلقكم" بالإدغام, وقريء في 
الشاد" الذى خلقكم وخلق من قبلکم"(۲۲, وروی في الشاذ /”والذیسن من 


قبلکم(۲) 


فام من قرا "وخلق من قبلکم" فالمفعول محذوف تقدیره: وظق من 
قبلكم خلقا كثيراء حذف المفعول للعلم به. 


اما "والنین من قبلكم" فمشكلة(٤)»‏ وهى عندى بمنزلة قول 
(0) 


و لومي اص ۶ ۔ 
0 - لدى حيث القت رطها أم قشعم 


)١(‏ انظر السبعة ص۱۱۸ء والاقناع۲۲۰/۱, با دغ) المای ي اد 
(۲) هى قراءة ابن السمیفع. انظر الکشاف۲۲۸/۱.والبحر۹۵/۱. 
(؟) می قراءة زید بن علی. انظر المصدرین السابقین. . 

۲۲۸/۱ انظر الکشاف‎ )٤( 


(0) صدره: ام ۱ ۱ 
فشد فلح يفزع بیوتا كثيرة 
وهو من معلقته 
انظر : ديوانه ص٤۸ء‏ وجمھرة أشعار العرب(/۲۹۲ وشرح 
القماقد السبع ص۲۷۷ء والمغنی۱۲۱/۱ء والھمع۲۰۸/۲ء والخزانة 
AE‏ ۵ 


3 ۷۰١۔‏ 
۱ء 

المعنی, والله اعلم» لدی إلقاء اج تشعم؛ فاتی بلدی وحیث وهما 
لمعنى واحدء ثم جاء بعد (حيث) بجملة في موضع خفضء ودلّت علی مخفوض 
(لدی) فکانّها بدل من (لدی)» و(لدى) تطلب مخفوضاء و(حيث) تطلب جملة 
في موضع خفض» فأتی بالجملة لحیث ودل" علی مخفوض (لدی) کما دکرت 
لك, فقولك : والنين من قَبلکم ) و(الذين) و (مُن) معناهما واحد فان 
(من) بدل من (الذین)» وکلاهما تطلب الملة, فاتوا بالملة لقن فدلت علی 
صلة (النین) وقد تحذف الصلة |ذا علمت. وهذا تعلیل ما سمع ولایقال 


بالقياس» فإذا تتبعت ما قلت لك وجدنه . 





ثم قال تعالی: "الذی جعل لکم الازض فراشا"<۲۲> 

لایطلق الفراش علی الرض الا عند الاعتبار, و(جَعلّ) هنا بمنزلة: 
خلق > وفراش حال» والمعنی: خلقها لکم مبسوطة تزرعون فیها وتسکنونها () 
وتغرسونء فان قلت: وفي الأرض الجبال, والجبال ليست فراشا- قلت: الجبال 


اوتاد للارض بها تثبت الأآرض التى هى كالفراش. 


تاه JOU LRU Re aE‏ 
و ء بناء ل م تعالى : "و< السماء محفوطظا 


وسنّاهما سبحانه هنا بناء, وسمّاها سقفا والمعنی واحد؛ نها شبیهة 


(۱) في الآصل: لقاء 


(۲) في الأمل : تسكنوها . 
(۲) الأنبياء/؟؟ . 





۷١ -‏ ۔ 


بالبناء. وشبيهة بالسقف» وهدا ۳ لايطلق على السماء لا علی الاعتب‌ار» 
تقول : انظر الی هذا السقف؛ لّنك في حال الاعتبار, ولا تقول: جرت 
النجوم في السقف» ال عند رارادة الاعتبار, فهذا كلّه جاء على طريقة 
التشبية. وهذه كلها يعم عددها الله تعالی علینا. 


و(الذى) خبر مبتدة مضمرء أو بدل من (الذى), ويمكن أن يكون مفعولا 


بتتقون. والآول أبْينء وجعله خبر مبتدا مضمر أحسن»والله أعلم؛ لأنّ الجمل 
يستحب فيها التكثير عند التعظيم. ويمكن أن يكون في موضع نصب علی 
المدح, 


وقری٥‏ في الشاد" رر والمهاد|:(1) ولم يقرا في السبع إلا 
''فراشا", والمعنی فیها کلها واحد, 


ر 
والمراد هنا بالبناء: المبنی» وهو في الاأسل مصدر» یقال: ببنیت 
الشییء بناء. ‏ 


والفراش: اسم للمفتزش, ویقال في المصدر (فزش) وکذلك النمهاد» 


ویقال في المصدر : (مهد) . 


(۱) هى قراءة يزيد الشامى. انظر الکشاف ۲۲۶/۱»والبحر ۹۷/۱ 


(؟) قرأ بها طلحة. انظر القراءات الشاذة ص٢ء‏ والمصدرین السابقین. 


قال الله سبحانه : " وانْرل من السماء ما فَاخرح یه من الثمرات رزقا 
لک 
ور انزل) معطوف علی ( جعل لکم الازش قراشا ) ۰ 


والسماء هنا: السحاب. وقال: (ماءٌ) منکرا؛ لته نما ینرل شیکا بعد 


شییء» لاینرل الماء کله(۲۱. 


وسَمّى السحاب سماء من؛سما بسمو: اذا ارتفع» وسمّی باسم السما: 
لمجاورته ایّاها» والشییء ینمی باسم الشیںء ذا کان مجاورا له؛ویسمّی 
افيه باسم الشيى* إذا كان مسيّبا عنهء ويس باس الشیی* ادا کان سب 
له, ویس الشيىء باسم الشیی» إذا كان يسد مسدهء ویقوم مقامدء ويْستٌی 
الشيىء باسم الشيىء إذا كان يشبهه» كما هنا في الأرض» فمثال المجاورة 
تسمية المطر سماء؛ لأنها مجاورة للسحاب, وتسمية/ الشییء بمسببه قوله 1 
تعالی: "اي آراني اغصر حفرا(۲۱, والمعمور هو العنب فستّاه خمرا؛ لته 
يؤول إليه» فالخمر مسبب عنه» وتسمية الشییء باسم سَبّبه تسمیتهم 
النبات: ندی, شم اتسعوا فستّی الشحم ندی؛ لاه من النبات یکون» فالندی 
اصله في المطر القلیل شم سمّی النبات ندی؛ ا سک عق تس 
الشحم ندی؛ لیّه مسیّب عن النبات, وجاء بعض( المتاخرین وقال: موا 


المطر سماء واستدل" علیه بقوله : 
)١(‏ انظر الکشاف۱ /۲۱۵-۲۱۶ . 
(۲) یوسف ۲۲۱ 


(۴) هو ابن عطية في المحرر ۰۱۶۱/۱ 


- ۱۷۲ - 


01 - اذا نرل" السماء- بارض قوم بل Rh‏ رعیناہ وان کانوا ری 
یظهر لی أنّ هذا القول (1) ضعیف ؛ و قوله: ادا نزل السماء بارش 
قوم<] ۵> 

فليست هنا في مدا البیت واقعة علی النبات, اما هی واقعة تی 
المطرء وقوله رعيناه: الهاء تعود على النبات لا على السماء, وعاد على 
النبات وإن لم يتقدم ذكره؛ لأنَّ نزول المطر بالآرض يكون عنه النبات وهذا 
بمنزلة قوله سبحانه : "ودا حر القشمة (ولو الكُرْبَن والیتاتی وَالمَساكين 
فارزقوهم مه وقولوا له | قولا مَغروقا ۲۲۱۳ المعنی:من المال»ولم یدکر 
المال؛ د القسمة تقتضی المال, ۰ 








)١(‏ الشاهد لمعاوية بن مالك الکلابی الملقب بمعود الحكماءء ولقّب بذلك 
لقوله في قصيدة منها بيت الشاهد: ۱ 
مود مثلّها الحكماء بَعْدى إذا ما معضل الحدثان نابا 
وهو خامس خمسة من أخوته كلهم ساد ووسم بخصلة حميدة . ذا 4 
البنین بنت عمرو بن عامر بن سعصمة, انظر ترجمته في 
السمط۱۹۰/۱ء والخزانة ٠ ۱۷١/٤‏ ظ 
وانظر الشاهد في أدب الکاتب ص۰۷۷ وأامالی القالی۱۸۱/۱ء 
والمفضلیات ۹۲ء والاقتضاب ص۲۰ واللسان (سما) ۰۲۹۹/۱۶ 
والخزانة ۱۷۶/۶. 


(۲) يقصد قول ابن عطية "افتجوز أيضا في رعیناه » فبتوسط المطر جع 
السماء عشبا" المحرر١/؟5١‏ . 


(؟) النساء/م 


- ١۷ - 


وماء: أصله موّه»تحركت الواو وقبلها فتحةء انقلبت الفاء وأبدلوا 
الهمزة (هساء) کما ابدلوا الهاء همزة في (هراق)»ولان الهمزة والهاء مخرجهما 


واحدء ویبدل کل واحد منهما من صاحبه . 


من : هنا للتبعیش, وباء الجر فیها للالساق والاختلاط, فلتًا قرن 
سبحانه اخراج الثمر بالسماء, دخلت الباء؛ لآنَّ فیها حينكذ الاختلاط 
والالصاق. وجاء بعض(۲۱ المتاخرین وقال في (ین) هنا: ها للبیان, 
واستدل/ بقولهم: انفقت من الدراهم الفاء وانفقت من الدراهم الفا لافرق 
بينه وبين هذه الآية, التبعيض. فيهما هو البيّن. ولم يذكر يي ولا 
ابو على في (من) أنها توجد للتبیینء وإِنّما ھی موجودة لابتداء الغاية 
أو للتبعيض, ومن قال .إِنَّها تكون للبيان استدل بقوله سبحانه :فاجتتِبوا 
لرجْ من الاوتان"(آوهدا التبعيض فيه بَيّن؛ لآنَّ الوثن لایجتنب منه إلا 
العبادة والتعظيم, وهذا هو الرجس, وأا أن يؤخذ الوثن اذا كان ذهبا 
أو فضة فيعمل به ما يجوز أن يعمل, فلا يجتنب هذا وليس برجس. وعلى 
الجملة (مِن) للبيان لم تثبت. 


)١(‏ هو الزمخشرى في الكشاف ١/0؟؟,‏ والمفصل ص۲۸۲. 
وممن ذهب إلى مجیء (مِن) للبيان مستدلا بقوله 
تعالى!افاجتيبوا الرّجْسَ مِن الاوثان" الرمانى في معانى الحروف 
ص۹۷ء والهروى في الأزهية ص0؟؟, والصيمرى في التبمرة ۲۸۵/۱ء 
والشلوبين في شرح المقدمة الجزولية ۰۷۲۹/۲ 


(؟) انظر الكتاب .١١0-١5١:5/:‏ 
(؟) انظر الايضاح ص ۰.۱ 


)٤(‏ الحج/۳۰ 





- ۷۵ ۔ 


گا سو اور : 25 
والرزق یطلق علی المرزوق» ويطلق على المصدر. والظاهر آنه واقع 
o‏ رس .. ۔ ۱ 
علی المرزوق» وسمی ررقا لأنه يؤول إلى هدا, ويمكن أن يكون مصدرا»› 
ویکون (لکم) من صلة (اخرج) . 


معنی اخرج لکم من الثمرات : ررقکم من الشمرات» فيكون (رزقسا) 
-علی هذا- مصدرا علی المعنی, والول آبین. ولا جعلت الرَرّق: المرزوق 
فیتمور آن یکون (لکم) من صلة اخرجء ویتصور آن یکون من صلة السرزق. 


ورزق علی هذا مفعول به باخرج. 


ورایت بعض(۱) المتاخرین قد قال: إن كانت (من) من قوله سبحانه 
"من ارات" للتبعيض» فيكون (رزق) مفعولا من أجله. ولا أدرى ما حمله 
على هذاء 17 فقد يقول: أكلت من الر خیف لته وأخرجت من الناس زيداء 
و(زید) مفعول به, ولایتمور/ آن یکون مفعولا من أجله. وجعل اررق هنا 
مفعولا من اجله تما يكون بعد جعل الرزق مصدراء ومن شرط المصدر إذا كان 
مفعولا من اجله الا ینمب حتی یکون فلا لفاعل الفعل المُعلّلء ومع الفعل 
المُعلّل في زمان واحد نحو: جفتك ابتفاء الخيرء فانا الجائي وانا 
المبتفی» والزمان واحد, فالررژق علی هذا هو من الله تعالی» والاخراج منه 
سبحانه ‏ ا ال الزمان مختلفء ال أن یکون المعنی: اعدادا لرزقکم, فیکون 


فيه انساع, 


(۱) هو الزمخشری في الکشاف ۲۲۵۸۱ . 


۹۹ 


- ۱۷ ۔ 


وقال (۱) : وان جعلت (من) للبیان کان (رزقا) مفعولا بدء 
وقدمضی(7) الکلام في جعل (من) للبیان. وجعل الررق مفعولا به. و(من) 
للتبعیض بين من جعله مفعولا مع (من) التي للبيان عند من یثبت دلك. 


”ەور 


ثم قال سبحانہ : !! فلا تعلو لله ادا وانتم تعلمون" 
انداد : وہ ٢‏ ند, والند المثل المناويء والمعادي» قال: 


۷ - انيما تجعلون إلى ند ا+*** وما تيم , لذى ۳۳ تد (۶) 
وقال سبحانه:" "أتدادا" وأتى بالجمع على جهة الاستبعاد (0) : لقولهم؛ 6,4 
جعلهم لله اندادا من سخف عقولهم وضعفها؛ لأسَّه سبحانه لاندّله ولا مشلء, 
فإذا لم يكن له ند" واحد فکیف تکون له آنداد, وهذه القاعدة اله سبحانه 
لان له مسلمة عند العقلاء کلهم؛ لب الخالق والرازق والنسافیع والضار 
ولیس غیره یخلق ولایرزق ولایضر ولاینفعء فکیف یکون ند . 


وقوله سبحانه۲! وانتم تعلمُون8/ ای ؛ و آنتم تعلمون ان لك الانداد ۹۷ 
لاتظق ولا ترزق ولا تنفع. 
(۱) هو الزمخشری في الکشاف۲۲۵/۱. 
(۲) انظر ص ۱۷۲۶ ۰ 
(۲) في الاسل : واحد 
() الشاهد لجریر » وهو في دیوانه ص۱۲۹ ومعانی القرآن 
للزجاج/۹۹ء ومجالس العلماء ص۹۰ ¢ والکشاف۱ ۰۲۲۷/۸ والدر المصون 


15 . 
(0) انظر الكشاف ۱/۱ ۲۱۲۲. 


- ۷۷۔ 


ویکون قوله تعالی: "قلا تجعلوا" راجعا للافعال المتقدمة وھی: خلق 
رارقا ويكون المعنى: الله فعل لكم هذا كله فلا تجعلوا له انداداء 
كما تقول: فعل معى فلان كذا فلا أتخذ خليلا غيره. المعنى هنا:خلق لكم 
هذه الأشياء فلا تعبدوا غيره. ويمكن أن يكون " لاتجعلوا" منموبا بافسار ‏ 
(آئ) بعد (الفاء) بمنزلة(١)‏ قراءة حفص ماع *(6۳» وتکون (لا) نفیا. 
وعلى المعنى الأول تكون (لا) نهيا. ويكون المعنى على النفى: لعلكم 
تتقون فلا تجعلوا؛ 9 المتقى لايجعل لله ندا ولا مہ ویعبده وحده؛ 
لله خالقه ورازقه» قال الله تعالى: "هل من خَالِق 5 ير الله"( ومذ 
الوجه إِشّما يصح إذا كان (الذى) مفعولا بتتقون, وفيه جعل الظاهر مكان 
المضمر فكان الأصل أن يكون: فلا تجعلوا له أنداداء فوضع الظامر موضع 
المضمر فى رجعل) اٹّھا آَبٔینء ويمكن أن يكون المعنى: وأنتم تعلمون ذلك من 
كتبكم, فيكون خطابا لبنى اسرائيل. 


ثم قال تعالی: "ون كنت في ريب ما ترلتا علن عَبسًا فاتوا 
بِسَورَة من لھ واوا هکم تن کون ادن نتم صَيقِينَ"5> 

دکر الله الاصناف الثلاثة, دکر اولا المومنین»ثم دکر الکافرین» ثم 
ذكر المنافقینء فلمًا ذكرهم ذكر سبحانه ما یستدل به المومنون علی صحة 


قولهم, وما يستدل به الكافرون على بطلان قولهم إذا طلبوا زوال ريبهم ملم 
)١(‏ انظر الکشاف ۲۲٦/١‏ 


)١(‏ غافر /۳۷ ` ” أسْبَابَ السَمَوَاتِ فاطام الی الو 
موس ".وانظر في القراءة السبعة ص۵۷۰ والتیسیر ص۰۱۹۱. 


() فاطر/۳ 
¥ ای ١لژصل‏ : حجل ۱ 





- ۸۔ 


یاخنوا في العناد,/ وطلب المغالبة, فان ذلك يمنعهم من ادراك الحقَء وما 
تصرف المنافقین عن نفاقهم ولظهار خلاف ما في بواطنهم» إذا كان ذلك من 
شك ادا ترکوا ایثار الدنیا علی الاخرة, وقصدوا الحق والعمل عليه فلمًا 
أتى ما فيه الجاء وبیان الحق, اخذ سبحانه یبیّن ما استدلوا به على صحة 
نبوة نبیّهم- ملی الله عليه وسلم- لله أتى بالمعجزات» وذکر سبحانه منها 
الباقية ما بقی الدهر, حتی ان المتاخر درك ما أدركه الأول بالمشاهدة, 
وما عدا القرآن من المعجرات فهی منقولة؛ لانها حين وقعت انقطعت» فلم 
يبق إل النقل المتواتر, او نقل الاحاد, وإعجاز القرآن لیس کدلك» بدرکه 
من جاء بعد الرسولء وان کان في الزمان بَعّد» کما آدرکه من کان معه. ولا 
تجد من معجزرات الانبیاء المتقدمین مثل هدا معجرة باقية, بدرکها من كان 
في آخر الزمان, كما أدركها من كان في زمانه- صلى الله عليه وسلم- فله 


۱ 7 ۰ وه 
بدلك زيادة علی جمیع الانبیاء» فقال تعالیوّان کنتم في ريب مما نزلشا 


٤ز‏ سن ° 


على عبدنا" . 


وقريء في الشاذ :"أثرلنا"()»ولم يقرا في السبع ل "ترّلنا". 


انز ول بمعنی واحد. وقد قیل(۲) في (ََرّنَنَا) أنَّ المراد به التكثير, 





یقتضیه الحال, وفي هذا منافع تتبیّن- ان شاء الله - إذا تكلم على قوله 


و 


سبحانه : "دك لنتبِتَ به فوَانك"(۱). 


۱۰۴۳/۱ هى قراءة يزيد بن قطیب .انظر البحر‎ (١( 
۲۳۸/۸۱ انظر الکشاف‎ )۲( 


(؟) الفرقان /۱۲۱. 
کلا کی ۰ ۶ ۰ ۶ ۱ 
م قو له كا أدركرا ) ى الصل . 


۹۸ 


` “SEREN 


- ۱۷۹ - 


والرّيب: الشلك والمعنی - والله اعلم-:یان کان قد دخل / لکم شلک 
فيما تَوّلناء ولم يمنعكم من الإيمان إلا لك وحده, فاتوا بسورة من مخه 
واما اْ کان المانع لکم طلب الظهور والعناد وحب الدنیا والبقاء فیها وحب 
المال واکتسابه» فلا ینقعکم شيء من هدا كله ؛ ن خواطرکم قد انصرفت عن 
الحق إلى ما تريدون من الباطل فانتم عمى لاترون عبرةء لاتسمعون 
موعظة» بكم لاتتكلمون بحكمة» فلا معنى لمكالمتكم . 


ے 2 وی 
و "في ريب" خبر كنتم, و"مما نزلنا" في موضع الصفة لريب» 


ونڑلنا: ملة (ما)ء والغمیر العائد على (ما) محذوف تقديره: مما نرلناه 


على عبدنا محمد - صلى الله عليه وسلم . 


فأتوا: أى فجيكوا بسورة. وسورة اختلف فيها؛ فمنهم من( قال 
م ٠‏ #2 2 اس 2 
املها: سورة بالهمز شم سهلت» ويجمع: سوّرء وهذه أيضا أصلها سوّر بالهمزء 


نم تسهل بقلب الهمزة واواء فیکون المعنی: فاتوا بقطعة من مشلےء ثی: 


o ۱‏ ۳ 7 
فاتوا بسورة من مظله, یقال: سارت الشیی*: ادا ابقیته» والسور: البقية 
من الشراب في الاناء /ومن غیره. 

ویکون الظاهر من قوله : "من مثله؟ آن برجع الفمیر الی السقرآن(۱], 
ویمکن آن یرجع الی الرسول(۱], ای:فاتو بقطعة من مثل محمد - صلی الله 


وائتحصیل 1۱/۱,وانممرر ٤۹7۱‏ واللسان کو ا 


(۲) مدا الرای لمجاهد وقتادة . انظر تفسیر الطبری۳۷۶-۳۷۲/۱»والتحصیل 
۱,. 


)۲( + 2 اس ۱ وممانی ال قرآن للزجاج۰/۱ ام 


۹۹ 


تت 


عليه وسلمء فإِنه عربيّ أمنٌّ لم يقرا ولاكتب, وجاء بما لايستطيع أحد 


عليه . 


وتكن أن یر ی یی الگر7د(۲۱: .وهى: المنولة “الرقيعة تال 


والشرف: قال النابغة : 


۸ - وہ ار ال اعطاك سورة 444ھ کی ۶ع ملك دوتها ي نت6۱۱ . 
آی: لایصل الیهاء فهدا معنی یتدبدذب: ی یضطرب دونها , 


9 2 ۱ ف ت 9 ۲ 
یحوطها ویمنعها من بریدها. والسورة من القرآن تمنع؛ لعظمهاء آن ياتي 


أحد بمثلهاء وهی من جهة آخری تمنع المتحدی بها أن يعتقد فيه غير ما 
هو عليه من أن الله تعالى ارسله بالحق الساطع والحکم الوازع. 


والمحرر17/۱»واللسان (سور) ۳۸/۶. 


(۲) الشاهد من قميدة یعتذر فیها للنعمان بن المندر. انظر دیوانه ص۱۸ 
ومجاز القرآن1/۱» وتفسير غريب القرآن ص٤؟ء»‏ وتفسير 
الطبری۱۰۸/۱ء وتفسیر القرطبىا/11 و(سور) في السصحاح1۹۰/۲ 
واللسان٤/٦۲۸ءوالدر‏ المصون۲۰۰/۱. 


- ۸۱ - 


و امن مثله" في موضع الصفة لسورة. وقد جاء في سورة يونس:" 

بصورق مثله۲۱(۳.وفي مورة مود "فاتوا بعقر شور متله مُفتریات»(۲) 
فظاهر هذا كله أنَّ الهاء من "مثله" تعود إلى القرآن, وتکون الآى على هذا 
متفقة» وسيعود الكلام في هذا في سورة يونس؛وفي سورة هود, إن شاء 

الله» وهناك يتبيّن فاكدة الجمع, وبلاشك إِّهَ إذا عجز عن سورة فهو عن 

عشر أعجزء فما فاكدة هذا الجمع؟ وفي سورة يونس وفي سورة هود يتبيّن 


م امم 


مکملا , 





سے 


و 


۱ 7 رز مھ ابن ۶8 وس ےے 
قوله تعالی: "او ادعوا شهداعكم من دون الله ان کنتم صادقین". 


قال سیبویه :" وژما دون فتقصیر عن الغایة"(۲۲. هذا هو الأصل في 
(دون)» وقد یتسع فیها فیقال: قاتل زید دون ماله, وقاتل زیذ دون عیاله؛ 
لآنّ المقاتل لزيد طالب ماله وعياله, وزید یمنعه من ذلك, فقد مار المال 
والعیال کانّهما في مکان مرتفع» والذی یطلب احدهما في أسفل من ذلك اللان 
لايصل إليه الاعلی» فهذا علی طریق التشبیه فیمیر المطلوب آخنه کانه في 
ارتفاع» والطالب لم یاخنه ولم یمل الیه, كانه في مکان اسفل لایقدر 
الوصول/ ژلی الاعلی, وهذا تشبیه المعنی بالمصوس, وهو اعلی التشبیه. ‏ ۱۰۱ 
ونظیره قوله سبحانه: ال تیف بالق علی الباطل فیحمغه"(*) لمّا كان 


(۱) الآية م١‏ ° 
(۲) الآية ١١‏ ۰ 


(؟) الکتاب ۲۲/۶ .۰ 
(۶) الانبیا۱۸۸/۶ 


- ۱۸۲ - 
الباطل یضمحل عند وجود الحقّ» ولم يكن له اثر شبّه الحق بمجر مُسُمّت, 
وشبه الباطل باناء مجوف» فإذا انصب ذلك الحجر على تلك الإناء انک‌سرت 
ولم يبق لها أثر فشبه هذا المعنى بهذا المريء المحسوس» والتشبيهات على 
اربعة اوجه» اعلاها تشبيه المعاني بالمحسوسات» وسيتكرر الكلام في هذا 
بصب مواقعه في الکتاب العزیز. شم صارت(۱) بعد هذا تقال حيث تريد 


الغیر» فتقول: اطلب هدا من دون زیدء ای :من غیره» ونظير هذا قوله: 


(۲) علیها من کوادم مرحي جج فتن الس محتبك هَدِيدا‎ - ٩ 
أصل هذا أن يقال فيمّن لد سن فيقال: كبرت سنيء ألا ترى أنَّ الجَدّع‎ 
وال والرّباع إنما هى معتبرة بالآسنان, ثم اتسع في هذا حتى صار‎ 
عندهم إمارة للصغير والكبير وإن لم يكن ثم سن. وكذلك قولهم لمن رفع‎ 
موته : قد رفع عقيرَتَهُ(!2, أمله في الرجل قطعت رجهراليمنى() فوضعها‎ 
على رجله اليسرى ثم صاح, فاتّسع فيه حتى صار لمن رفع صوته وإن لم يكن‎ 
له عقيرة» وهذا كثير في كلام العرب» وننبه عليه في مواضعه إذا جاء-‎ 
. إن شاء الله‎ 


. فقد صحّ في (دون) أنّهاتقال على ثلاثة أوجه: على الحقيقة, وعلى 
التشبيه» وعلی الاتساع وتصیرها کالمثل, والظرف ماخوذ من الدون» وقوله 
تعالى: "من نون" جاء- والله اعلم- علی الوجه الثالث» وهو يتعلق 
بالشهداء . 
)١(‏ أى (دون) ظ 
(۲( الشاهد ن نسب 6 عنتره فى التكملة د 0 
2 کب محتنكٍ فلیع 
وذکر القيسى أنه بروی ی وفی المخصص 1 محتلك" 3 
فرح النسر. القوادم: الريش الكبار في جناح الطاكر. محتبك 


۲( ا ”جس ص۲۷ء والجمهرة لابن ۲ والصاحبی بت 
والصحاح عي او (عقر) ۰۶۱۵/۲ 
0 تكملة يلتكم بها 





- ۱۸۳ - 


' ۰ 
والشهداء: جمع شهيد مثل گريم وکرماء» وهو قياس (قّعیل)/ بمعنی 
فاعل, وشهید هنا يراد به المبالغة مثل عليم ورحیمء ومعنی المبالغة هنا 
الملازمة وأن لایوجد واحد دون آخر» في الأغلب, فقد يراد بدلك آلهتهم 
التي یعبدونها؛ لانهم یلازمونها بالعبادة» وقد براد بدلك |خوانهم ومن هو 
مثلهم ممن هو في زمانهم, وقد يراد الصنفان معا. وفي ارادة اندادهم 
وآلهتهم(۲۱ .... لقوله تعالی(۲۱.... تضعیف لعقولهم فاتّما هی امناء 


وحجارة ینحتونها شم یعبدونها(), ... في ضعف عقول مولاء القوم. 


وقد تتعلق (من) بادعوا, وکونه من صلة (الشهداء) عندی اقوی 
لولایته لیاه. ولقوة المعنی. 


قال سبحانه:" ان کُنتم مَادقین» المعنی - والله اعلم-:ان کنتم 
صادقين في أن الرّيب دظكم ومنعكم من الاتباع فیما کر لکم من المعجزة, 
والتحدى بالقرآن يزول عنكم إذا كان نظركم على وجهه ولم يكن فيه عناد 
ولا إعراض عن قبول الحقٌء ولا غلب عليكم حب الدنيا وجمع المال. 


وجواب الشرط محذوف دل علیه"ادعوا شهداعکم"» ويكون الدعاء هنا 
على جهة الاستفهام والاستعانة على أَنْ ياتوا بمشله» فِتّهم لایاتون بمشله 
ولو اجتمعت الجن والانس. كما قال تعالی: قل گن اج تمهت الانس 
والجيْ"(۶] الاية. وما یکون هکذا فکیف لایکون معجزة لمن نتحدی بها, . 





(۲(۰)۲(۰)۱)- کلمات لمن اتبینها)اثر رطوبة وقص . 


(6) الاسراء /۸۸ 


۔١۸‎ - 


۱ 2 ۹ ەر م دوم 23 ص کی رام مر 
ثم قال تعالى: "فإن لم تفعلوا ولن تفعلوا فاتقوا الناز التي وقودمًا 
الناش والحبَارة اعدْتَ للکافرین"<۲2) 


قوله تعالی: " فان لح تقعلوا» ای :فان 1 تاتوا بمخله» ےت 
تعالى: "ولن تقعلوا" إخبار بما سيكون, وهو أنه لايقدر عليه أحد» وما 
أخبر به تعالى قد وقع وقد شبت, فالشرط هنا:/ الفعل مع حرف النفى, 
ويتنزل منزلة الفعل الماضیء فتقول: آتيك ,إن لم تاتني, كما تقول: آتيك 


ان آتيتني, ولا تقول : آتيك ون تاتني(۱). 


ف ظھر غيل سی الشرط فلا بد من ظهور الجواب, وعمله 
<( 
الضرورة» 9 


ولاجل هذا تقول(۲1: لکن تاتني لاتينك»ولاتقول :آتيك, فتجعل 
الجواب للشرط ویْغنی عن جواب القسم وتقول: لقن آتیتنی لآتيّنك فتجعل 


(۱) انظر الکتاب 1٦/٢‏ 
(۲) نعملة یلتگم بها الكلام. 
(؟) لعله يريد أن يستشهد بشاهد. ومن شواهد ذلك قول کے عه الله 
البجلى: 
يااقرع بِنَ حابس يا اقرع ]لک ران يصرع اخوك تصرع 
حيث جزم حرف الشرط فعل الشرط وحقه أن يجزم الجواب ولكنه جاء 
مرفوعا للضرورة. انظر الكتاب؟117, وأمالى ابن الشجرى .82/١‏ 


(؟) في الأصل : لا تقول . 


- ۱۸۵ - 


ر ۵ 2 4 
الجواب للقسم ويغنى عن جواب الشرطء ولا تقول: لكن أتيتنى أتيتك, 
فتجعل الجواب للشرط ويغنى عن جواب القسم؛ لآن الجواب اذا اجتمع الشرط 
والقسم للمتقدم» ويغنى عن جواب المتأخرء وقد يأتي في الشعر على غير 
دلكء قال عنترة : 
۰ - ولکن سالت بذاك عبلة ارت )١(‏ 


فتفعلوا مجزوم بلم. و"لم تفعلوا" في موضع جزم بإن 0 
الاتیان باللفظ القليل يحوى على المعنى الكثيرء قال امرؤ القيس: 


کان ابا في آفانین ودقمد۱(۱) 
ںی 
آفانین «فروب>»فجّمع ضروب الّمطار کلها من الديمة والجوّد والوابل 


وغیر دلك, . 


قال تعالی :"فان لم توا ولم یقل: فاذا لم تفعلوا. . ,()وان 
كان الآمر معلوما لایاتون بمظه؛ 9 (ْ) نما تکون عند .التردد» ولاتکون 


(۱) وعجره: آن لا اریذ من النساء سواها 
انظر: دیوانه می/۲۰» والبسیط۱۲/۲٩‏ ورواية الدیوان "اخیرت! 
مكان "أَخْبَرَتَ". وكان القياس فيه لولا الضرورة (لتخبرن) . 
(۲) طمس بقدر سطر ٠‏ 
(۲) انظر : ص 1" وهناك استشهد بعجز البیت» وهو قوله : 
کبیز اناس في بجاد مرمل . 


(۶) لم آتبین ما فی الامل؛ اثر رطوبة. 





د 


عند القطع, 1 تری ان تقول: نا طلعت الشمس فاتنی؛ لو الفس لابد 
من طلوعهاء وبلاشك” انه لایاتون بسورة من مثله, هذا مقطوع به عدنیی(۱) 
عبیده سبحانه اسهم لا يالاتون> (1) بمئله ولو اجتمعت ال الانس>(1) والجن, 
فكيف جاءت (إن) هنا" الجواب: 


نما جاعت على حسب علم المخاطب او تنزیله ع(لى)(22 ذلك, كما 
قال تعالى: افقولا له کول لت لعله یتگر از یمق (۲0 ومو تعالی بعلم 
ان فرعون لایتدکر ولایخشی, فانّه قد طبع علی دلك» لکن المخاطبین موسی 
وهارون لایعلمان دلك حتی «یعلما»() وجاءت لعلّ هنا <علی»(۱) حسب 
علم المخاطب. ۲٩۱...‏ تقول لمخاطيك :«اذمب>(!) پالی الدار وانظر لعل 
زیدا فیه»( ۲۲ وانت تعلم اه لیس «(فیه»(۱۱) لکن مخاطبك لا 
دیعلی(۱۱) دلك, والکلام یکون على اربعة اوجه؛ احددم ۱۲۲ 
و جت علم المتکلم»«الثانی»(۱0) علی حسب ال‌خاطب, وهو 
الذى ذكرته الآن, الثالث: أن يأتى على تقدير ذلك في المخاطب وتنریله 
تلك المنزلة, الرابع: أن ياتى الكلام على ما يبدو ويظهرء وإن كان العلم 
على غير ذلك (17) 


وك 0 
وقوله تعالی:" ولن تفعلوا" اعتراض بین الشرط وجوايه, وهو من 


(۱) ۱ -۱۵ ما عدا(0) کلمات غير واضحة فی الامل؛ اثر رطوبة وقص , 
(0) طه 7 »55 


(11) بعده كلام فى الحاشية غير متصل/اثر قص . 


- ۱۸ - 


7 مر ت و 


ا 5 مه 2۶ ی م چم 
۱ - فانك لو رایت- ولن تریه- ++* اکف القوم تخرق بالقنین (۱) 


وقوله "لن تریه" اعتراض بین الشرط والجزاء. 


ومعنی "فاتقوا" :اجعلوا بينكم وبين النار وقاية» ولايكون ذلك إل 
عند الخوف, فالمعنی- والله اعلم-: فخافوا و انوا النار. والتاء تبدل 
من الواو التى هى فاء الكلمة إذا كانت الفاء واوا أو/ ياء في هذا البناء, 
ففصیح کلام العرب ابدال الواو أو الياء تاء, ولاتترك الیاء والواو تتلاعب 
بهما الحرکات, آلا تری آنك لو لم تبدل الواو والیاء هنا تاء لقلت في 
الماضى: ايتعدء وفي المضارع: یاتعد. وفي اسم الفاعل: موتعد» وکدلك 
كنت تقول في الياء ايُتمرء وياشّسرء ومُوتّسرء وهذه لغية(!) لسلسمرب, 
أرادوا أن لايُغيّروا الفاء, ولم يبالوا بتلاعب الحركات بالفاء, لبقائها على 


أملهاء ولم تجيء هذه اللغية في القرآنء ولا في فصيح كلام العرب. 


وما عدا هذا الموضع لاتقلب فيه الواو تاء ولا الياءء فان جاء ذلك 


سے 
1 سس وم گم 
جو 


فشیی» لایقاس علیه, انما یقال منه ما قالت العرب نحو: تولج» وتیقور, 


۱( البیت في الحماسة لعامر بن هقیق من بنی کوّز من ضبة لم أقف على 
ترجمته , 

وانظر الشاهد في الحماسة ۰۲۹۵/۱ وشرح ما بقع فيه التصحيف 
والتحریف ص۰٩1‏ وشرح الحماسة للمرزوقي ۰۵۷5/۲- وشرحها للتبریزی 
1⁄۲ . 


(؟) انظر : ص۵۰ هامی) . 


۔١۸۸‎ - 


(فيّعول) من الوقار, وکدلك تخمة اصله وخمة» وقالوا: اسنتوا ابدلوا من 
الیاء تاء, وهذا القدر كاف هناء وبسله في کتب(۱) اقمة العربية, 


النار: عینها واو, والأمل نورء. فانقلبت الواو الفا لتحرکها وانفتساح 
ما قبلهاء يدلك على ذلك <قولهم(!)> في الجمعء انور. ومنهم(۱) من 
يقلب الواو همزة لأآجل الضمةء وقال امرؤ القیس: 


٦‏ ۔ ختوزتھا من انرعاتَ .لگ 
وتتور هنا (تفعل) .فلو کان املها الیاء لکان (تَتَیّر)وکدلك لو کان املها 
(تفیّعل) لکان تنیر؛ لو الواو والیاء إذا اجتمعا وسبقت إحداهما بالسكون 
قلبت الواو یاء. وأما (تفیعل) فليس من آبنية کلام العرب» ولو کان 
موجودا في الآبنية لكان (تَتِّر)ء وکانت الواو تقلب/ یاٴء کما قالوا: طا 


سے 
سے۸ 


ولیا , 


(۱) انظر الکتابع/۰۳۳۲ ۰۳۴۲۶ ۰۳۲۸ والتکملة ۰0۷۲۱ وشرح المفصل 
۳۱/۰ وما بعدها. 
(۲) تكملة يلتكم بها الكلام. 


(۲) انظر : ص٤1‏ هامش .)١(‏ 


پا ری 9ے >> هو کے رص ره ر ےمم 07 ۳ 
تنورتها من آذرعات و آهلها +۸ بیثرب آدنی دارها نظ عالِ 


انظر دیوانه ص۱2۱ والكتاب؟/؟؟؟, والمقتضب؟/؟؟؟, ۰۲۸/۶ 
واملاح الظل ۰۳۲۲ وشرح المفسل۰۶۷/۱ ۰۲2/۹ والخزانة۲۱/۱. 


15ت 


واشتقاق (النار) من نارت تنور نورا ونياراء والأصل في (نِيار) 
(یوّار) لکنها اعتلت لاعتلالها في المافی, ولو لم تعتل في الماضى لم 
تعتل في المصدرء قالوا: لاود لوّاذا فلم تعتل في لوّان؛ لصحتهافي 
المافی» وقالوا: قام قیاما.اعتلت في فعال؛ لاعتلالها في الماضی» وعاذ 
عياذا. وقد جاء في القرآن (قِيَمً)(!) بغير ألف؛ كان الألف حذفت وهى 
مرادة, فبقى القلب على أصله لو جكت بالآلف. وهذا يتبيّن في موضعه 
بآكثر من هذا. ويوجد أيضا (فعال) في الجمع تقلب واوه ياء بشرطين: 
احدھما: سکون الواو في المفرد» وصحة اللام, نحو: خوض وحیاض» وسوط 
وسیاط, وقالوا: طویل وطوّال؛ لانها متحركة في المفرد» وقالوا: قوم رواء؛ 
ا اللام معتلة ءالأمل ر روّای) .وهذا القدر کاف في السوضع, وفیه طول 


يتبين في موضعه. 


دنت بالتار؛ لإ لهبها لایستقر علی حال» بل تراه مضطرباء فهو 
من نارت المرأة تنور : اذا تفرك عن الریْبة . 


وقولد تعالی: ''وقودھا السَاسَ وَالحِجَارۃ ١مِدّتُ‏ للکافریم" 
المعنی: ما توقد به. قال سیبویه(]: وقد يقال,وقدت النار تقد وقودا 
میم و 


بفتح الواوء والأكثر في المصدر الضمٌّء وفي غير المصدر الفتح. وأمًا تطهرت 
طهورا» وتوشات وضوء! فلم یذکر سیبویه(1) في المصدر فیهما الضم واتما 


أنني 
کان 


)١(‏ ھی ار ماع واين عامر. یس والكسائي فى قوله تعالى"3 
ھدانی رش إلى صراط مَستّقیم دينا قَضما ملد ابزاهیم خنیفا و 
من المشركيي" الأنعام/1١.‏ انظر السبعة: ص٤۷٠‏ , 

(1) انظر الكتابة/٠:‏ . 

(1) انظر المصدر السابق . 


ا 
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دکر الفتح, خعلب(۱ : هو الوقود والطهور والوضوء یعنی الاسم, والمصدر 
بل 
وقرا جماعة في الشاد / "وقودها۲(۰) بضم الواوء و(الوقود) بضم الواو 


المصدر» فالاخبار عنه بالناس والحجارة فیه اتساع من وجهین: احدهما ان 


یکون على حدف مضاف . 


الثاني: آن یکون جعل الناس والحجارة وقودا ؛ لما کان الاتقاد بهمك 
کما تقول: زید زين البلد, واطلق الزین علیه, وهو في الأمل مصدر» كما 
تقول : حياة المسباح السلیط(؟) . ویسمی الشییء باسم ما یلازمه. وقد 
مض (5) الکلام في الاتساع في الکلام, وانّه يكون على وجوه هذا احدهاء 


وهو تسمية الشيىء بما يلازمه . 


وقیل: ارید بالحجارة حجارة الکبریت(0)؛ لما فیها من الشی, 
واشتعال النار بها اشد من اشتعال النار بغفیرها, وهذا ممکن. او یکون 


(۱) انظر الفمیح ص۲۹۳. 


(۲) قرأ بها مجاهد» وطلحةبن مصرف كما في القرءات الشاذة ص٤ء‏ وزاد في 
المحتسب١/11‏ عیسی الهمدانی والحسن بخلاف. 


(۲) انظر الکشاف۲۵۰/۱ . 
(ع) انظر : ص ۰.۱۲۲ 


(0) هذا الرای لابن مسعود .انظر تفسیر الطبری۰۲۸۱/۱ والمحرر۱ ۷ ۰.۱۶ 


- ۹ ۔ 


المراد الحجارة مطلقاء او یکون المراد الحجارة التي یعبدونها تقرن بهم في 
نار جهنم؛ لیکون في دلك اعلام باتهم استوجبوا هذا بعبادتهم لهاء 
فعبادتهم ادت إلى هداء كما أن لکد ا دراهمه فيكوى بها. كما قال 
تعالی؛ لیکون في دلك اعلام بان ما فعلوه من المحبّة لھاء والکنز لھا وعدم 
انفاقها فیما امر الله تعالی ان تنفق فيه, أوجب لهم ذلك. وهذا كله 


والمراد بالناس؛ من کفر» ومن خالف من المومنین ولم یغفر له - إل 
أن المؤمنين لابد لهم وان عوقبوا من دخول الجنة بايمانهم /والکفرة مظدون 
فیها, لاینقطع ذلك عنهم _وبیِن سبحانه ان المراد بالناس/ الکفرة. بقوله 
تمالی: "ات للکافرین" ٤ای:‏ لامقر لهم غیرها. وامّا المؤمنون فمن جری 
القدر عليه بادخالها فسیخرجون منها بايمانهم» ومنهم من یخرج بشفاعة 
محمد- صلى الله علیه وسلم (1) 


وقد تقدم(۲) ان الکافر مشتق من کُقر: اذا ستر, فانه قد ستر نعّم 


الله علیه, وصار یعبد غیره» وغیره لاینفع ولا یضر . 

وبعض المتاخرین(1) في هذا الموضع يطلق عليه سبحانه (یتهمکم)» 
وهو إطملاق سيوع؛ لأنّ معنى يتهكم : یتلهی ویهزا» وهدا اطلاق لم يجي: 
)١(‏ هذا رای اهل السنة والجماعة. انظر شرح العقيدة الطحاوية 1۲/۲ . 
)۲( انظر + ص 11 . 


.۲٢۷/۱فاشکلا هو الزمخشری في‎ )٢( 


. ۲۶ ہی وس ی نار جوم ختگوی م جباھمی 5 التوبه‎ EF 





- ۹۳ ۔ 


و 


في القرآن ولا جاء في السنت فلا ينبقي لأحد أن يطلقه, ویعدل عنٹ إلى 
لفظ آخر نحو: یضعف عقله, وما آشبه دلك من الألفاظ التي جاءت في 


القر آن والسنة , 


والحجارة : جاءت بالتاء علی تانیث الكلمة, والأكثر والأقفيس فس 
(فعل) أن یجمع علی (فعال) بغیر تاء. قال سب ا5 وقد جاء حجار 
في الكلام قليلاء وجاء في الشعر للضرورة» وأنشد : 


ر مص 
CF‏ ھی حر س dT‏ بن 
۳ - کاتّها من حجار الغیل یلبسها ۶«++ مضاربْ الماء لون الططب اللزب () 


ورايت بعض المتاخرین(") یقول: ان حجارا بغیر تاء لم تأت الا في 
الشعر للفرورة» وقال سیبویه ما دکرته آنها جاءت في القليل من الكلامء 


وهو بلاشكٌ اعرف؛ لاه باشر العرب وعلم من کلامها مالم یعلمه غیره . 


2 ی و ۵ رط ”دن ور ر 
قال سبحانه :"عدت للكافرين" وهدا نص أن النار قد خلقت واعدت لمن 
كفر بالله والحد في آياته لامستقر له غيرهاء ومعناه- والله اعلم-: هیکت 


للكافرينن/ وأعدت من العد؛ لأن المعدود مضبوط والمؤمن العاصى, وإن ۱۰۸ 


(۲) الشاهد بلانسبة في الكتاب؟/0۷۲ء والمخصص ۰٩۰/۱۰‏ وشرح المفصل 
۵ء واللسان (حجر) ۱۱۵/١‏ 


(؟) قال الرضى فى شرح الكافية؟/15١‏ عن التاء الداخلة لتأكيد تأنيث 
الجمع فی بناء (فعالة): "وقد تلزم في هذا البناء كما في ججارة 
ودكارة ''. ۱ 





- ۳ ۔ 


مر ی 2 ت 
دظها» يخرج منها ويموت فيهاء ولذا مات لایجد المها فكانها لم تعد 
لهؤلاء» وانْما آعدت لمن لاخروج له منها ولایموت فيها ويستمر فيها المه 


سر ہے 


ولاینقطع» كما قال سبحانه : "لایمُوتَ فیها ولایِحیی۱(۳) والله اعلم. 


وقد قيل" : ار هنه النار التي وقودها الناس والحجارة هى 
للكافرين, وأا العصاة الدين 55 الله تعالى أن يعذبهم بها فهى غيرهاء 
وهذا کله یحتاج إلى نقل؛ لآنّه لايدرك بالعقل والنظر . 


7 ہیں ۶۴ ر 1 
وقريء في الشاذ "تسا ۱۱ ] ٤)٣٩‏ وقريء في الشاذ آیضا 
00 ظ 
0 »(۶) فهدا من العتاد, قال : 


5 - عتاد امريء لاینقض البعدٌ مم (۵) 
e‏ عِلّة امريء. فکذلك معنی: اعتدث: اعتّت, ویمکن آن یکون 
أَعْتِدَتٌ اصله : أعددتء وابدل من الدال الأولى تاء» أو تكون مادتين(1) 


معناهما واحدء وهدا عندی أقرب. 


۰ طه /٢۷ء الاعلی/۱۳‎ )١( 
۰. (؟) انظر الکشاف۲۵۲/۱‎ 


(؟) هى قراءة ابن أبى عبلة ,انظر ‏ المحرر۱2۱/۱»والبحر۱۰۹/۱ 
)٤(‏ هى قراءة ابن مسعود .انظر القراءات الشاذة ص٤ء‏ والبحر۱۰۹/۱ ء 
(0) الشاهد للنابغة الذبيانى وهو في دیوانه ص۹۵» وعجزه ؛ 

طلوب الأعادى»واضصُ»غيرٌ خامل 


وانظر المقاییس (ع ت د) ۲۱۱/۶ ۰ 
)٦(‏ انظر المقاییس (ع دد)٥٢/۲۹ء‏ ع ت د ۰۲۱۱/۶ 





١۹۵ -‏ ۔ 


قال تعالى:" بكر الذي اموا وَعَملوا الصالحات أن لهم جنات تمٗری 
من تعتها الائهاز کلما زرقوا عنها من رة ردقا کالوا هُذا الذی ررقنا من 
قبل واتُوا به متشابها ۲۵<۰۳> 
البِمَرة: ظامر الجد, والنمة: باطن الجلد, ویقال: فلان مجشر 
مو (۱) ای:قد جمع بین لین الأدمةوخشونة البشرة. 
ولّا کان الکلام الحسن يحدث في الوجه طلاقة وسمحاء قیل في ذلك 
البشارة. وهو مصدر: بَرتَ. واسم الفاعل باشرء ويقال في المبالفة: 
بَشيرء قال الله تعالى:/ "فلتّا آن جاءَ البَشيرٌ". (1) والمبالفة في هذا ٠١‏ 


2 
يتكلم عليها في موضعهاء إن شاء الله. 


ترى او الصنائع تاتي علی (فعالة) نحو: الخياطة, والحياكة؛ لأنَ فيها 
إمارة وولاية . 


وقد قريء في مواضع من القرآن : 'ایبشر 2 rE‏ گر والأكثر 





(۱) انظر الصحاح بشر۵۹۰/۲ 
(۲) یوسف ٩۱‏ . 


(۲) هی قراءة نافع.وابن عامر»وعامم في کل القرآن. وقرا بها ابن کثیر 
وأبو عمرو في کل القران ما عدا الشوری. 
انظر السبعة ص۲۰۵ وحجة القراءات ص۱۱۲ ۰ ۳ 
)٤(‏ هى قراءة حمزة في كل القرآن إلا في قوله تعالی" يم تب شرون" 
الحجر/05 وقرة بها الكسائى في خمسة مواضع هى: 
ال عمران/20۲۹ء والاسراء/۹ء والکھف/۲ء والفوری/۲۳ . 


4 .4۰۰ ۰ 44 1 د 44 4 وه 
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"يبشّر", وانما جاء "ایبشر 11 في 58 معلومة ( 0 وفي مواضعها یتکلم 
عليهاء ويبيّن من قرأها من السبع. 


والبشارة إِنَّما تكون في الخيرء هذا أصلهاء وإن جاءت في غير ذلك 
فيكون بحكم الاتساع, فقوله تعالى: 'قَبَّرَهُم بِعَدَابِ الیم1(۳) جاء علی 
الاتساع» کما قالت العرب: عتابه السیف, (۲۲ اطلق علی‌السیف عتاب؛ لانتّه 


قام مقامه في هذا الموطن وعلیه جاء: 


0 - وبلدة ليس بها انيس ++** الا الیعافیز والا العیی(۶) 
سَمّيت بالآنيس؛ لآنَها قامت مقام الانیس. 


)١(‏ ھی ال عمران/0:۲۹٦ءوالخوبة/۲۱ء‏ والإسراء/1, والكهف/1, 
والشوری/۲۱. 
(۲) ال عمران/۲۱, التوبة /٢۲ء‏ الانشقاق .۲٢/‏ 
(۹) انظر الکتاب ۵۰/۲ء والطلبیات ص ۱۹۵. 
(ء) الشاهد لجران العود النمیری» قیل اسمه المستورد» وقيل اسمه عامر 
ابن الحارث, 
والجران من البعیر: مقدم عنقه. العود: المسن. واشتهر بجران 
العود ۳ اف زوجتیه : 
ذا حذرا ياظتي فإنتى ٭٭٭ ‏ رأيت جران العود قد كان 3 
والشاهد في ديوانه ص0۲ء والکتاب٢/۲۲۲ء‏ وشرح الصفصل ۰۸۰/۲ 
۷ والھمع٢/٦۲۵ء‏ والتصریح ۲۸۲/۱. 
واليعافير: جمع يتعفور, وهو ولد الظبى. 
والعيس : جمع أغيّس وعيساء, وهی بقر الوحش. 


- ۱۹7 - 


والبُشارة ؛بالضع: مايعطى للمبشرء وتطلق البُشارة بضمّ الباء على 
الممدر, مخل: الرّيارة والوارة. وذکر یعقوب في الاصلاح:(۲۱ الب‌شارة ‏ 
والبشارة , والزيارة والروارة, والخفارة والشفارة» والرّغاوة والرّغاوة في 
باب واحد. وذكر يعقوب في ول 27 باب من الكنتاب: ان فلانا لحَسن البشرء 
يراد بذلك طلاقة الوجه وسمحه عند البشارة, وهذا مصدر لافعل له. 


بهرت الأديم ابشره برا: اذا آرلت عنه ما یفسده ومیّرته الی حال 
یملح بها استعماله. وبشر بالتشدید: براد به الكثرة والمبالغة. 


الایمان: التمدیق بالقلب. والاعمال الصالحات:/ هی الاسلام» شم 
لارتباطهما؛ با الاعمال المالحات اّما تکون عن التصدیق» والتصدیق ,اتّما 
تكون عنه الأعمالٍ الصالحات؟ أطلق احدهما علی الاخر بحکم الاتساع, والاصمل 
ما دکرته اولاء يدلك على ذلك قوله تعالی :إن المسلمین ۳ 
والمومنين والمومنات"("] فجطهما صنفین» وقال الله العظيم: "قالتِ الاغراب 
متا قل: لغْ تومتوا ولکن قولوا: آْلفنا"(۲۶ ولمّا سال جبريل الرسول- 
صلى الله عليه وسلم- عن الإيمان, قال: آن تومن بالله وملاثکته وکنبه 


۷ 1Û 





(۱) انظر باب الفعالة والفعاله ص: ۱۱۲ . 
(۲) مهو باب " فعّل وفعّل باختلاف المعنی" انظر : ص۲۲ 
)٢(‏ الاحزاب /۲۵ 


ر٤(‏ الحجر ات 7۸ . 
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ورسله والیوم الاخر, وان تومن بالقدر خیره وشره ) ولمًا ساله عن الاسلام» 
قال: أن تشهد أن لا إلاه إل الله وان محمدا رسول الله» وتقیم الصلاة, وتوتي 
الزكاة؛ وتصوم رمضان؛ وتحج البیت, إن استطعت إليه سبیلاء _ 


والحدیث محیح دکره مسلم» وهو اول ما دکر في کتاب الایمان (۱) : 


والصلاح : ضد الفساد. فمعنی قوله سبحانه : او مر الذین ۶امنوا یا 
المالحات": بر النین آمنوا واسلموا؛ لو من اسلم فقد عمل الصالحات. 
والاعمال الصالحات: هی المنجیات من عذاب الله في الدار الاخرة» والمورشة 
النعیم الداگم في الدار الاخرة, كما أن الاعمال الفاسدة هى المهلكة فى 


الدار الاخرة . 


والالف واللام في (الصالحات) للجنس, والالف واللام الداظة للجنس 
تدخل على المفرد وعلی الجمعء والمعنی واحد لکن بتقدیرین مختلفين» فإدا 
قلت: الرجل خيرٌ من المرأئة, فالمعنى هذه الحقيقة خير من هذه الحقيقة, 
ويلزم عن هذا أن جميع آحاد الرجال خير من جميع آحاد النساء» وتقول: 
الرجال/ خیر من النساء ای :جمیع آحاد الرجال خيرٌ من جمیع آحاد النساء؛ 
فیلزم عن هذا أن تكون حقيقة الرجال خيرا من <حقيقة( )> النساءء فإذا 
نظرت إلى المعنى وجدت الحاصل من هذا يحصل من هذاء لكن بالتأويلين 


المدکورین. 


وقوله تعالى: "المَّالِحَات" راد به الكثرة, mT‏ ۳ تج ال القلیل 


۰ ۲۷۸۱ : انظر‎ )١١ 
= تكملة 05 بها‎ )۲( 
۶ئ الاصل, ؛ بضو‎ 
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ی 2 دي سرن ہے لح 2« 70 ١‏ 
1 - باقعل وبافعال وافعلة ٭٭٭٭ وفعلة یغرف الأْتی من العده(۱) 
وحكم على هذه الأربعة من جموع التکسیر بان اصلها أن تکون للقلیل 


موضعه , 


ولنّا ذكر الله تعالى ما للكافرين من العذاب, دکر ما للمومنین من 
النعیم؛ للترهیب والترفیب. وکذلك |ذا نظرت الکتاب العزیز تجد احدمما 
مقرونا بالاخر؛ لیکون العبد خاثفا وراجیا, 


وفي قوله تعالى: 'وَعَمِلوا الصَالِحات" ردٌّ على الجَبريّة(5) الذين 
يقولون: إذا صح الإيمان فلاحكم للاعمال, تعالى الله عن قولهم, ألا ترى أنه 
لو لم يكن للأعمال الصالحات آثر لم يكن لذكرها معنی, فلا بد من الای‌مان 
والااعمال الصالحات وبهما تکون المباعدة عن النار . 


قال الله تعالى :"أن لهم جناتٍ تجْری من تختها الانهاز" 
المعنى : بان لھم جنّاتء واسقط حرف الجر, وحرف /الجر مع (آن)و(آن) 
و بل بن َه 
یحذف کثیرا؛ لما في (آن) و(آن) من الطول بالصلة . 


(۱) البیت ل9 بی الحسن الدبًّاج شيخ ابن ثبی الربیع» وبعده : 
وسال الجمع ایضا داخل" معها ++* فهده الخمس فاحفظها ولاتزد_ 
انظر : شرح الجمل لابن عصفور ۲۱/۲ والخزانة؟/1۳۰. 


(۲) انظر: شرح العقيدة الطحاوية .1217/١‏ ار 
والجِبْريّة اتباع جَهُم بن صفوان» وهم القاظلون بان الانسان مجبر 
علی افعالف وانه لااستطاعة له اصلا . 
انظ الملا, »النحا, ٩۹۰/۱‏ 


11۲ 





- ۱۹٩ - 


واختلف النحویون في (آن) |ذا سقط حرف الجر اتکون في موضع نصب 


ام یکون في موضع جر؛ فذهب سیبویه(۱) الی انها تکسون في موضع جرء 
وان حرف الجر ون حذف بقی عمله, كما بقى عمل (ربٍ) بعد حذفساء 
وحمله على هذا الحكم, تقول العرب: لأنّك فاضل اتيت وتقول: اتك فاضل 
أتيتٌ, ولا تقول: أنَّك فاضل عَرَفْتَ؛ لآنَّ (أن) المفتوحة لابد أن تعتمد على 
ما قبلهاء فاعتماد (أن) هنا على حرف الجرء وان حذف» دليل على أنّْه في 
حكم الموجود, واذا کان کدلك فعمله باق. ومنهم(۲) من ذمب الی او حرف 


الجر اذا حذف صار الموضع موضع نصب. ویکون بمنلة : 


۷ - مرك لخن ۰ (۲) 


وکلاهما له وجه وما دکره سیبویه عندی اقوی. والله اعلم. 





(١) 


(۲) 


(1, 


انظر الکتاب٢ .۱۲۹-۱۲٦/‏ 
وقد ذھب صاحبا التبیان١/١٢-٢1ء‏ والبحر١/؟١١‏ إلى أن سیبویه 
یری انهما فی مؤضع نصب, وذهب ابن لب في تقییده۱۸۱/۱ الی ان 


سیبویه یجیر الوجهین. ولیس كما دکروا. 


هذا مذمب الخلیل. انظر الکتاب۰۱۲۹-۱۳۱/۴ ومعانی القرآن للرجاج 
۱ واعراب القرتن للنصاس ۰۲۰۱/۱ والبسیط۸۱5/۲» وتقیید 
این لب(/۱۸۱ وقد ذهب صاحبا التبیان!/۳-8۱؟ والبحر ۱۱۲/۱ الی 
ار مذمب الخلیل انها تکون في موضع جر» ولیس کما ذکرا. 


البیت بتمامه : 


| 


گے حت صر 2 ۵ ےہ عام م صر © 11 ی 
أمرتك الخیر فافعل ما آمرت بده *** فقد ترکتك ذا مال وذا نشب - 
5 207 ص سے 


کے ہ٠‏ ۔ 


وقال سبحانه :"جنات" وجاء بلفظ التنكير؛ ن كل من المؤمنين 


قال الله تعالی: "الانهار" وجاء بها بالالف واللام؛ لها حقيقة 


۳ چ٭ ۱ ۰ ۱ 2ے 
واحدة اشترك امل الجنة فیها. والمکان ادا عان في انوار سمی روضة وان 


۱ 
کانت فیها اشجار ومیاه قیل له جنة» ون کان قد احدق بالحاقط, قیل لها 


حديقة , 


0 ۵ 0 سح تب 2و 
والجيم والنون والنون: نما جح هذه المادة للستر» ویقال: جنه 


اللیل واجنه : اذا ستره, ولهدا ‏ کت الح #نْها تری من حیث لا تتریء 
اس م و 2 و 


تعالى : ''ولقد علمتِ الجنة 9 لمَحَفَرُون۔(۱) 


= والبيت من قميدة اختلف فی قائلها, فقيل عمرو بن معد يكرب, 
وقیل خقاف بن تُشْبةَ وقیل العباس بن مرداسء وقيل سی طرود » 
وهو ,ایاس بن موسی من بنی فهم بن عمرو. 
والشاهد في دیوان عمرو بن معدیکرب ص1۳ ودیوان العب‌اس 
ابن مرداس ص۳5» ودیوان خفاف بن ندب ص۱۳۲ 
وانظر الکتاب۳۷/۱ وشرح شواهده۰۱۷۰/۱ والمخصص۱۷/۱ 
وأمالى ابن الشجری ۰۲۰/۲ وشرح المفصل15/۲» وشرح الجمل . 
لابن عصفور ۰۳۰۵/۱ والسبسی‌ط۳71/۱: ۰۹۲۱/۲ والسهمع۰۱۸/۵ 
والخزانة 15/١‏ . 


. ؟01/١فاشكلا انظر‎ )١( 


(۲) الصافات ۱۵۸۸ 


۱ 


ب ۰۱ - 


واما (المجن) وهو التّرس؛ فمنهم من قال: ان وزنه (مقغل)(1) جعل 
امله (مجتنا) شم آدغم وسکن الأّول» وجعلت حرکته علی ما قبل» فصار 


مجنا . فهو على هذا. 


ودھب سا إلى أن وزنه (فعل) مثل تب (۲۱, وجعله من 
(مجن) ادا ملب(*۲؛ لد الترس فیه قوة وتّتقی به الشدائد,. وكلاهما عندی 


مه 4 ہے 
eo‏ 


محتمل . 


و"تجُرى من تحتها الانهارٌ" في موضع الصفة لجنات . 

که رن .2 u.‏ 2 
و(من) هنا للغاية کلها بمترلة قولك : آخدت من التابوت» فان ابتداء الاخد 
وانتهاءه واحد, تقع( من) في هذا الموطن لِما فیھا من الابتدا:/ولا تقع 
(ین) لانتهاء الغاية, فقول العرب: نظرت الهلالَ من داری من خلل 
اماب( المعنى: بادكا من خكل السحاب. ف(من خَلل السّحاب) في موضع 


۰۹۸/۱ ) انظر مقاییس اللفة ج ن ن ۰1۳۲/۱ واللسان (ج ن ن‎ )١( 
. ۱۱/۶ 2۰۰۰ء وانظر توضیح المقاصد ۲۵۱/۱ والمساعد‎ /١)نجم(و‎ 
0 0 ۰ . ۱۱۶/٩1)ننج( والتاج‎ 

(۲) انظر الکتاب؟/۲۷۷ ۰ 

(۲) الختب: الفخم الطویل . 


(۶) انظر (مجن) في اللسان ۶۰۰/۱۲ والتاج ۲۶۱۸۹ . 


(0) انظر الاصول ۶۱۱/۱ وشرح الجمل لابن عصفور ٩۰/۱‏ والبسیط ۸۶0/۲ . 


ہے 


الحال من الهلال. فمن ليس لها إلا التبعيض وابتداء الغاية» وأسّا بيان 
الجنس فلايكون فيها(! ) وقوله تعالى:"فاولكك مع( الذين انعم الله 


2 
0 سط - سے کہ کے سے وی 3 ت ۲ ت ۰ 
علیهم من النبیین والمدیقین والشهداء والمالحین»( ( يتبين في موضعه إن 


شاء الله . 


ومعنی "من تحتها"4والله أعلم» من تحت تربهاء وأصول الأشجار قد 
اتّملت بالماء, وهذا یسی البعل(*), واعظم ما تکون الشجر حینگد؛ لانها 
تشرب من عروقها فلا تحتاج الی الماءء وقد یکون من تصتها :ای من 
الأسفل» وتكون بادية على وجه الأرض» وقد يكون هذا وهذا. وأشجار الجنة 
لها من الحسن والبهاء مالايقدر/ احد علی وصفد؛ قال الله تعالی: 'قلا تَعلمٌ إإإ 
تفس تھا عق لع من کُر آَعْیْ(٢‏ وقال النبى - ملی الله عليه وسلم_ 
: مالاعین رأت ولا ان سمعت ولا خطر على قلب بقر. )1( وناهيك من شييء 


أعدّه القادر العالم؛ لکرامة اولیاکد, ولقرة اعینهم. 


ویقال: نهر ونهر» والأنهار جمع ر نهر) بالفتح واستفنی به عن جمع 
نهر بالسکون, وهو من آنهرت: اذا وسفت قال قيس بن الخطيم : 
(۱) انظر ص : ۱۷ ۰ 
(؟) في الاصل: اولتك الذین . 
(۲) النساء /1۹ 
)٤(‏ انظر الصحاح بعل ۱۱۳۵/۶ 
(۵) السجدة/۱۷ . 


)٦(‏ انظر محیح البخاری» كتاب بدء الخلق, باب ما جاء في صفة الجنّة 
۸۸۲۶ 2 





ب ٠۳‏ ۔ 


۸ - ملكت بها خی تمه فتقھا ٭٭٭٭ یری قاتما من دونها ٠‏ ما پا 


تا (۲) 


والأنهار هنا يراد بها الكثرة» وإن كان أصلها للقلة, العرب تضع 
القليل موضع الکثیرء والکثیر موضع القليل. 


وقال تعالى: "تجرى من تَحّتها الانهارٌ" المعنى والمراد: میاه الأنهار, 
كما قال: 


٢غ واستت بغدك یا کلیب‎ - ٩ 
9 أراد: هل المجلس‎ 


(() انظر الشاهد في دیوان قیس صا:. والمعانی الکبیر ۰۹۷۸/۲ ۰۹۸۲ 
۰ وتاویل مشکل القرآن ۰۱۷ والصجة۱۳/۱ 
والمخصص۰۱0۷/۱۷ والبحر ۰۳۰/۱ والمقامد الن‌صویسة۲۲۲/۲, 
والخرانة ۱۱۸/۲ . 


(۲) الاأنبیاء/۲۰ . 


ويقال 35 اول من قصد د الملا 0 و کلیب وال وخال اسریه 
والشعرا ۰۲/۲۰ ۳۰ شون ۲۰۰/۱ ' والبیت في رثاء ی ۔- 
صدره س ۵ 7 ی 
9 6 أن الا بعدك اوقدت 

وانظر الشاهد فی نوادر آبی رید ص۲۰۶ والحماسة١/500,‏ 
وا تعلب 2082/١‏ أمالى القالى 29079 وأمالى ابن ١‏ ی 
e 7‏ ۰ء :والهته ۱/۱ وان ۱۱۳۸ والبيدر 

تھ 


¬ ۲۰۶ ۔ہ 


وقوله سبحانه : "وبشر" فاعله الرسول- صلی الله علیه وسلم؛ لات 
المخبر عن الله» وهو معطوف على ما قبله؛ لا الذی قبله یقتضی ایضا 
الإنذار للكافرين, قال الله سبحانه : "فان کم توا ولن تفعلوا فاقوا 
التاره(۱) ففى ضمن هذا: فانذرهم بالنار المُعدّة للکافرین» وبشر المومنین؛ 
فا الجمل لاتعطف(1) بعضها على بعض حتی تتفق في المعنی, فان جاءعت 
جملة الامر/ معطوفة علی الخبرء فلابد آن یکون في الخبر معنی الّمر» وإذا 
اعتبرت دلك وجدته کذلك, وامّا عطف الاسمية علی الفعلية» والفعلية على 
الاسية فیوجد» وان کان الاحسن المشاکله والاعتدال» وهو أن تعطف الفعلية 


علی الفعلية والاسية علی الاسمية» وستری( هدا بعد؛ان شاء الله. 


قريء في غیر السبع: ابقر الذین آمنوا"(*۲ مبنیا للعفعول, فهو 
معطوق 100 علی على عدن" . 


قال الله تعالی : الما ررقوا منها" ما: مصدریۂ . ورزقوا: ملتما, 


ولاتحتاج ,الی ضمیر ؛ ها حرف( ]ء وبهدا تفت الحروف من الاسماء في 


(۱) البقرة/:۲ ۰ 
(؟) المسالة خلاف بین النحویین فهناك من یجیز العطف مع اختلاف 
. انظر شرح القمولى؟/7١55,‏ والبحر۱۱۱/۱ والدر المصون 
RF‏ والهمع۲۷۳/۵. 


000( انظر : ص۷ء 1" . 

(؟) هى قراءة زید بن علی .انظر الکشاف/۲0ء والبحر١7١١1.‏ 

(0) انظر الکشاف ۲۵۶/۱ والبحر۱۱۱/۱ . 

5 هذا علق مدهت سرت انظ الكتاب؟/ ٠٦۱۵ء‏ أما الاخفش 
ا 8 فيذهبان ال انها اسم .انظر معانی الق[ آن افش 


° 0َ ۳۰ 6/١ المقاصد‎ 


- ۲۰۵ - 


الموصولات, فما يحتاج إلى ضمير يعود إليه» فهو اسم ومالايعود عليه 
جح 2 


ضمير من الصلة» فهو حرف. وهذا المصدر قام مقام الزمان» بمنزلة: اتبکتنه 


قالوا : و (کل) آیدا نما إعرابها بحسب ما تضاف الیه, فادا قلت: 


۳ ین 6 هم وه ا کم 31 ۰ 


وقوله الین مر" بدل من (منها)» وهو بدل اشتمال» ولابد من ضير 
مقدر في بدل الاشتمال وفي بدل بعض الشيء من كله( ء والتقدير هنا: من 
ثمرة منهاء وهذا الضمير يحذف كثيرا من هذين البدلين» والمراد بهذه 
الجنس كله كما قالوا: "تمرة خير من جرادة() "» لايراد بذلك تمرة 


واحدة ولا جرادة واحدة , 


وقوله تعالی: امن قبل" یمکن ان یراد به:ما ررقنا/ في الدنیا, ای ۱۱۰ 
هو على شكل واحدء ولایقدر قذرما بینهما من التباین. 
(۱) انظر : ص ١08‏ . 
(؟) هذا مذهب أكثر النحويين, لكن ابن مالك لايشترط ذلك.انظر شرح 
الكافية الشافية ۱۸۰۲ء وشرح القمولى ۲4 


وتقیید ابن لب١/٢۱۱.‏ 


الحج ص۲۸۷. وانظر شرح الاألفية لابن الناظم ص0٦ء‏ والبسیط0۲۹/۱. 


ب 5٠1‏ ۔ 


والضمير محدوف من "رقنا" والتقدیر : رزقناہ . من قبل: ای في 
الدنیا, ویمکن آن یراد هذا الذی ررقنا هو الذی ررقناه من قبلء کانهم 


يعطون شيكا بعد شيء في الجنة. 


متشایها: علی صفة واحدة, وهن مختلفات في الطعم» وهذا الثاس (۱) 
هو الذى يظهر من ابن عباس- رضى الله عنه؛ لله قال(" : ليس في الجنّة 


شي * گا في الدنیا سوی الأسماء واه الدوات فمتباينة. 


قال تمالی: "واتوا یه متکابها" يمكن أن يكون متشابها هنا يراد 
به: متشابها بما اعطیته في الدنیاء ویمکن آن یکون:متشابها بما اعطیته 
ویمکن آن یکون متشابها یراد به: نعیم الجنة كله على الكمالء فکل واحد 
منه مشبه لصاحبه في الکمال والعظم. 


در( ررق( : مفعول برزقواء وهو بمعنی: المرزوقء وياتي رزق مصدرا 
ويكون على هذا بمنزلة (الحلب) (5) يقع على المصدر ویقع على اللبن, 
وجاء «بعض(0)> المتآخرین وانکر آن ریکون> الررق مصدراء وقال: 


(۱) ظاهر العبارة يدل على أنّ فيها سقطاء لعله يريد القول: على صفة 
واحدة وطعم واحدء أو على صفة واحدة وَمُنْ مختلفات فى الطعم. 
انظر هذین الرایین فی تفسیر الطبری ۳۹۲-۳۹۱/۱. 

(؟) انظر تفسیر الطبری ۰۲۹۲/۱ والمحرر۰۱:۸/۱ ونفسیر القرطبی۲۰/۱ . 

(1) من قوله "وررقا" الی قوله "الراء" كلام في الحاشية غير واضح؛ [شر 
قص ورطوبة »واستطعنا |کمال ما نقص منه بالاستعانه بالبسيط 
۸۲ 

٦۲/٤١۱٢١ ٢ انظر الکتاب‎ )٤( 

(۵) انظر رسالة الافصاح ببعض ما جاء من الخطا فی الایضاحء لابن الطراوة 
ص0۲ - ۵5 »والیسیط ,۹٩۱/۲‏ 


- ۲۰۷ - 


<المصدر يقال فیه>: رزق» بفتح الراء و<جعله> بمنزلة الطمن والطخن 
تالا دوالذیی» ا و<الرعی>؛ وانکاره «مردود» علیه؛ لاه قد 
جاء: <ذکرته دگرا» وذگرا ۲۱۱ واخدته «<آشٌدا» وانذا, وتا وظنٌّا. 
«وفعل> بکسر الفاء ياتي(1) في المسادر, وقد نقل(۲۲ ان الرّرْقَ <بكسر> 


الراء <وفتحها مصدر> . 


۵ رت سی و 
وهذه الجملة من قوله: "كلما رزقوا متها" صفة للجنات» ولايحتاج إلى 
2 
أن تجعل 20 مبتدا محذوف» وقد تکون فیها معنی التعجب وقد تكون 
قد جاءت مقتطعة مما قبلها؛للإعلام بعظم حالها وتناهى أمرها. 


۲ وم دول هو و ور ء۔7۶ھ _ ع 2 صس 1 

قال سبحانه : اولهم فیها اواج عطهرة وهم فیها خالدون" لا ذکر 
سبحانه ما للمؤمنين من النعيم في الجنَّة, ذكر بعد ذلك أن لهم فيها 
أزواجا مطيّرة, فهذه جملة أخرى غير الجملة الآولى وعطفت إحداهما على 


الأخرى» وإن كانت الثانية اسمية والأولى فعلية, وهذا موجود في الكتاب ‏ 


العزین/ وانْ کان الاکثر الا تعطف الاسمية الا علی الاسمية, والفعلية الا 


على الفعلية . 


والزوج: یقع على كل واحد من الاثنين اللذين لايستغنى أحدهما عن 


الآخرء وسواء کان مدکرا ام مونثاء فیقال زوج للرجل» وزوج للمرأة. وأنكر 





(۱) انظر الکتاب ۷/۶ ۰ 
(؟) انظر المصدر السابق ۲۱۲۵۰۷۰۱۶۶ 
(۲) انظر الافعال لابن القوطية صء۱ ۲. 


() دکر هدا الوجه الزمخشری في الکشاف۲۵۹/۱. 


٢ 5‏ ۔ 


اومسعي(۱) زوجة للمراة» واستدل بقوله سب‌محانه"اسکن انت وزوجكک 


لجنْة*(1) ولم یاخذ قول الفرزدق: 


0 وا الذی یسعی يقس 1 
' وكان الأصمعى- رحمه الله- لاياخذ لغة من خالط الحضرء وإِنّما كان يأخذ لغة 


من لایخالط الحضر» وكلامهم هو کلام العرب» وعليه جاء القران. 


ومعنی مطهرة: من کل عیب یلحق النساء من الحیض والاستهحاضة 
وغير ذلك من الأقذار» وکذلك مُطيْرة من الاخلاق السيكة التي يكن في 
النساء. ٠‏ 


وقريء في غير السبع"'مطهّراتَ»(2), وهما جائزتان»آلا ترى قوله 


۲۰/۱ انظر اعراب القرآن للنحاس۰۲۰۲/۱ وامالی القالی‎ )١( 
وزوجة لغة عزيت إلى أهل نجدء. وعزى زوج إلى أهل الحجاز‎ 
انظر المذكر والمؤنث للفراء ص۹۸ء والمذکر والمؤنث لآبى بكر‎ 
. ۲۶/۱۷ ابن الأنبارى ص٢۲۷ والمخصص‎ 


(۲) البقرة/۲۵ 


(؟) الشاهد بروایات متعددة. ورواية الدیوان1۱/۲ 
فان اما یشعی یَُبَب روجتی *** كساع إلى أسْدِ الشرى يَسْتَييلها 
وانظر الشاهد في المذکر والمؤنث للفراء ص۹۸ء واصلاح المنطق 
ص١؟؟,‏ وتفسير الطبرى ۰271/۲ والمدکر والموّنث لابی بكر 
ابن الانباری ص؟۷ء وإعراب القرآن للنحاس۲۰۲/۱ء وأمالى القالى 

۰۱ والمحرر ۱0۰/۱ ۱۱6 ۱. ۵ 


ی 


رو می قراءة رید بن علی .انظر الکشاف۰۲7۱۲/۱ والبحر۱۱۷/۱. 





- ۹۹ ۔ 


سبحانه!َیَاماً مَعْدودة"( )٠و‏ "اما تعَدودات"(6۲» وكا (معدودة) تکون مع 
و 
الكثرة, و(معدودات) يكون مع القلة, ثم يوضع كل واحد منهما موضع 


صاحبه , 


وقري* ات۲۳۱ وامله ملَهة ) شم آدغم» كما قال تعالی: "من 
0 اطع" )٤(‏ فيمن قراه بالتشدید» وأصله: يتطوع. وبمنزلة: 00 

والظود: البقاء في الشيء» وامله آلایکون فیه انقطاع, وقد طسق 
بحکم الاتساع علی ما فیه انقطاع. 


رر من صلة "الهم" , و افیها»(۲) من صلة "خالدون! , 


س م لهسي و ای کی اہ ا و هد ا ۴ س 
قال الله سبحانه: "أن الله لایستحیی آن یضرب ما ما بعوفة/ فما 


فوقها "<۲> 


٠ البقرۃ/۸۰‎ )١( 
. البقرة/:۰۱۸ ال عمران/۲2‎ )۲( 
هى قراءة عبید بن عمیر. انظر الکشاف۲۱۲/۱»والبحر۰۱۱۷/۱.‎ )۳( 


)٤(‏ هی قراءة حمرة والکساقی في آیتی۱۸۰۱۵۸ من البقرة . انظر السبعة 
ص۱۷۲ »وحجة القراءات ص۱۱۸ . 


(0) البقرة ٩۲۲/‏ ۰ 
وهی قراءة حمرة والکسائی وعاصم, انظر السبعة ص۱۸۱ وحجة 
القراءات ص۱۳۲ . 
ات ۰ س جنر ور مر قر 
)٦(‏ من قوله تعالی: اولهم فیها ازواج مطهرة" . 


0 سے 
ديام ۰ ۸.۵ U .. fa“‏ ا) ۷ ۰۱۱۰ 


۱۱۸ 


کان 


لما ذكر سبحائه الكافرين ذکر مثالھمء وطِّاب(١)‏ ذکر المنافقیين 
ذكر مثالهمء قال الكفار: هذا ليس من كلام اللة» فإ الله لايضرب 
الأمثالء ۲۲۱ فقال: ۳ الله لايستخيى" أى:لايترك ضرب الأمثال؛ لن فيها 
بيانا للمعانى وإيضاحا لها بالمحسوسات» والقرآن نزل بكلام العرب, والعرب 
كانت تضرب الأمثال» وكانت تضرب الأمثال بالحقير والجليل وبالصفیر 
وبالكبير» على حسب ما يكون مُوضحا للمعنی, ومبَیّنا له وکاشفا عن 
حقيقته, الا تراهم قالوا: یر من تیاب( وقالوا: جع من نرد(1), 
وقالوا : آسمع من قراد(۵), وقالوا: امد من جرادة(۱)» وقالوا: آشعف من 


فراشة(۲۲, وقالوا: ال من السوس(٩۲,‏ وقالوا: اشعفٌ من بعوفة(۱), 





(۱) تكملة يلتكم بها الكلام. 
(؟) انظر : أسباب النزول ص١١-2١‏ . 
٠‏ (۲) انظر جمهرة الأمشال ١/15؟.‏ ومسجمع الامسشال ۱۸۱/۱ 
والمستقصى!١ ١ ٠/‏ . 


ء١۸۸/١ انظر جمهرة الأمشال ١/١۷؟ء» ومجمع الأمشال‎ )٤( 


(0) انظر جمهرة الأمثال١/5؟5,‏ ومجمع الآمثال١/53؟,‏ والمستقصمی۱۷۲/۱. 


وذلك أن القراد يسمع صوت أخفاف الابل من مسيره يوم2 فيتحرك 


ا( انظر جمهرة الآمثال ۰۰.4 ومجمع الأمثال١7١١5»‏ راو ص/1 ۰. 
أصرد : من لمت الذی هو البرد» ودلك لاِنْ الجراد لايكاد رى 
فى الشتاء؛لقلة صبره على البرد. 


(۷) انظر جمهرة الاّمشال۸/۲ » ومجمع الامشال ۰1۲۷/۱ والمستقصی۲۱۱/۱. 


(۸) انظر جمهرة الامشال ۰۱۱۶/۱ ومجمع الأمثال۰۸۱/۱ والمستقصی۱ ۱ . 
(۹) انظر جمهرة الامشال۰۸/۲ ومجمع الامثال۰1۲۷/۱ والمستقصی۲۱۱/۱. 
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فانظر إلى هذه الأشياء على حقارتها كيف تتضح بها المعانى وتتجلى 
وتنكشف ويتحصل منه ما يراد من كشف المعنى وإيضاحه» فكيف يترك ضرب 
المثل بهذا كله عند إراده المعانی وإبدائهاء وهل الفصاحة والبلاغة إلا في 
إبداء المعانى وإظهارها في الألفاظ, فاذا سمعت اللفظ کانك رايت المعضی 
عیاناء فھذا الانکار من الكف 5إا ترد مته تایه أن الخاد ٍق اة 
انقيادهم إلى الحق» وامّا من قصده فُهُمٍ المعنی واتباع الحقّ فیری ان هذه 
الامثال لمّا اوضحت المراد, وبیّنت المقصود صارت ضرورية في الکلام» إن 
المراد من الکلام ایضاح المعنی وبیانه, وهذا لا إشكال فيه عند من ينصف 
وينظر بطريق النظرء فإن قلتَ: وكيف جاء "يستحيي" في حق الله» وهو 
سبحانه لایتفیر,/ والاستحیاء: تغیر وانقلاب من حال إلى حال, وهذا محال 
في حقه سبحانه؟! قلتٌ: إِنَّما جاء هذا مقابلا(۲) لکلام الکفار؛ لاتّهم قالوا: 


لیس مدا من کلام الله؛ لا هذا يستحيا من ان یقال, فقال سبحانه: ان الله 


8# * 71 ات ےن ت 
لايستحيى" فجاء بهذا مقابلا e‏ كما قال تعالى:"الله يستهزيء 


(Dri‏ مقابلا لقولهم :تم تحن مستهزۇونَ"( ۲( ولایاتی علی الاشف اد 
وهذا كثير في كلام العرب, والقرآن نزل بکلام العرب» والمعنس- إدا 
حققّته-:فإن الله لايترك ضرب الأمثال, بما يكون فيه بيان المعانى 


وایضاحها لکنه قال : یستحیی, مقابلا لکلامهم. 


(۱) انظر الکشاف ۲۱۲/۸۱ 
)٢(‏ البقرة/۱۵۸ 
(؟) البقرة/:۱ 


۱۹ 


ے ٢۲‏ ۔ 


ولم يقرا في السبع 7 بیاعین(۱). وقریه فس EE.‏ السبع 
"لایستحى"() بياء واحدة. وحکی سیبویه(۲۱: استفیت فاتا اسکصی؛ 
وذهب فيه سيبويه إلى ان الياءین استخقلتا مع الکسرة, فحذفت المک‌سورة 
وجعلت حرکتها علی الحاء؛ للاستثقال مع کثرة الاستعمال. وذمب الخلیل(۶) 
الی ار "لایستحی" جاء علی اعلال العین» وترك اللام کما جاء: استقمت 
لاعتلال قام» واعتلال العين واللام يطلب بالاعتلال لم یت من کلام العرب, 
متى اجتمعت العين واللام في طلب الاعتلالء الوا اللام وترکوا العین نحو: 
الهوى, ال لاتقول: حائ» ولاهاي» فيعلون العين ويتركون اللام. وسا 
(آی) و(رائ)ء فقال سیبویہ(۲۵ء: اصله (١ئٗ)ء‏ و(رَوٰیٌ) ثم انقلبت الواو 
والياء الفاء کما انقلبت في (یاجل)() و(یاتس) إل انّهِ في (ياجل) 


قیاس وهدا| ون کان شادا ء احسن من أن کسی مالايشت ت له نظير علی وجه , 


1( وھی لغة امل الحجاز . انظر معانی القرآن للاخفش ۰0۲/۱ وشرح 
المفصل ۲۰ وشرح الشافية للرضی ۰۱۱۹/۲ والبحر۱۱۰/۱. 


99 قرا بها ابن محيصن وابن کثیر بخلاف. انظر القراءات السشادة صء 
والمحرر ۰2۸۱ وراد في البحر ۱۲۱۸۱ یعقوب . 
وعزیبت هده القراءة إلى لغة تمیخ وبکر بن وائل . 5 إعراب 
القر آن للنحاس۲۰۲/۱ 032 القرطبی ۰۱۶۲/۱ 
(؟) انظر الکتاب:/۱۱۱. 
(6) انظر المصدر السابق. 
(۵) انظر الکتاب ۰۱۱۸/۶ 
)٦(‏ (ياجل) لغة عزاها بعضهم إلى قيس عامة وخصّ بعضهم بعض قیس. 


انظر الجیم للشیبانی ۲۰۵/۲ و فی کلام العرب ص۱۵ء وتدریج 
الإدانی ص۱۲ . 





۳٣ -‏ ۔ 


"أن فرب" ۸ علی إسقاط حرف الجرء واصله ١اك‏ الله لایستحیی من ۱۳۰ 
أن يضرب) ثم حذفت (من)» وقد تقدم(۲۱ آن" حذفها في هذا الموطن قياس, 
110 0 
القولین له وجه, والاظهر عندی آن یبقی العمل فیما حذفه کثیر ويجري 


وس 7 
مجری (رب)» فانها حذفت وبقى عملها. 


وقد جک ۱ "'يستحيى"! أن يتعدى بنفسه حكوا: "امْتَغیرنثُ ؛ہ(() 
وقد يكون هذا على إسقاط حرف الجرء وقد يكون على تضمين تركته., لان 


دمن (۲) يستحيى من الشى يتركه . 


(مثلا ) هو المفعول الثانی و ربعوضق ) هو المفعول الاول» كما تقول: 
ضربت الذهبّ سواراء وضربت الفضة خلخالاء شم تقدم. ویکون من باب (ظننت) 


یتعدی الی مفعولین, ولایجوز الاقتصار علی احدهما دون الاخر. 


۳ من بعض : : إدا قلع ومنه قوله : 


(۱) انظر : ص ۱۹٩۹‏ ۰ 


)۲( انظر (حیی) في المحاح ۱ والمصبام۰۱۱۰/۱ وانظر 
الکشاف۱ /۱2 ۲ . 


(؟) سقط ما فى الأصل؟إثر قص . 


= الشاهد لأبى دثار الكلبى كما في المنتخب من كنايات الأدباء‎ )٤( 





٢٢ -‏ ۔ 


وام 


فة 1ف ون قطع من کله . 


والفاء: عاطفة, وما: معطوفة على بعوضة. وفوقها: صلة لها. والفاء 


هنا لترتيب الإخبار» بمنزلة الفاء في قولهم: مطزنا مكانَ كذا فمكان 
کدا(۰۲۱ اخذث تَفرو شیکا شيكاء وإن كان المطر قد نرل في هده المواضع 


في وقت واحدء ویقال لهذا: ترتیب الاخبار . 


ومعنیفوّقها" یحتمل معنین: آن یراد فما فوقها: العنکبوت وغیر 
ذلك ما هو أكبر جرما من البعوضة, وقد يراد:فما فوقها في الحقارة, كما 
تقول: زید حقیر وعمرو فوقه, تعنی في الحقارة, فتن قال(21 أن (فوق) 
تكون من الأضداد, تقع على ما هو أعلى, وعلی ما هو آدون ویستدل بهذاء 
فلیس بقول مقصودء وإِنّما تقع: على ما هو أعلى خاصة. 


و(ما)/ من قوله تعالى :"مكلا لها" :زاكدة للتوكيد, بمنزلة (ما) 


في قولك: (1) 


= ص8١١ء‏ وهو غير منسوب في الكشاف١/15؟‏ وشرح شواهده ص٤٤٤ء‏ 
والمحرر ۰۱۵۲/۱ والدر المصون ١/1؟؟,‏ و(بعض) في اللسان ۰۱۲۰/۷ 
والتاج ۸/۵ . ۱ 
. قوله: بعضا: أى عضا. وابو دثار في البيت يعنى به الظلة 
والكلة التى يُتقى بها. 


(۱) انظر الکتاب ۰۲۱۷/۶ والبسیط ۲۳۷۸۱ ۰ 


۲( انظر الأضداد للاسمعى ص١‏ ۰۷۰ ومعانى القرآن للأخفش!١‏ 0۲ء ومجاز 
القر آن۰۲۵/۱ وتاویل مشکل القرآن ص۱۹۰ء والاأضداد لابی بكر 
ابن الانباری ص۱۵۱-۲۵۰. 
والدى ذهب الیه المصنف هو مدهب قطرب. انظر آضداد قطرب 
ص۲ ۱۷ . 


(؟) قول المصنف "قولك" يشير إلى انه جری مجرى الأمثال = 


۱۳۱ 
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۳ د هي یت( ینت شکیڑھا 
و"يين ما آریت*(1) في مدا کله توکید وحعظیم لما قبله, وهس 
في الاية تعظیم للمثل؛ لان ضرب ذلك المثل یکشف المعنی ویوضحه فاک‌ده 
بما, 


ولم يُقرا في السبع إلا بنصب "بعوضة". وقريء في غير السبع 
- وليس بالقوى؛ لن (ما) هنا بمعنى الذى» وملتها بعوضة 








= والشامد یروی مدرا لبیت هو بتمامه کما في الخزانة۸۳/۲ : 
وَمنْ عِصَدَ ما يَنْبِتَنَ شكيرها قدیما, ویقتّط الزناد من الزند 
ویروی عجزا لبیت صدره : 


سے ہے سے 


اذا مات منھم دا سرق ابنة 
ای آشبه اباد في خلقه. والشکیر: صغار الورق والشوكء ای :ان 
السغار نما تنبت من الکبار. یضرب مثلا في مشابهة الرجل اباه. 
وانظر الشاهد في الکتاب؟/۵۱۷ والتبصرة١/١؟؟,‏ ومجمع 
ا#مخال۰۱۰۷/۱ وشرح المفصل ۰۱۰۳/۷ ۲۰۵/٩‏ وشرح الم قدمة 
الجزولية 1۸۲/۱ والمقرب ۰۲2/۲ والتصریح ۲۰0/۲ والخزانة 
۲ ۰۵1۱۱۰۶۸۹۸۶ ۵ 


(۱) فى الاصل : عظة 


(؟) هذا مثل يغرب في ترك البطء واستعجال الرسول . 
انظر الکتاب۰۵۱۷/۴ والمقتضب ۵/۳۲٥۱ء‏ ومجمع الأآمشال۱۰۰/۱ء 
والمستقصی۱۱/۲ء وشرح المفصل۹/١٦ء‏ وشرح المقدمة الجزولية 
۱ والمقرب ۷۲:/۲. 


20 هى قراءة الضصك وابن آبسی عبلة. انظر‎ (٢ 
0 .۲۱۵/ والبحر۰۱۲۲/۱ والدر المصون۱‎ 





و 1ے 


۱ ۹ ۱ : نے 
ولاید من ضمیر محدوف وتقدیره: الدی هو بعوضه . وهدا الضمیر یقل حدفه, 


ولتّما هو في الانس ظاهر» قال الله تعالى:"وراودته التي هم فِي ‏ 


بیتها"(۲۱ وکظك: "تماما علن الذى أضَن1(5) ولم يقرا في السبع | 


هكذاء وقري» في الشاذ بالرفع() وهو علی تقدیر : الذی هو احسن. وحذف 


5 


و 


ص 


الضمير العائد من الملة إلى الموصول إذا كان مبتدة ضعيف إلا في (أى)ء 
وسیاتی الکلام في دلك» وقد یحسن بعض من اذا طال (۶) انکللم» کما 


قال : (۲0 ما انا بالذی قاغل لك سوءّ, 


(۱) 


(۲) 


(۲) 


(٤) 


(۵) 


ورواها بعضهم عن روبة وهو من الفصحاء ولیس من القراء. انظر مجاز 
وهی لغة عزيت الى تمیم .انظر معانی القران للاخسفسش۰01/۱: 

ولعراب القرآن النحاس۲۰۰/۱ 

یوسف/۲۲ 


الانعام /۱۵۶ 


هی قراءة يحيى بن يعمرء وابن ابی اسحاق. انظر اللب‌حر/۲۵۵» 


- وعزیت في الاتحاف ص۲۳۰ الی الحسن والاعمش. 


هذا هو مذهب البصريين » اما الکوفیون فلم یشترطوا طول الملة. 
انظر الکتاب۰۱۰۸/۲ ومعانی القرآن للفراع۲۲/۱؛ : 

والبحر ۰۱۲۳/۱ والدر المصون۲۲۵/۱» واوضح المسالك ۱۳۰-۱۱۹/۱ 
والتصریح ۱2-۱1۲/۱. 


سمعه الظیل من اعرابی. انظر الکتاب ۰۱۰۸/۲ وامالی ابن الشجری 
0۳/۱: 


۷۹۷ 
المعنی : بالدی هو قاكل لك لت 


ومنهم(۱) من جعل (ما) في موضع الحال» وجعل بعوضة المنصوب بدلا 


من (ما)» وفي هذا بَعْد. 


وأما ما ذهب إليه الفرا(۲۲» وهو ال المعنی: ما بين بعوضة فما 
فوقها, فخارج عن طریق کلام العرب؛ لا الظرف لایحذف, ویقام مخفوضة 
مقامه, لاتقول: جلست زیدا, ترید: جلست عند زید» هذا ليس من كلام 
العرب» واستدلاله بقول العرب: له عشرون ما ناقة فجملاء استدلال ضعيف, 
فان (ما) هنا زائدة» والأسل (له عشرون ناقةٌ فجملا )»والفاء جاءت لترتیب 
الإخبار» ولا فکیف تاتی الفاء مع (بین)» لاتقول: جلست بين زيدٍ فعمرو, 
ولایقول/ احد: جلست القوع» برید: جلسٌ بین القوم» فاذا بقل هذا که 
بطل قوله» ولايصجٌ الاستدلال على القواعد لا بغیر مُحْتَمل ومهما ال بطل 
٠‏ الاستدلال. 


ابن ص ا ر سے ۳ عو بے ٠‏ 
قال الله تعالی: ''فأما النین ءامنوا فیعلمون نہ الحق من ربهم" الفاء 
e ۰‏ 7 ۰ 5 “ر کب 0 م ر 


خالد, فھی عاطفة . 





(۱) انظر معانی القرآن للفرا ۲۱/۱ء ومعانی القرآن للزجاج ۱۲۶۱ء 
وإعراب القرآن للنحاس/٢۲۰ء‏ وتفسیر القرطبی۲۶۱/۱. 


.۲۲/۱ انظر معانی القرآن‎ )٢( 


۲٢۲ 


م اهس 
وہہ عوسي 


- 57١8 - 


وكا (أَما) فهى نائبة مناب الشرط واداته, فكانٌ الآمل( مهما يكن 
من شيء(1) فالذين آمنوا يعلمون أنه الحق)»وهذا جار في الجمل كلها؛ 
الاسمية والفعلية, فتقول: آمَا زيدًا فغربت والمعنى:مهما يكن من شبىء 
فزیها فربِتّ» فقولك: ضربْتٌ زيدّاء هو جواب الشرطء ولمّا کان جواب الشرط 
لايلى أداة الشرط في الأفظ, قدّموا من جملة الشرط ما يفصل بين (اگٌا) 
والجواب» ولايقدمون إل مالامانع له» الا الفاء التی هى جواب خاصّة, فإن 
كان هناك مانع آخر فلایتقدم» فلا تقول : اما زیها فاي ضارب؛ لان 1 
تمنع أن يعمل ما بعدها فيما قبلھاء ٠وإذا‏ قلت: مهما يكن <من>(5) شمىء 
فزید قائم, کان توکیدا, وما ینوب منابه لایقال الا في التوكيد. 


و "لین منوا" مبتدا .و ایِقلمُون" هو الخبر» وم (۲) علی‌الفاء» وان 
کانت تطلب بالصدر ؛ لاصلاح لفظها ویحتمل دلك في الفاء؛ لان فعل لروال 
قبحها وولایتها اداة الفرط, کما قَدم (زیدا) في قولك: آما زیا فضربشت 
وهذا القدر كاف( . 


() انظر الکتاب٤/۲۲۸ء‏ والمقتضغب۲۷/۲ء والآزھیة ص55١,‏ والبسيط 
۲ والهمع؟/۳۵۵. 


(۲) تكملة يلتكم بها الكلام. 
(؟) أى :"الذين آمنوا" وهو جزء من جملة الجواب. 


(؟) بسط المصنف - رحمه الله- القول في هذه المسالة في البسيط؟/؟؟” 
وما بعدها ۲ۃ وانظر کناب الشعر 16-1۱۸۱ 1 








ےا 


سر و © سس 


"فَيَعْلمُونَ أنه الحق من رهم" حق: مصدرء فالمعنى, والله أعلم, 
الله الذی حق من ربھم/ وثبت» أى:لاينكرونه ؛ لهم يرون أل ضرب هذا 
المثل العراد منه بیان المعنی ولیضاحه» وهم لاینکرونشه» ويظهر لي لو 
المصدر هنا في معنى اسم الفاعل, فیکون معناه: اه الذی حسق, والهاء 
عاكدة على ضَرْب المثل, فیعلمون ان ضرب المثل هنا من ربهم, وان تعالس 
جاء به؛ إيضاحا للمعنى وبيانا له. . 


وکدلك الکلام في الوآما الذِينَ كفروا" هو مبتداء و"يقولون" خبره, 
اداة الشرط على حسب ما تقدّه(!), والتقدیر هنا: ومهما یکن من شیی: 


فالذین کفروا یقولون: مادا تراد الله بهذا مثلا. 


و(ذا) تکون بمنزلة (الذی)(۲) مع (ما) و(من) الاستفهامیتین 
وتکون ایضا (دا) زاگدة مع (ما) الاستفهامية» فيتصور هنا أن تكون (ذا) 
زاكدة, و(ما) مفعول مقدّم باراد» او یجوز آن یکون (ذا) بمعنی الذىء 
ویکون خبرا عن (ما) ویکون (اراد) صلة ل(ذا). وهذا يقال أبدا عند 
الحقارة للشیی», فتقول: مادا اراد فلان من هدا الکلامء فقد صار فى 


معنی: ما في الدنیا مثل هدا. ویکون- علی هذا- (مثل) تمييزاء ویکون 


(۱) انظر : ص۲۱۸ 


(؟) هذا مذمب البمریین, امّا الکوفیون فیجیزون اجراء أسماء الاشارة 
مجری الموصولات وا لم تقترن بما آومن. 
انظر الکتاب8۱1/۲» ومعانی القرتن للفراء۱۳۸/۱: 
والاصول ۳۱۳/۲ وامالی ابن الشجری ۰۱۷۱/۲ والانصاف 1۲5/۲ وما 
بعدها مسالة۱۰۲»وشرح المقدمة الجزولية ۵۱۵0/۲. 


۱۳۳ 


- ۲۲۰ - 


- 2 ص م ت 3 و رن 
بمترلة قولك: لله درك عالما؛ لأن معنى قولك: للد درك: ما فى الدنيا 
مثلك. ويجوز أن يكون (مثل) حالو» ويكون هذا بمنزلة. ما ذهب إليه 


ابو علی(۱) في قوله: 


۲ - یاجارتا ما انت جاره(1) 


" اجان في جارة آن تکون تمییرا؛ لانه قال: ما في الدنیا مك جارق ‏ 


واجاز آن تکون جارة حالا علی معنی: عظمت في هده الحال. وکدلك/ مشل 


هنا فيتصور فيه الوجهان. 


. 5١:-5١١ص انظر الإايضاح‎ )١( 


(؟) الشاهد للاعشى من قصيدة يهجو بها شيبان بن شهاب الجحدرى ورواية 

الشامد في الدیوان ص: ۱۸۹ ۵ ظ 

ياجارتى ما كنت جاره *** بانت لتحزننا عفازه 

وانظر (ع.ف.ر) في التهذیب ۲0۵1/۲ والمقای ی س*/۰۱0 
والمحکم ۰۸۵/۲ وانظر المقرب۰۱7۵/۱ وایضاح شواهد الایضاح۲۵5/۱: 
وشرح ابن عقیل٢/۸٦٦ء‏ والخزانة0۷۸/۱. ۲ 

والعفاره : واحدة العفارء وهو الشجر الکثیر النار الذی تتضد 
منه الزناد» ومن امخالهم: اقدح بعفار او مَرخ» واشدد إن ششت 
او ارخ. ۱ 


٢١ 


0 
ہب سے ندا 


A 


ر ر سے 
5 ۱ ۰ 11 م 5 ماله ماله ۰ 


الفاسقين" 


يظهر لى أن قوله: "يِل به کتیرا ویهدی یه کشیرا" من کلامه 
سبحانه» وهو الهادی والعضل, لايسال عما يفعل وهم يسالون, وکل ذلك عَدْل 
منه, ولیس في هذا 1 الأواخر على الأوائل, ولو كان كذلك لكان: يهدى به 
کثیرا فق به كثيرا؛ لآ الذین آمنوا العالمون بان (1) الحقّ من رهم 
مهدیون» والذین کفروا القاظلون: ماذا راد الله بهداء ضالون. ونظير هذا 
قوله سبحانه! ِي وجوه وتو وجوه ما الذين اسودت وَجومهُ(۲) 
فليس في هذا 3 الأعجاز علی المدور, واکثر ما یقع هذا بر الأعجاز على 
المدور, وهو في القرآن کثیر, وستراه فیما یُستقبل, إن شاء الله» فقد صح 


من هذا ان رذ الاعجاز على الصدور قد يكونء, وهو الأكثرء وقد یکون غیره . 


قال سبحانه: "وما یضل به الا الفاسقین". 
يقال: فسق: إذا غر وفسقتِ الرّطبة : . إذا خرجت عن قشرها, وفسقت 
الفارة, إلا ار الفّق لايُستعمل في عرف الشرع(؟) رالا في الخروج 
(۱) في الأصل: بأنهم , 
)٢(‏ ال عمران/٦۱۰‏ 
(؟) انظر الصحاح فسق5/؟05١,‏ وتفسير الطبرى١/1٠6‏ 


(؟) في الأصل: الشعر. 


۔٢٢٢-۰‎ 


عن الحق والاشتغال بالباطلء وقد یکون کفراء وقد یکون معصیةء وقد يكون 
بدعةء والمراد هنا بالفسوق- والله أعلم- إيثار الدنيا وحبھاء حتى إنهم 


لایتسعون ما یمرفهم(۱) منها ولایعقلون ویرونه عبکا. 


ولم يقرا هذا الموضع إلا هكذا. وقد نقل (6۳:یتلٌ(۲) به کضیر 
ويهدى به كثير وما عق به إلا الفاسقون(۶)» بفتح الیاء, ورأيت دے(0) 
انکر هذا عن ابن ابی ) عبلة,وقال: لايصحّ عنه هذه القراءة؛ لأنّها/ 
مخالفة خط المصحف. وفي هذه القراءة أن (مَدَى) بمعنى اهتّدى»ويقال: 
هدی زیڈ بمعنی: اهتدی» والمعلوم من هدی اد 1ہ لسك تقول: 


تک و چ ص 
هدیته فاهندی , 


۱ ۰ e ٠.٠ ۰ 0 e 
وقد نقل فيه قراءة أخرى» وهى بضم الياء في الأول» وبفتحها في‎ 
ت ت‎ 
الخاني(۲۲, ومنه کلها قراءات لم تجيء في السبع» واتّما هی من القراءة‎ 


الشاذة» وهی مخالفة خط المصحف. 


(۲) انظر المحرر ۱۵0/۱ - 

(۲) في الأصل : وما يضل 

)٤(‏ في الأصل: الفاسقين 

(0) انظر ما ينقله ابن عطيه في المحرر۱۵۵/۱ عن أبى عمرو الدانی. 
(1) هو ابراهيم بن أبى عبلة الشامى, ثقة كبير تابعى, له حروف فى 


القراءات واختيار خالف فيه العامة. أخذ القراءة عن ١م‏ الدرداء ‏ 


المغرى, ويقال إنه قر؟ على الزهرى. وأخذ عنه الحروف ابن أخيه 


هانى بن عبد الرحمن وموسى بن طارق. توفی سنة احدی وخمسین 
ومکتین وقیل سنة ائنتین وخمسین وقیل ثلاث وخمسین. انظر غاية 
النهایة ۱۹/۱ 


(۷) هى قراءة ابن مسعود .انظر المحرر ۰۱۵0/۱ والبحر/۱ ۱۲ 


۱۳۵ 





رجہ ار 
سط یوسہے۔ ہے 


: 


وقوله تعالى : "ويهدى به كثيرا" جعل جعل المهدیین کنیرا. وهو قد قال 
تعالی "وقلیل َامَدہ(۲۱, وقال جل ذكره : ''وقلیل من عبادی الشٌکورہ(]) 
ن" العظماء ون کانوا في لت ٤٣‏ هم في الحقيقة کنبرون. کما قال : 
6ل - وما قل من کانث بقایاه مظنا ےھ قروم تسامی للعلا وکهول (۲) 


وقال : 
۵ - 3 الکرام کشر في البلاد وان **** وا كما غيرهم 7 وإن كثرزوا (2) 


قال الله تعالی: "النین ینقضون ۱ الله من بعد میتاقه»«۲۷> 





(۱) ص ۲۶۶ 
(۲) سبا/۱۳ 


(؟) من لامية عزيت في الاغلب إلى السموال بن عادياء الأزدى. وهو شاعر 
جاهلى اشتهر بوفاكه حتى ضرب به المثل في ذلك.انظر ترجمته في 
طبقات فحول الشعراء ۲۷۹۱ء والاشتقاق ص ٤٤٣٦ء‏ والسمط۵۹۵/۲. 
وانظر الشاهد في الحماسة۰۸۰/۱ وامالی القالی۰۲۱۹/۱ ونرح 
شواهد المغنی۰۵۳۱/۲ والمقاصد النحوية ۷۱/۲ . 
قروم : جمع قرم وهو السید. تسامی: من السمو 
() الشاهد لأبی تمام من قصيدة یمدح بها عمر بن عبد العزيز الطائي. 
انظر دیوانه ۰۱۸1/۲ والکشاف۲۱۷/۱ وشرح شواهمده ص۲۹۵ 
والبحر۱۲۵/۱ والدر المصون ۲٢۲٢/۱‏ . 





1 کًبے۔۔ 


٢٤٢ ¬‏ سب 


| و عم 
اخذ الله العهد على كل من آرسل له نبی بالایمان بمحمد - صلی الله 
عليه وسلم- ادا (رسله الله تعالی» وتصدیگه وقبول قوله » واتباع ست نه )> 


هذا ا قد في التوارۃء 0 في الإنجيل , قال الله عي 3 یس 


کت 


التوُراة کر بِرَسُول يات من يَعْدى اسْمَهُ Dai‏ وقال تعالی: .۵ 
فِي التوراق في الانجیل کزرع ا کطاه ۲ ۱)لاية, وقال تعالی:" 


و اد/ آحَہ الله متا ش×۳ الآية» وكذلك حاله- صلى الله عليه 


وسلم- مذکور علی لسان کل" نبگ, فاخذ الله العهد علی الخلق بالایمان به 
واتباع سنته» فمن وف بذلك ولم ينقضه کان مما للحقء وباقیيا علی 
العهد, وتن خالفه ولم یتبعه کان ناقضا عهده. والنقض جاء على جهة 
الاتساع؛ لما کانوا یطلقون علی العهد رحبال)»کاتّهم اشتدوا عند المعاهدة 


وارتبطوا فاتوا بینقض عند مخالفة العهد وزواله کانه حبل نقض. وللمفسرین 


في هذا التّفض(2) غير ما ذكرته, وأحسنه عندى ما دكرته, آلا ترى أن 


اليهود كانوا یذکرون محمدا۔ صلی الله عليه وسلم - ويقولون: هذا زمان 
يأتى فيه نبى؛ لما کانوا یجدونه في التوراه. ولا اه وول الله فى 
الله عليه وسلم - فمنهم من آمن واتبع الحق کعبد الله بن سلام» وكعب(0) 


الأحبار» ومنهم من کفر وعاند. 


٦/فصلا‎ )١( 

(© الحا > 

)٢(‏ ال عمران/۸۱ 

() لعله يريد العهد. وانظر آراء المفسرين فيه في تفسير 
الطبرى1/١57-١51»‏ ومعانی القرآن للرجاج: ۰۱۰۵/۱ والهداية 


۲۸-۱ والکشاف ۲۱۸/۸۱ والتحصیل۰-۸۹/۱٩‏ والمهرر ۰۱۵۱/۱‏ 


وتفسیر القرطبی۱/۱ ۱۶. 
(0) هو کعب بن ماتع التابعی المشهور, اسلم فی خلافة أبى بكر وقيل 


فی خلافة عمر- رضی الله عنهما- كان قبل اسلامه من كبار علماء ‏ 


اليهود فى اليمن. توفى بحمص سنة اثنتين وثلاثين للهجرة. انظر 
تهذیب الاسماء واللغات 19-1/۲. 


۱۳۹ 


- 550 - 


والهاء في قوله سبحانه : امن بعد میشاقه " يحتمل أن تعود إلى مادام 
عليه الكلام؛ لأنّ العهد لايكون ,الا على شيء, فيكون المعنى من بعد ميثاق ‏ 
ما عوهدوا عليه. 


وأصل العهد المصدر ثم أطلق على الموعود بدء فإذا كان هكذا عاد 
الغمیر علیدء وإِنّما یعود على ما اقتضاه الكلام إذا كان العهد مصدرا ولم 
یتسع فیه. ویحتمل آن بعود الضمير عليه سبحانهم اى ,من بعد ميثاق اللے ء 
- 0 احدھا قوله سبحانه :"ولآ رس من بنی‌نانم ین 
ظهورهم تیان »(1) الثانى: ما أخذه/ الله على الأنبياء- صلوات الله ٢٢‏ 
علیهم- من التبليغ عن الله وقبول ما جاء من عند الله» قال الله 
تعالی: "راد اَحَدَ الله میخاق الْبیین»(۲) الآية. والميثاق الثالث: ما أخذه 
علی العلماء من البیان, قال الله تعالى:" !5 خد الله ميكاق الذين وتوا 
الکتاب"(۶) ااية, وقال الله جل ذکرہ: الا الخين حَاُوا وَاسلخُوا 
يَيَيّنو0(×1), وقال تعالى: "إن الیم يَكْسَمُونَ ما انرلنَا من البيتات والهدى 
e‏ بیتاه لاس۰( ) الآية. 





(۱) انظر الکشاف ۱۱۸۸۱ 
(۲) ا9عراف /۱۷۲ 
(؟) آل عمران ۸۱۸۶ 
(5) آل عمران/۱۸۷ - 


, ١١١7“ البقرة‎ )0( 
, ۱۵۹۸ البقرة‎ )٦( 


ج7 


"من بعد" من صلة ینقضون. 


و (مفعال) یاتی للمبالغة قالوا 3 لمتحا بواككها ( أ), والبّواقك: 
السمان, ویوجد (مفعال) في الآلات, تقول : مفتاح» وهو اسم للآلة الستسى 
يفتح بهاء والظاهر في الميثاق أن يكون من هذاء أو يكون المعنى: | 
الذى وقع التوثق بەء کما کان المفتاح الالة التی یفتح بهاء وقد یاتی 
(مفعال) بمعنی ید کالمیعاد والمیلاد. 


و "یقطعون" معطوف على ينقضون» فهما صلتان للدین . 


و "ان یُوملٌ" بدل من الهاء والتقدیر: ما آمر الله بان یوصل. 


وکدلك "یفسذونَ في الازض" ملة ثالثة . 


ورایت بعش (1) المتاخرین يذهب في "أن يوصل" الی انّه بدل من 
(ما)ء وفي هذا عندی جُعد؛ الا تری ان البدل بحل محل المُبدّل منه» فاذا 
قلت: عرفت اخاك خبرّه, فهو في معنى: عرفت خبرّ أخيك, ولا تقدر هنا 
أن تقول: ويقطعون أن يوصل ما أمر الله. البيّن ما ذكرته أن يكون بدلا من 
الهاء, وان التقدیر: ویقطعون ما امر الله بان یوصل . 


(۱) انظر الکتاب۱۱۲/۱» والمقتضب ۰۱۱5/۲ والبسیط ۱۰۵۸/۲ . 


(1) انظر مشکل عراب القرآن ۰۲۲/۱ والتحصیل۰۱۳۹/۱ والمحرر ۱۵۷/۱ 
والبیان 1۱۲/۱ والتبیان2/۱ , 





- 
“کس مو اد 
یی ہے خھ ال 


- ۷ ۔ 


وقیل : المراد بهدا ااورحام(۲۱ء وقیل ؛ المراد جمیع انشراعع(1) 
والانبیاء- ملوات الله علیهم- فلا یقمنون ببعض» ویکفرون ببعض؛ لاشهم 
قر رش سی می ریم در میا مت 
ببعض فقد قطع/ واحدا عن آخره وقد يكون راجعا ۳ ویدخل تحت ذلك 


الأرحام وغیرهم» وهو البین. 


قال الله سد هم الخاسرون". 

هذا بمنزلة قوله سبحانه: اقا زبخت تجارَتَهم De‏ اسه 
اخذوا النقض, وترکوا الوفاء بالعهد, وتلبسوا بالقطع» واستهانوا بالوصل, 
واعتنوا بالفساد, واهملوا الملاح, فهم قد خسروا في تجارتهم؛ لانُهم ترکوا 
ال واستعملوا الباطل, وتركوا الباقي, واستعملوا الفاني؛ لهواهم وحيّهم 
في انی فقد خسروا, هذا بمنزلة قوله سبحانه : 'وَالذِينَدَامَنُوا بالجاطل 
وكقروا بالله أولككَ هه م الخاسرٌو»(2)؛ 7 النقض والقطع والفساد باطل, 
والوفاء بالعهد والوصل والصلاح ص فترکوا الحقء وآمنوا بالباطل فاولشك 


قد خسروا, 


(۱) هذا القول لقتادة.انظر تفسير الطبرى ۱1-2۱۵/۱ والتحصيل 
ظ ۱ والمحرر۱۱۵۷/۱ء وفتح القدیر0۹/۱. 


(؟) هذا قول الجمهور .انظر المحرر١/1۱0۲ءوتفسير‏ القرطبى 587/١‏ . 
(۴) البقرة/۱۱ . 


(؟) العنکبوت /۵۲ . 


۱۳۸ 





- ۲۸ -" 


قال الله وب ۰"کیف تکفووج الله كنت مات فاشام 
يميتكم ثم یک شم ال حَرْجَعُونَ"<11> 


المعنى, والله أعلم,: كيف تكفرون بالله عالمين أنكم كنتم أمواتا 
فاحیاکم ثم یمیتکم ثم يحييكم ثم إليه ترجعون» ولابد من هذا التقدیر, 
والله اعلم؛ لن" الحال لاتکون ماضية, والواقعم فیها موجود حاضر الان» هدا 
لایمکن ولابد من تقدیر ؛ عالمین(۱) بدلك . و(قد)(1) هنا ممتوفة 


ا 
والتقدیر : تکفرون بالله وقد کنتم امواتا, کما قال : 
۲ - تقول وت مَدرّها بیمینها(۲) 


(۱) يظهر أنّ هذا من قبيل تفسير المعنى, والتأثر فيه بما ذكره صاحب 
الکشاف۲۱۹/۱ بین. 


(؟) ذهب أكثرهم هنا إلى تقدير (قد) مضمرة ,انسظر معانی القرآن 
للفراء١/5؟»‏ ومعانى القرآن للزجاج ۱۰۷/۱ء والتحصیل ۹۲/۱ء 
والتبیان١۶07.‏ 
والکوفیسون یجوزون مجي: الحال من المافی من غير (قد) 
وابن مالك لایشترطها ,ادا کان في الجملة ضمیر .انظر: الانصاف۱۱۱/۲ 
مسالة "۰۲۲ والتبیین ص۲۸۷ وما بعدهاء وشرح عمدة الحافظ ص۵۰ 
وشرح القمولی۱/۱ ۲۱ . ۵ 


(۴) ددا صدر بيت ينسب إلى اعرابی من بنی سعد بن زید مناة من تمیم 
وكان ملكا (من الإملاك) فنزل به أضياف فقام إلى الرّحى فطحن لهم 
فمرت به زوجته في نسوة فقالت لهن: أهذا بعلى؟ فأعلم بدلك فقال 
هذا البيت من أبيات.وعزى الشاهد في شرح الحماسة للمرزوقى 
۲ إلى هدلول بن كعب العنبرى. وعجزه: 

أبَعْلِنَ هذا بالرّحى المتقاعس - 


* ف الأصمل ١‏ ركفرون . 


۲ 


فى : تقول وقد صکت , 
فان قلت: أما إحياؤهم بعد الموت» فمعلوم عتذهم, ومقرر في 
نفوسهم, وكذلك إماتتهم بعد الإحياء معلوم عندهم» ومقرر في نقوسهم؛ 


وأما إحياؤهم بعد الإماتة فلم تكن مقررة/ عند جميعهم. ۱۹ 


قلتٌ: الآدلة نصبها الله بمعرفة ذلك, فإنَّ الاحیاء بعد النطفة» شم 

الاماتة بعد الإحياء, تدلهٌ على أن لها فاعلا وهو قادر على أن يُحيى بعد 
الموت» كما آحيا بعد النطفة, وقد يكون هذا الإحياء -الإحياء(!) في 
القبور» ویکون "عم إِلَيْه مَرْجَعُونَ" الوقوف في المحشرء وقد يكون الإحياء 
بعد الإماتة واقعا على ,احياكهم وقيامهم في المحشرء ويكون 2 الیله 


ترجعون" ای ؛ الی أمره للسؤال ترجّعون, فمنهم من هو من أهل الجنة, ومنهم 


من هو من امل النارء أعاذنا الله منها. 








و س د 
ولم يقرا في السبع إلا "ترْجَّعون" بضمٌ التاء» وفتح الجيم. 


وقريء في غیر السیع: ''تَرْجعون×(۱) بفتح التاء وكسر الجيم, 


۱ ر‎ ََ 2 E 
واذا آرجعوا رَجَعوا ولایرجعون حتی یرجعوا, فالمعنی واحد» والله اعلم.‎ 





= والمتقاعس: الذى يخرج صدره ویدخل ظهره من القعس؛:وهو نتوء الصدر 

انظر الشاهد في الكامل١/١0»‏ وغريب الحديث للخطابى 

۱ والخصائص/۵٢۲ء‏ وشرح الحماسة للمرزوقی ۰۱۱۱/۲ وشرح 
التسهیل ۰۲۱۷/۱ وتقييد ابن لب ۲۲۹/۱ 0 


)١(‏ انظر في تفصیل هذه الآراء تفسیر الطبری۲۲-۱۸/۱ والتصصیل 
۰٩۲-۷‏ وتفسیر القرطبی ۰۲2۹/۱ وفتح القدیر1/۱ع-1۷. ۵ 


(۲) می قراءة مجاهد »ویحیی بن یعمرہ وابن آبی اسحاق/وابن محیمن 
ویعقوب »والفیاض .انظر المحرر ۱۵۹/۱ ءوالبحر۱۲۲/۱ ۰ 


َ‫ 
ل مکی که چ 
یی لصيس ہے ام 


-صح ۲٣٣‏ ہ 


رد 2 ۔ ھ7 پ در م ۶ 


و اکیف" في موصع الحال من الفعل المفھوم من ترجصعون» وكنتم 
امواتا لیا ۔ ونظیر هذا قول الشاعر : 


۷ - متی ینال الفتى اليقظان هِنَّتَه +*** إذ المقاح بدار الور والغزل (۲) 
فمتی ظرف رمان للفعل المفهوم من "ينال الفتی الیقظان 0 إذ المقام"؛ 
01 الفعل الواحد لایکون له حالان, ولایکون له ظرفان؛ ظرفا زمان» ولاظرفا 
مكان, لكن تجعل الواحد ظرفا للفعل المذکورء وتجعل الآخر ظرفا للفعل 
المقدرء وكذلك الحال تجمل الواحد منهما للفعل العدکور, والاخری للفعل 
المقدر بتلك الحال المفهوم من ذلك, ونظير هذا: هذا حلو٭حا فو (۲) 
اردت آن تنقص الطاوة, وثردت أنَّ هذا الشيء له طعم بين الطعمين, 

فالخبر / المفهوم من زحلو حامض) لاحلو وحده ولا حامض وحدهء وفي ذلك ۱۳۰ 
المقدر (هو) -الضمیر العائد على (هذا» فإن أردت هذا حلو في وقت, 


وحامض في آخرء فکلاهما خبر- وفي کل" واحد منهما ضمير يعود علس (مذا» 


> ادا 





(۱) ذهب غيره من المعربين- فيما اطلعت عليه- لی ان (كيف) حال 
والمحرر۱ ۱۱۵۷ء والبیان۱۸/۱ء والتبیبان207ء والبحر۱ٴ/۱۲۹, 


(۲) البیت لابی سعید المخزومی. ویقال أبوسعد- كما في الأغانی۔ وھمو 
عیسی بن خالد بن الوليد من ولد الحارث بن هشام بن مفغيرة ‏ 
المخزومى, بغدادى كثير الشعر جيده وهو المهاجى لدعبل الشاعر 
العباسی. ویسمیه دعبل ددع مخروم انظر في ترجمته 
ال#غانی ۰۱۷۹/۲۰ والسمط۵۷۸/۱ 
والبیت من قصيدة فی مالی القالی ۲۵۹/۱ مطلعها ۱ 
من لى برد الطبا واللهو والغزل *** هيهات مافات من أيامك الآول 





- 1: 


الحالء فإن لم يكن في الجملة ضمير فلابد من الواو» وهذا مذهب البصریین؛ 
وللكوفيين(! 2 في هذا كلام آخر أذكره بعد هذاء إن شاء الله. 

قال الله العظیم: "هو آلنی خلق لکم ما _فی الازش جمیعا شم استَوی 
إلى الصّمَاءِ فسواھن سبع سماوّات وف بکل شی علِيم٣.‏ <۲۹> 


"ما" مفعول بخلق. وافي الأرض" : صلة لماء وهو یتعلق بمحدوف 
لایظهر. و"جمیعا" : حال من (ما) او حال من الضمیر في "لكم". 


ولیست اللام هنا مفعولا(۲) من اجلد, وانما هذا بمنرلة: جثت لك؛ 
فجاء يتعدى باللام, وليس المعنى جثت لاجلك, فإنّك لو قلت: جفت #جل له 
لم يَعلم من الذى جيئ له» فکدلك خلق لکم» یتعدی خلق بالسلام» وليس 
المعنى خلق لأجلكم, بل :الظق لكم فكانه في معنى: أعطاكم ما في 
الارض. او اعذلکم ما في الآرض(2. ورئيت بعض(3) المتآخرين ذهب الى 


ان" "لکم" هنا مفعولا من اجله» ولیس بمحیح لما دکرته. 


قال تعالی : و شم استوی إلى السماء" المعنى, والله أعلم, . 3 قصد إلى 
السساء ء بالخلق, والسماء : جمع سماوة, أسقطوا التاء ليدلوا على الجمع, 


() الكوفيون يرون ضرورة وجود الواو سواء أكان في الجملة ضمير أم لم 
یکن وکدلك دهب الرزمخشری في المفصل ص1۶ وانظر المساعد مك 
والبسیط ۸۱1/۲»وتقیید ابن لب۲۷۳/۱ . 


(۲) فى الاصل: مفعول . 
(۴) انظر الکشاف۰۲۷۰/۱ وفیه یقول الزمخشری: "لکم: ل#جلکم". 


اسم مکی ھ ب 


- ۲۳۲ - 


فجاءت الواو طرفا بعد الف زاقدة, انقلبت همرة, ولم تنقلب في سماوة 

لمکان التاء, ولو انقلبت في سماوة لكان له وجه؛ لأنّ التاء لیست|من نفس ۱۳۱ 
البنية, وقالوا: عظاية» وعظاءة(۲۱, وملاية وضلاة(۲), فمن همز لم يعتد 
بالتاء, (۲1 ومن لم يهمز بنى الكلمة على التاء, وهذا كاف في المسوضع, 

وبسطه في كتب(22 العربیة , 

والخلق : ایجاد الشیی: بعد عدمه, فكان سبحانه لاشیی: معدء 4 


خلق الأرض والسماء, وما فيهما , وهو على ما كان لم یتغیر . 


| ورش جاعت لترتیب الاخبار؛ ون السماء هى التي خلقت مشل الارض, 
یدلك علی دلك قوله سبحانه : اقل آیِنکم لتکفزونْ بالنی خلق الازش في 


یب 


یمین وتجعطون لد آْداد0(۱) 


قالی تعالی: "22 امْتَوَى إن السّماء وَمِنَ و فكمَ في هذه 
الآية لترتيب الوجود. وهی في البقرة لترتیب الاخبار» بمنرلة قولهاشم 
دَاتَيْنَا موی آلکتاب۲1(*۳ وياتي الکلام في هذا في موضعد, إن شاء الله. 


(۱) فی الاسل : عضاية وعضاءة .والعظاءة بالمد #مل العالية وبالياء 
لتمیم. دويبة على خلقة سام آبرص. 
انظر المصباح 2۱۷/۲. 

(۲) الملاية والصلاءة: مدق الطیب. انظر اللسان صلا ۱۸/۱۶ 


(1) في الاصل : بالیاء . 
- انظر الکتاب ۰۳۸۷/۶ والمنمف۱۳۱-۱۲۸/۲. 


(0) فصلت ٩/۸‏ 
)٦(‏ فصلت ۱۱۸ 
(۷) الانعام /۱۵۶ 


٢٢٢ -‏ ۔ 


و معنی اسواهن: < خلقهن مستوية معتدلة . 


و"سيّع": بدل من "من", والتقدیر: فسوی سبع سماوات» ویمسکن ان 
يكون حالا على تقدير: مقدّرا أن تكون سبع سماوات,. كما قال 
سبحانه : "وَجَاعِلهٌ الليّل سكنا"(21 ای:مقدرا ان یکون سکناء وهذا بمنزلة 
قول العرب(!2: مررثٌ برجل معه مقر ماقدا(1) به غداء ای:مقدرا به 


الصيد غدا. والبدل عندی احسن. 


ورایت بعض (5) المتاخرین يذهب في سبع سماوات إلى أنه بمنزلة: 
وس 9 2 من 
ریه رجا(۲, أضمر على شريطة التفسيرء وهذا قول لايعول عليه ؛ لان 
٠‏ 5 ۰۰ و TEs‏ رت 0 57 
الضمير على شريطة التفسير يحفظ ولايقاس عليه» ولايقال/ منه إلا ماقالت ‏ ۱۳۲ 


العصرب؛ لاشّه خارج على القياس؛ الأمل في الضمير الغاكب أن يأتى بعد 


۹٦/ النعام‎ )١( 


(؟) انظر الكتاب ؟/55, والمسائل المنشورة ص۵۲-۵۲,والبسیط 
۲4 . 


(۲) في الأصل : صاكد 
)٤(‏ هو الزمخشری في الکشاف۲۷۰/۸ 


)0( انظر الأصول 4⁄1 والایضاح ص٢۲۵‏ 





٢ -‏ ۔ 


الظامر لفظا او مرتبة, واما اتیانه قبل الظامر المفسر له لفظا ومرتبة فلم 
يقع, إلا في اریعة (۱) ابواب» وبيانها في کتب العربیة؛ ولیس هذا منها. 
قال سبحانه :و يكل َي کی" هو سبحانه علیم بالافیاء كنّها 
في الازل» إلا ها تبرز للوجود حيث أراد وقدّر, فهو وصفاته قديم, 
ومخلوقاته محدئه, كانت بعد أن لم تكن؛وكذلك الزمان والمكان حدثا بعد أن 


لم یکوناء ولاقدیم إلا هو وصفاته سبحانه وتعالى. 
و "اپکل ! من صلة "'عليم"4و "عليه" مبالغة . 


© سے سے ب 
قال الله تعالى:" وان قال ربك للملاككة إنى جاعل 7 ا 
ت ہے يفة قالوا :ات 7 فيها ER‏ بیط ۶ سد فيها مات التحاء و 27ي ر حك" 


CE‏ ۵ ہ7 ۔ 


للت قال : تی الہ مالا َعلمُونَ "<۰  .>۳‏ 


e 


لما ذكر سبحانه آنه خلق السماء وخلق الأرض» أخذ يبيّن بدء خلق 


ر 
بنى آدم. فعلی هذا يكون "إذ" خبر مبتدا محذوف تقدیرہ : ابتداء(5) 


(۱) هى: 
ضمير الشأن, والضمير في باب نعم وبكس, والضمیر في ربِّه 
رجلاء وفي باب الإعمال إذا أعمل الثانى والآول يطلب عمدة,» نحو: 
ضربنى وضربت زيدا . ظ 
انظر الأشول/۹١۶‏ ءوالایضاح ص۲۵۲ء والمفصل ص۰۱۳-۱۳۲ 
والتوطكة ص۱۷۲ء وشرح المفصل ۱۱۸/۲ء والتسهیل ص811 -۲۸ء 
والبسیط۲۰۲/۱ 


(۲) في الآصل : ابد 
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اخلقكم إذ قال ربّك للملاككة, وقد يجوز أن يكون متعلقا بقالواء ولايكون 
خبر مبتدا محذوف, وآمًا تقدير: اذکروا() اذ قال فهذا يُبنى علىاة 
(إذ) متصرفة» و(إذ) ليست بمتصرفة» لاتستعمل إلا ظرفا(؟)» فيكون على 
هذا على حسب ما دکرته . 0 


و"قال" : في موضع خفض بالذ. و(لذ) لاتتصرف لا تستعمل الا ظرفاء 


أو يضاف إليها الزمان, نحو:/ يومكذ, وساعتكذ, وحينكذ. 


الملاككة : جمع ملك, ولحقت التاء لتانيث(!) الجماعة,. بمنرلة: 


7 ۲ تہ 6م ر 

ميارقة وحجارة. والملك مقلوب, امله (مالك()» والّلوك: الرسالة, ویقال: 
الك: ادا ارسل, ويقال: لأك: اذا أرسل, وهو یظهر لی ال مقلوب, والاصل 
(اللكٴ) کما دکرته» وهو الّلوك»فکان الاصل (مالکة) شم قدم واخر» فقیل: 


ملائكة . ومن هذا : 


١5/١ إلى هذا ذهب كثير من المعربين.انظر مشكل إعراب القرآن‎ )١( 
۸۰۱۸ والکشاف ۰۱۳۱۸۱ والمحرر ۸۱ء والبیان ۰۳/۱ والمغنی۱‎ 


(؟) هدا هو رأی الجمهور . انظر المغنی ۸۰/۱ 

(؟) وقیل آیضا نها للمبالفة.انظر مشکل اعراب القر آن۳۸/۱ ۰ 

(؟) هدا احد ظانة آراء للنحویین والثانی أن أصله: ملآك, وقد ذكر 
سیبویه/۲۸۰ هذین الرایین دون اختیار. وذهب الكسائي الی القول 
بالقلب- كما ذهب المصنف - ودهب ابو عبید والمازنی وابن جنی إلى 
القول بعدم القلب. انظر العنصف ۰۱۰۲/۲ والازمیة ۲۵۲-۲۵۱ 
ومشکل |عراب القرآن ۳۱/۱ والتبیان ۰۶1/۱ وشرح الشافية للرضیء 


۲ وهناك رای شالث وهو او الهمرة زاكدة, والآصل: مَلّك)وهذا ‏ 


الرای لابن کیسان. انظر مشکل اعراب القترآن ۲۱/۱ والهداية 
۷۱ والمحرر ۱۱۲/۱ . 





"OES ےس‎ 
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۸ - الکنی یاعیین ال قو( 
کے سار سوہ 1 رس رب ٥ sa‏ مم 
معناه : بلغ عتی, واملہ( آالیکنی) ثم فَ وآخّر (الككنى), شم سهلت 
ر ر سے ê‏ 


نی جاعل في الاض یقة*. جاعل : بمعنی خالق(۲۲, وظيفة: 
مفعول بجاعل» ویمکن ن یکون(جاعل) من باب (ظننت) ای: عمَیر في الارض 
خليفة, فتکون علی هذا متعدية لی مفعولین لایجوز الاقتصار علی احدهما 
دون الاخر؛ 9 مفعولیها في الامل مبتد! وخبرء وکان قبل (جاعل) (في الارض 
خلیفة) شم دخلت(جعل) ونصبت المبتدا, کما تفعل (ظننت) واخواتها, وسیتکرر 


الکلام في(جعل) ویتبیّن نها توجد علی اربعة(۲) اقسام» ان شاء الله. 


2 o 
والظيفة : مايظف غيرّه2» وقد يكون المعنى هنا: خليفة منی» ای ؛‎ 
3 ۵ و م‎ 
یظفنی في الارض, ویحکم فیها بما أنزله عليهء وبما يرى مما أنزل عليه‎ 


(۱) الشامد للنابغة وهو في دیوانه ص۱۲۲ وعجزه: 
ساهدیه إليك, إليك عن 
وانظر الشاهد في تفسير الطبرى ۱ ;اتف ۲١ء‏ 
واللسان (الك) .۲۹٢۰/۱۰‏ 


(؟) هذا القول لآبى روق.انظر تفسير الطبری ۶5۸/۱ والمحرر۱۱۳/۱ ۰ 


(؟) ذكر المصنف هنا اثنين منهاء والثالث أن تكون بمعنى اَلقَی» والرابع 
أن تستعمل استعمال الأفعال التى لمقاربة الفعل نحو: جَعَلَ يقول, 
7 يقول.انظر لیا ۲۲-۲۲/۱, والبسيط 871/1 والملخص 
۲۱۱-۱ . 


. سے‎ ٠ کے‎ 
TLE 
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۱ و 7 
اوتکون طائفة خليفة فافرد لدلك(۸). 


وقريء "خَليقة"(') في غير السبع, بالقاف, والمعنى, والله أعلم, ‏ 6س 


اجعل في الأرض خلقا. 


أو يكون المراد بخليفة: خليفة من کان في الارض, والّوّل عندى 
أظهر . 


وتقول في الجمع: خلائف» قال الله تعالى:"هوَ الذى جَعَلكُمْ عَلاِفَ 
في الازض"7(آ). وأمًا (ظفاء) فهو جمع لواحد قل استعماله وهو 
(خلیف) (۶) مخل کریم وكرّماء, وقد جاء في الشعرء قال: 





- تا ظیق آیی لیلی سذمید(0) 
٩‏ - وما خليف أبى ليلى بموجود_ 


)١١( )‏ انظر الكشاف ۰۱۲۱/۱ 
۲( هی قراءة رید بن علی ا المحرر 1۱ء وتفسيسر القرطبس 
۵ ۱ والبحر۱:۰/۱. وعریت فى شواذ القراءة ص۲۲ إلى کرداب 
ویزید بن قطیب , . 
(؟) فاطر /۲۹. 


ری انظر الکتاب ۱۳۱/۲ . 


0 النابغة هت فاخملاه» 7 7 53 ۳ = 


- ۲۴۸ - 


"قالوا: اتحعل بے یئ فیها" هذا علی جهة التعجب من ان 
یستخلف احد, وینعم علیه بدلك, فیقابله بالفساد والسفك, وهما معصیتان, 
وعلموا ذلك- والله اعلم- متّن کان قبلهم» فاّهم لا استخل‌فوا افسدوا 
وسفکواء فتعجبوا من معصیتهم مع نعمة الله علیهم. 


وقريء في غیر السبع: (یشفك)(۲۱» وقری: (یسفك)(۲) من اسفك. 
وقريء : (يسفك) (1) من سفكٌ, وقریء ۱ (یسقل) (۶) من سفك بکسر الفاء. 
ولم یقرا في السبع إل بفتح الياء وکسر الفاء خاصّة. وکا المعنی: يارب 
اتجعل فیها قوما خلفاء شم یفعلون هذه المعمية, ای:ما اطمك, والله 


اعلم. 


والسفك: الب یقال : دم مسفوك. 


ل و حضاو 


2 یی ”اس 
"وتكن تسبح" الواو واو الحالء ومعنى” نقدس لك؟ التقديس: التطهبرء 


وهو من قدس في الارض: ادا ذهب وتبعد(20, أى :نفعل هذا لطاعتك, 


یچ ۷7۹ et‏ بعدهاء دا والشعرا: A‏ 
والشاهد_في دیوانه ص۲۵ وروايته فيه: 

إن من القوح موجودا خلیفنه + خلیف أبى وهب بموجود 
وانظر المدكر ھ2 لابن الانباری صء والتكملة ص٤‏ وضرح 


(۱) عزيت همده القراءة فى القراءات الشادةص ۶ الی طلحة بن 
مصرفء وقى ا في القراءات الخمسين 8 
إلى أبى حيوة , 


(۲) هى قراءة طلحة كما فى القراءات الشادة ص٥‏ . 

(؟) هى قراءة ابن مقسم,وطلحة في رواية له»كما في الكامل في القراءات 
ات 9۹. 0 

. لم أقف على هذه القراءة فيما اطلعت عليه‎ )٤( 

(0) انظر الکشاف : ۰۲۷۱/۱ ولعل من ذلك قولهم للسفينة العظيمة: 
القادس. انظر الجمهرة لابن درید۰۲۱۳/۲ واللسان(قدس)۱۷۲۰/1۱. 





ے 00ے 


ومن الناس(۲۱ من ذهب إلى أن اللام زاكدة, ولم تثبت اللام زاكدة , 


و"'بحمدك" في موضع/ الحال, تقديره: نحن نسبح لك حامدين , أى : 


مقرونا تسبیحنا شف لان تمبیضا لك خعمة منك علیتاء فنهن مم 
تسبیحنا نحمدك؛ لعلمنا بأنّها نعمة من نعمك. 


مھ “و م 


قال سبحانه : "إثى أعلح مالا تعلمونَ" 

لما تعجبت الملاككة من سکان الارض ومن معصيتهم مع نعمة الله 
علیهم وجعلهم خفاء حاکمین, قال سبحانه :ی اعلمٌ مالاتعلمُون" ای,وان 
کانوا یسفکون الدماء, ویفسدون, فمنهم من یقوم بحق الله» ويفعل بأمره, 
وبما يرضى الله تعالى في ارضه. وهم الانبیاء وحواری الانبیاء. وظفاوهمم 
والصالحون من الناسء والتابعون للانبیاء بما آمروا وقالوا. وهو سبحانه 


2 ۳ 
حكيم ولايصدر فعل منه إلا وهو حكمة بالِغة. 


و "ألما هنا فعل مضارع يراد به الحال المستمرة . 
و اما" : مفعول باعلم, والتقدیر : مالاتعلمونه آبدا, دظت (لا)؛ لانها 


)۱( ممن جوز كون اللام زائدة في هذه الآية ولو 
تفسیر الطبزی ۷1/۱ والتبیان 2۷/۱ ومگن جور زيادة اللام المبرد 
في المقتضب 1۷۲/۲ والزمخشری في المفصل ص٦۲۸‏ وقد رده الممنف 

في البسیط ۰۶۱۵/۱ ۰۸0۲/۲ 


o 








و 


لنفی المستقبل(۲۱ء وقد قیل() فیها اقوال, احسنها عندی ما ذکرته . 


وجاء بعض(1) المتاخرين وذهب إلى أن (الم) منا(اشْعل)التی 


7 


للتفضيل , وهو شي ء بعید فتصوره متعذر . 


قال سبحانہ :" وعلم ءَامَم الَاسْمَاء كلها "<1؟>. 


للمفسرین هنا اقوال ذکرها ابن عطیة() وغیره (0], والذی یظهر لی 


أ آدم- صلوات الله عليه - علمه الله تعالی منافع الاشیاء وما خلقت 


إليه (! )2 وجعل الأسماء على دلكء فالفرس خلقه الله تعالى للقتال, فسمّاه 


(۱) هذا ظاهر كلام سيبويه واکثر النحویین علیه. انظر الکتاب ۲۲۱۲/۶: 


(1) 


(۲ 


(0 


)0( 


(1) 


والأزهية ص۱۵۰ء والمفصل ص۲۰۲ ورصف المب انی ص۲۵۸۸ء 
والمغنی۱ ۲۶۶7 . 


هناك مَن ذهب إلى أنها يُنفى بها الحال, کالزجاجی في حروف 
المعانى ص۸»ء وابن مالك في شرح التسهيل ۱۹/۱. 


هو العكبرى في التبيان .2!//١‏ 
انظر المحرر ۱٦۹/۱‏ وما بعدها ٠‏ 


انظر تفسیر الطبری ٦۸۲/۱‏ - ۰5۸1 والتحصیل۱۰۱-۹۹/۱ وتفسیر 
الرازی٢/٦۱۷ءوتفسیر‏ القرطبی۲۸۲/۱ ۔ 


هكذا فى الأصل 
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آدم باسم یلیق وموافق ما خلق الیه, وکذلك البغل» وكذلك الحمارء وكذلك 
الجمل» وکدلك المخلوقات كلهاء ولکل“ واحد منها صفة ليست لغیره/» وهو 
یملح لما لایملح له غیره؛ فجعل آدم لکل" واحد اسما یلیسق بد وکدلك 
النباتيّة, وكدلك الاشیاء کلّھا لکل واحد منها ومف خَنَقَهُ الله به ليس 


لغيره» فسمى باسم یوافق دك الوصف» وکانّه مشتق من اسمه» والله اعلم , 


قال سبحانه : "وعلمادح الاشماء(۲۱.... صفات المسمیات والاسما؛ 


تابعة (۲۲. . . المفات, فاطلق علی المسبب ما امله للسبب. 


و(آدم) لاینمرف» واختلف الناس في منع المرف؛ فمنهم(۱) من قال:لم 
ینمرف للتعریف والعجمة»وجعل وزنه فاعلا کآزر وعازّر وعابتر وشالخ, 
ومنهم(۲ من جفله رافط) ومنعه المرف لوزن الفعل والصفة؛ لت بمنزلة: 
احمر وأصفر؟ والأصل ( أأدم) فاجتمعت همزتان في کلمة واحدة» قلبت الثانية 
الفا للفتحة التى قبلها مع سكونهاء وكذلك الهمزتان إذا اجتمعتا في كلمة 
واحدة لابد من قلب الثانية في الأكثر: (أيمّة) اصله (آقة) ( )قبست 


)۲(»)١(‏ سقط بقدر کلمة في الحاشیة)اثر قص. 
(؟) إلى هذا ذهب الزمخشرى في الکشاف ۲۷۲/۸ . 


() انظر الکتاب ۰۲۰۶/۲ ومعانی القرآن للرجاج۰۱۱۲/۱ واعراب القرآن 
للنحاس۰۲۰۸/۱ والطبیات ص۲۳5ءومشکل اعراب القرآن ۳۸/۱ . 


.۲٦۷٢ ٢٦٦٦/١ ءوالممتع‎ ۲۱٥/۲ انظر المنصف‎ )0( 





سا می ا او وت نام 


ا- ٢٢٢‏ ۔ 


500 یھ یج ت 
الثانية ياء ولم تسهل بين بين؛ لأن همزة بين بين لم تزل بالكلية. فكان 


اجتماع الهمزتين باق . 


میس 
وهو مأخود من الأدمة(21, وهو لون يميل إلى السواد ولم ببلغ آن یکون 
أسود - ) 
۷ 0 . 
" وقیل(۲۱: ماخوذ من آدیم الأرض»وهو الطد»وينبنى على مذين 
القولین الجمع » فمن جعله (افعل)جعله (ادما) کاخمر وامقر. ومن جعله 
فاعلا جمعه (آوادم) کما یجمع مالعا عوالم, وهدا| تقریب» وبسط هدا في 
کتب(۲۲ العربية, 
قال سبحانه : :الم م عرضَهم علی الملاهکة" اراد سبحانه :المسمیات ودل 
على ذلك نوم 4 آنيقوني باماء هولاء" وسعنی انب‌ووني: 
اخبروني, یقال: أَنْبَأنُكَ بكذاء وسّاتك به. قال تعالی : "من انباتك کےا 


قال: تبانی العليعٌ وچ وحذف الباء؛ فد علی ان (أشْباً) و(مَبّة) 


(۱) هذا الرأى لقطرب» وإليه ذهب بعضش اللغويين. انظر الاشتقاق 
ص۷۱ء ومکشل یاعراب القرآن۲۸/۱ء والهداية 25/١‏ والبيان ۱/ ۰۷۲۶ 
واللسان ( د م ) ۱۱/۱۲ 


(۲) مدا القول لابن عباس. انظر تفسير الطبرى 2۸۰/۱ء والھدایے ۶۲/۱ء 
وفی التعریب والمعرب ص۲۲ . 

(؟) انظر الكتاب؟/5١155,1‏ والمنصف ؟/7؟١5- ١5١:‏ . والممتع 

۱ 1۱ ۔ ۲۱۷. 

() التحریم ۲۸ 


+ نى الأصل : هرا 





٢٢ -‏ ۔ 


بمعنی واحد» والمعنی- والله اعلم-:بالاسماء الموافقة|لمفات هولاء, ولابد 
من هذا- والله اعلم- ولا کانوا یقولون اسم هذا دال؛ واسم هذا تاء» واسم 
هذا جِيمٌ وکافء ولایعجز احد عن آن یقول هداء واتما الذی تَعجز الاسما: 
المناسية للمفات المختصة للمظوقین, ولأجل ذلك خلقواء فهذا هو الذى 
لایعلمه الا من علّمه الله صفات المظوقين, فإدراك تعظيمهم لذلك إدراك 
معرفتها, او باخبار منه سبحانه»وآدم - صلوات الله علیه - جِعَلّ له ادراکا 


لذلك وسمّاها على حسب صفانها , 


وقوله : '"'عرَضَهمْ" غلب من يعقل على مالايعقل؛ لان (هم) لاتكون 1 
للعقلاء . 


اس عن اص 


هه ره ورن ام رت (De‏ 
وقريء في غير السبع" ثم عرضهن"” . وقريء" عرضها". ‏ مدا 


كله في الشاد, 


وقال سبحانه : "إن كنْتَمْ صَادقينَ" لنَّ كلام الملائكة يتضمن أنّ كلءَ من 
عداهم ممن يسكن الأرض يسفك الدماء» ويفسد في الأرض» فقال تعالى: ليس 
كذلك, من يعلم الآشياء ومصالحها التى خلقها اللد. ومواضعها لايفسد في 
الثرض, ولایسفك من الدماء الا من استوجب دلك» وانتم لاتعلمون صفات 


سے 
م 


المظوقين وما وضع المظوقون لهء وإلا فاخبروني عن الأسماء المناسبة 





(۱) قرا بها ابن مسعود کما فی معانی القرآن للفراء ۰۲۱/۱ والقراءات 
الشادة ص 5 والكشاف ۱ء والمحرر ۱۲۰/۹ . 


. قرا بها کب ,انظر المصادر السابقة‎ )٢( 


۱۳۷ 


ig ex ا‎ 
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لمفات المظوقین التی خلقَتْها فیهم. "قالوا: صبحانك لاعلم لنأ" <۲۲> 


[ ۱ 
ويقال هؤلاء بالمد والقصرء واصل (ها) للتنبیه. شم قرنت باسم 
الاشارة؛ لما في اسم الاشارة من التنبیه, فکانها توکید له. وذکر ان القصر 


لتمیم وبعض قیس واسد(!), وكلاهما محیح. 


ولم یقرا الا بالمد, واستوجبت البناء؛ للافتقار واستوجبت الکسر؛ 
لالتقاء الساکنین؛ ولانها توضع للمدکر والمونث. 


و "سبْحَاتَك" منموب(۲۲ بفعل لایظهر ناب الممدر منابه. وقال بعض 
الکوفیین("]: منادی, ولا اعلم وجها لهذا النداء,/ ویستعمل غیر مضاف» ‏ ۱۳۸ 
وحکی: سبحان ما محرکن ل فهو على هذا اسم علم للجنس بمنرلة 


(برة) في قوله: 


(() انظر اعراب القرآن للنحاس ۰۲۱۰/۱ والمحرر۱۷۱/۱ء وتفسیر تفسیر القرطبی 
۱ والیحر۱۱۸/۱ . 


(۲) انظر الکتاب۲۲۲/۱. ومعانی القرآن للخفش ۰0۷۲/۱ والمفصل ص۱۱. 


() عری مدا الرای للكسائي .انظر اعراب القرآن للنصاس۰۲۱۰/۱ 
والمحرر۱۷۲/۱ء وتفسیر القرطبی ۱ 2ءء والبحر۱ /۱۶۷ , 


ء۱٣۹ص انظر المقتضب٢/۹٦۲۹ءوالبغدادیسات ص۲1۵0 والمفصل‎ )٤( 
وشرح التسهیل ۰۲۶۶/۱ والبسیط۲۸۱/۱.‎ 





۰ - فحلت برَةّء واحملتَ فجار(۱) 
ومنعه من المرف العلمية وزيادة الالف والنون, وانشدوا للأعشی: 
2 ا 3 00 ی 
۱ - اقول لما جاعني فخره **** سبحان من علقمة الفاخر 


و(ما) ممدرية في موضع الظرف. وفاعل (سُر) مضمر یعود علی الله 
تعالى؛ لله هو المسخّرء قد تقيّر ذلك في نفوس الظق»ء فعاد الضمیر علیه 
لذلك؛ للعلم به» كما قال سبحانه :"كل مَنْ عَليّهَا قانه() اعاد الضسیسر 
علی الدنیا؛ لتقرر دلك في النفوس, والله اعلم. 


(۱) الشاهد للنابغة الدبیانی» وهو فى دیوانه ص٦0.‏ وصدرہ : 
وانظر الکتاب؟/۰۲۷ ومجالس ثعلب۲۱/۲. والخصائص۰۱۹۸/۲ 
۲ والتبصرة۰01:/۲ وامالی ابن الشجری۰۱۱۱/۲ وشرح 
المفصل ۰۲۸/۱ ۰0۲/۶ والبسیط ۰۱۸۷/۱ 


(۲) في الأصل: تقول . 


والشافد في ديوان الأعشى ص۱۷۹ء والکشاب/٢۲۲ء‏ ومجاز 
القر آن١/٦۲ء‏ ومعانی القرآن للأخفش 0۷/۱ والمقتضب۲۱۸/۲ء 
ومجالس ثعلب/۲۱ء ومعانی القرآن للزجاج۱/ ۱۱۰۱ء والخصاکص 
۲ والبسیط۰۲۸۱/۱ وشرح القمولی۲۲۰۲۱/۱. 


(؟) الرحمن/۱۱ . 





٦٢ -‏ ۔ 
ه بد هه را راومه 2 
قال تعالى: "لاعلم لنا الا ما علمتنا" تعلق النفى بالعلم, والمراد: 
لامعلوما لنا 1 ما علمتنا؛ لارتباط العلم والمعلوم. 


و(ما) بدل من قوله سبحانه!لاعلم لنا"» لله في معنى: مان علم 
لنا.ف- (لا) نابت مناب النفی و(ین) الزاگدق» ولذلك عملت في المبتدا 
كما عملت (من) في المبتدا» و(لنا) هو الخبر. ویمکن آن کون (ما) 
منصوبة على الاستشناء, ای,لامعلوما لنا الا الذی علمتناه . وعلمتنا: ملة 
لما, والضمیر محذوف تقدیره: الا ما علمتناه, ای:ما عرفتناه» فالعلم هنا 


بمعنی المعرفة یتعدی إلى واحدء وهدا هو البین. 


ومن( ذهب إلى أن (ما) في موضع نمب بالعلم مردود(1)؛ ون 


علما میشء و(لا) اما تبنی مع المفردات لاتبس مع المضافات. ولا م] 
آشبه المفافات وهو ما عمل فیما بعده. ولایست ان یکون مفعولا لعلمتنا؛ 
9 کلمتنا ملة لما, ولاتعمل الصلة/ في الموصول؛ لأنَّهما كاسم واحد. 

قال سبحانه:" إِنْكَ أنتَ العليمُ الحكيمُ» 

انت فصل» والعليم: خبر إل ويمكن أن تكون (أنت) توكيدا للكاف, 
9 الضمائر كلّها المتصلة تؤكد بالضمير المرفوع المجانس .لها في الافراد 
والتثنية والجمع والتذکیر والتانیث ویجوز أن يكون (أنت) ممنبتداء 


و(العلیم) خبر عنه, والجملة خبر (ّ)» والفمل احسن؛ لنّ الذى ثبت في 


(۱) عزا ابن عطية دلك الی الزهراوی. انظر المحرر ۱۷۲/۱ 
ولعله يريد على بن سلیمان الزهراوی» قال ابن بشكوال فى 
الصلة١/5١؟:"كان‏ من أهل العلم بالتفسير والقراءات والفراکض» وله 
كتاب فى تفسير القرآن". وانظر ترجمته فى بغيه الملتمس ص .۸ . 
وما ذهب إليه الزهراوى سبقه إليه الفراء. انظر معانى القرآن 
للفراء ۲۳۲۶/۱ ۰ 
(؟) (مردود) خبرء و(من) موصولة بمعنی الذی. 


۱۳۹ 





یں گے .۔ سے مہ 
٠‏ سك گی ے۔ سن 


٢ -‏ ۔ 


قوله سبحانه: ”وَيَرَیٰ الذِیه وبوا لعل الى اتول الیك ین زج هو 
العق"(۲۱ ف(مو) منا لایمکن ان تکون الا فصلاء فعلى هذا ينبفى أن 


یحمل جمیع ما جاء في القرآن من هذا. 


والعلیم: بمعنی عالم» لزيادة المبالغة» وکذلك تی فیه ؛:. 
علی حاکم» ویقال لجام: : حکمة(۲) که یهکم الفرس ویودبه. قال جریر: 
۲۳ - ابنی حَنيقة اخکموا مکھا: مخ ٭ھ٭ھ نی اخاف علیکم ان اغمَب(۲) 
ومعناه: امنعوا سفها “کم - ای :جھالکم۔من أن يتعرضوا لى بشيىء, فاته ان 
کان دلك غضبت, وقلت ما یشینکم ابدا. 


وقد جاء (فعیل) بمعنی مفعل قلیلاء قال عمرو بن معدی کرب: 
ین ريحانة الداعی الم (۲۸<)۶> 
ولاینبفی أن يحمل علی القلیل ما وجد عنه مندوحة إلى الكثير . 


وقريء في غیر السبع: اوعلع آدم" برفع آدم(0) علی بنية مالم سم 


٦/بس‎ )١(. 
. ۱26/۱۲ انظر اللسان (حكم)‎ )٢( 


٠‏ (۲) الشاهد في ديوانه ص٤٣ء‏ والکشاف ۰۲۵۷/۲ والمحرر۱۷۲/۱ء وتفسر 
القرطبی۰۲۸۸/۱ واللسان (حکم) ۰۱5/۱۲ والدر الممون ۳۹۷/۱ 


() انظر ص ۱۰۰ 


(0) هى قراءة يزيد البربري»كما فى القراءات الشاذة ص٤ء‏ والمحتسب(/⁄16 . 





- ۸ ۔ 
قال تعالی: ایاءاتم آتبگهم باسْمائهم "۲۲ 


تراه كيف أخبر الملاككة عن اللذ. 


)٢(. 3 9‏ .ھ کے 0 
ولم يقرا/في السبع الا بالهمز" ۰ وضم الهاء. الا حمزة“ ٭ فإنه إذا 
وقف على الهمزة سهلهاء فلذا سهلها هنا ابدلها یاء, فمنهم(*) من یبقی 


یکسرها لاجل الیاء» ویعتد بالعارض» ویجریها مجری (یأتیهم) . 
وقريء في غير السبع : "كتبهم»(1 ) بحدف الیاء وکسر الهاء. فكان 
هذه القراءة ليست بتسهيل» ولتْما ابدلت الهمزة یاء علی غیر قیاس, فصار 


(۱) قال فی المحرر۱۷5/۱:"قال بعض العلماء: ان فی قوله تعالی "فلا 
انباهم" نبوة لادم علیه السلام". وانظر تفسیر الراری۱۷۷/۲ . 


(؟) انظر السبعة ص ۰۱۵۶ والتیسیر۲۹/۱ . 


(1) انظر ایضاح الوقف والابتدا۲۹۷۲/۱ وما بعدهاء والتیسیر ص۲۸-۲۷ 
والمبسوط ۰۱۱۰/۱ والنشر 2۲۸/۱. 


)٤( "‏ هى قراءة الحسن كما في المحتسبا/11» وشيبة كما فى شواذ 
القراءة ص٢٢‏ ۔ 


(0) ھی قراءة الحسنءوابن عامر»كما فى شواذ القراءة ص؟؟. 


)001 هی قراءة الحسن.انظر المحتسب١/11‏ 2 وشواد القراءة ص۱۱ . 








- ۹ ۔ 


"آتبیهم" بمنزلة: اعطیهم» قکما بحذف الباء من (اعطیهم) بحذف فسي 
رانبیهم) وهذا تعلیل(۱) ما شُمع» ولیس بالبین. 


اسم استعمالين أحدهما, وهو الأصل: أن يتعدى إلى 0 


انتاک هذا" 0( 


الثاني : ان تتعدی الی ظلاشة مفعولین, لأنك إذا أنبات فقد أعلمت, 
ولایجوز الاقتصار علی الثاني دون الثالث, ولا على الثالث دون الثاني» وهی 


هنا علی الاستعمال الاول» وهو الامل. 


سے =2 2م 0 ۱ 
غيب السموات والارض» أى:ما غاب عنهم» فكل شىء عنده معلوم في الآزل 
علم لایزول عنه» وهو سبحانه لا تفارقه صفانه. ولایفارق صفاته, وهدا 


معت اقول الامولیین:لیس هو می ولاغیرها( ۲۲ 


والفیب: مصدر, واطلق على الغائب» کعذل ورضی » ويمكن أن یکون 
(عْیّب) اصله (غیّب) بمنرلة؛ سید ومیت. / 
(۱) مدا تعلیل ابن جنی في المحتسب 1۱/۱ . 
(۲) التحریم /۲ 


(۲) انظر شرح العقیدة الطحاوية ۹۸/۱ ۹۹. 





E‏ شمه ےر 
ہے کے 


ل ۲۵۱ - 


قوله تعالی: 'ماتبدون وا نتم تکتمون" 
ما: مفعول؛ لانها معطوفة على المفعول, والجملة صلة (ما), والضمير 
محذوف تقديره : وما كنتم تكتمونه . 


والمعنی : ان الله تعالى يعلم السر وأخفى, فيعلم ما في النفوس, 
وما یبدیه صاحبها منهاء ومالایبدیه» وقد قيل (1) : إن" هذا راجع لابليس؛ 
لأنّ إبليس كان قد اختلط بالملائكة, يعمل أعمالهم, ويستقر في مستقرهم 
حتى صار كأنَّه واحد منهم, والعرب تفعل ذلك, وتخبر عن الجماعة بما أصله 
ان یکون للواحدء فتقول: انتم فعلتم كذاء وان کان الذی فعله واحدا 
منھمء وقد 5 علی هدا قوله تعالی : انسیا خوتهما ۲۲۳ والناسي اما كان 
الفتی, ومنه قوله سبحانه "إِنَّ الذين ینائونك من‌تورآء الحجِرَات09؟أوالمنادى 
منهم واحدء وهو الأقرع49) بن حابس, وقيل ميّيْتَهُ290, وتقل 217 هذاالقول 


عن ابن عباسء رضی الله عنە. 


قال تعالی: "ولد قلتا للملاعکة اجنوا دم فمجدوا الا الیش ايى 
واستکبر وکان من | الکافریت"<۲۶>. 


 )۱(‏ هذا القول لابن مسعود انظر تفسیر الطبری8۹۸/۱» والعحرر۱۷1/۱. 


() الکهف/1۱ . 
)۲( الحجرات/27 ٠‏ 
راسه . شهد . کے 02 بو علية کت ۱ ی کت 
الطائف ال عبد الله بن عامر جح تر نک ےک 
وتوفى هناك. 
انظر الاشتقاق ص۰۲۲ ونهدیب الاسماء واللغات ۱( . ت 


6۱ ) هو عیِیْنهٌ بن حصن الفزارى, اسلم قبل الفتح وقیل بهده شم ارت 

وأسلم بعد ذلك على يد أبى بكر- رضى الله عنه- انظر الاشتقاق 
ص٤۸‏ 6 وتهدیب الأسماء واللغات۱ /2۸. 

۱( انظر تفسیر الطبری ۰19۸/۱ والمحرر۱۷1/۱. 


۱۱ 


وتقديره : 


- 50١ - 


هذا ابتداء إهباط آدم إلى الأرضء فیکون (إذ) خبر مبتدا محذوف 


وامباطه إلى الأرض, إذ قلنا للملاككة اسجدوا. 


والسجود هنا- والله اعلم تس م25 بفعل الله وتعظيم له. وخلق 


آدم من طینء ومیره لحما ودماء ومیره عاقلا عالماء یعلم الاشیاء وما خلقت 
إليه» ویضع الاساء لها علی حسب دلك, فهذا آمر عجیب دال على خالق 


قدیر . 


(١) 


(٦۲) 


(1) 


(2) 


(0) 


وقد مضی الکلام في الملاعکة(۱), وفين آدم(۱. 


والسجود: وضع الجبهة في الأرض»/ یعقوب(۶) سجد الرجل: إذا وضع ۱:۲ 
في الأرض, واسچد : ادا طاطا' وانحنى . ظ 


1 لیس" استشناه (0) من الملائكة ؛ لأنَّه كان معهم يفعل بفعلهم 


انظر تفسیرالطبری۵۱۲/۱ 

انظر: ص ۲۳۵ 

انظر: ص ۲۶۱ 

انظر إصلاح المنطق ص 57؟. 

هذا على رئى من ذهب إلى أنّ إبليس من الملائكة كابن عباس وغيره. 


انظر تفسیر الطبری0۰۸-۵۰۲/۱»والتحصیل ۰۱۰۱/۱ 0 
وتفسير القرطبى ۲۹۶/۱ »والبحر۱۵۱/۱ . 





مہ ی | 
30 مج 0 


٢ -‏ ۔ 


٠‏ : و 
حتی کانّه واحد منهم, او یکون استشناء() منقطعاء ویکون |ابلیس قد آمر 
بالسجود وحده بعدما آمر الملاعكة, فامتخل الملاتكة وامتنع ابلیس؛لکب‌ره 
وشقاوته . 


۶ و 


وابلیس ماخون من الابلاس» قال الله تعالی:" وَيَوْمَّ تقوم السَاعة يبلس 
المجْرمون*(۴۱ والابلاس: البعد عن الخيرء قال الشاعر : 


نع 6 مس 


زر سس "٦‏ 2م و ی 
0553 - ياصاحء هل تعرف ۳ مُکرَسا؟ + قال: نعم اعرفه؛ DLN,‏ 


أى:تغير وزال عنه الأنس. 
وابلیس: لاینمرف للعجمة والتعریف(), ومده العجمية إذا نقلت 
نظر في الآأكثر الی ای اسم هی آقرب في العربية فجرّت علی دلك والهمزة 


(۱) هذا على قول من قال إن إبليس ليس من الملاگكة کالحسن وغیره . انظر 
تفسیر الطبری۲۸/۱ 60۰۱۸-۰ و التحصیل ۱۰۳۱/۱ »والمحرر ۱۷۸/۱ وتفسير 
القرطبی۱/٢۲۹ء‏ والبحو ۰10۳/۱ ۵ 

(۲) الروم/۱۲. 

(۳) الشاهد لسعجاج, وهو في دیوانه ص۰۱۳۲ ومجاز القرآن 
۸۱ والکكکامل۲۷/ ۷۲۲۷ء وتفسير الطبرى 0١٠5/١‏ 
والمحرر۱۸۰/۱ء والدر المصون١17!؟ ٠‏ | 

العکزس: الذی قد تلبد من آثار البول والأبعار. 


)٤(‏ انظر مجار القرآن۰۲۷/۱ وتفسير غريب القرآن ص۰۲۲ ومعانی القرآن 
للرجاج۰۱۱/۱ واعراب القرآن للنحاس۰۲۱۲/۱ ومشکل ,اعراب القرآن 
۸ وال ت حصیل۱۰۱/۱. والسمعرب ۰۷۲۲ والبیان۷۰/۱ 
والتبیان۵۱/۱. 





۳ .- 


٢ -‏ ۔ 


اذا وقعت اولا حکم علیها بالزيادة» فسار (بلیس) لذلك» وإن كان منقولا 
من الأعجمية, كانه مشتق من الابلاس» وهو البعد عن الخير. لابد من هذا 
فإ العجمى لايشتق اسما من كلام العرب فإنَّه لايعرفه. ون لایعرف(۱) هذا 
اعترض علی النحویین ب(سحاق من اسحقّه الله, وأيوب من آب يَؤُوبُء فقالوا: 
كنف رگوں بنا رالسسی لايغرف. نس ول اب فة سن حا فالات 
عن هدا ما ذکرته اولا؛ لها وإن كانت منقولة من العجم ھی کھت 
للتصغير وللجمع» فیجب لذلك ان تنظر آقرب النظائر |لیها فیجزی مجراه في 
الجمع والتصغیر» فلو قيل لك مغر لیس تصفیر ترخیم, لقلست: بیس 
وسیتکرر الکلام/ فی هذا فی اشناء الکلام» ان شاء اللد . ۱:۳ 


نقل عن ابن عباس(۱) اه من ابلسه الله: ادا ابعده. وی رم() 
و عن ابن عباس عن ۰ ۱ و وی 


من السلف- رضوان الله علیهم وعلیه- یِعول <علیه(*) وما قال 


ابن عطیة(0) لیس له وجد؛ لو الشییء ادا شذ لایمنعه دلك المرف. 


(١) 
(1) 
(۲ 


(٤) 


(0) 


انظر تفسیر الطبری ۱ ٠‏ | 
انظر تفسیر غریب القرآن ص٢۲ء‏ وتفسیر الطبری۵۰۹/۱. 
کالسدی والضحاك والطبری» انظر نفسیر الطبری۵۰۹/۱ . 


تكملة يلتكم بها الكلام. 
قال ابن عطية:"'وقال ابن عباس والسدى وأبو عبيدة وغيرهم: هو 


مشتق هن ال إذا أبعد عن الخيرء ووزنه على هذا ([فعيل), ولم 
تصرفه مده الفرقه لشدوده" المحرر(/۱۷۹ . 
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قال تعالى:" أب واستكيّرَ وکان من الکافرین" معناه:كان مقدرا 
عليه الا یبقی مؤمناء فلزم عن هذا الاستکبار, ولزم عن الاستکبار الاباهة 
عن ل لما آمر» فان قلت: نات کے (ابتی) شم جي: بعدہ 
باستکبرء ثم جاء بعده (وكان من الکافرین)ء والأمر على ما ذكرت لك 
قلت : المقابل لترك السجود (ابی)» فکانَ قائلا قال: ولح أبى؟ فقال؛ لاس 
استکبر, وكا قاقلا قال: ولم استکبر؟ فقال: لا كان من الكافرين, أى. 
قدر عليه آن یموت کافرا, فبهده الملاحظة جاء (أبی) و(استکبر) و(کان من 
الکافرین)ء لا علی ار الواو لاتقتفی الترتیب, لکن للتقدیم مَريّة فیعتاج 
إلى معرفتهاء الا تری قوله- صلی الله عليه وسلم- : "ابدووا بما بدا الله 
به(۱)» حين نزلت: " إن الق والمروة مِن شعائر الله یس فسالوا بایهما 


نبداء فقال - ملی الله علیه وسلم- : ابدووا بما بدا الله به. 
٣ ۱‏ ہس Ie‏ 7 ۱ 
وقريء في غير السبع: "للملاككة اسجدوا"” ١‏ على الاتباعء واکثر ما 
)١(‏ انظر الموطاء کتاب الحج ص٦۲۵ء‏ وسنن النسائی؛ باب الحج9/0؟؟ . 
(۲) البقرة ۱٥۸/‏ . 
(؟) می قراءة ابی جعفر یزید بن القعقاع. انظر معانی القرآن 
للرزجاج۱/۱ ۱۱ واعر اب القر آن للتحاس۱۲/۱ ۰۲ والم‌متسب۰۷۱/۱ 


والتحصیل۰۱۲۸/۱ والمحرر۲۹۱/۱. وهی لغةعزيت إلى أزد شنوءة 
انظر البحر۱۵۲/۱ء والنشر ۲۱۰/۲. 
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یکون الاتباع في حركات البناء, نهو اجُو(۱) ولیمنن(۲) جیی(۲) 
منتن(*) ومنخر. وام حرکات الاعراب تتبع حركات البناء فقليل(20 لايكاد 
یعرف؛ لنْ حرکات الاعراب لحقت للمعانی, فتغییرها خروج /عن وضعهاء وفی 
الاتباع نقض الغرض, لکنه قد جاء حیث يُعْلمء وامّا إذا وقع اللبس فلم 
بات ویجری هذا مجری رفع فع المفعول | تسب الفاعل عند الضرورة(, ادا 


. في 0 خوك‎ )١( 


انظر النوادر 5 اللغة ۳ 


(۲) هذه لغة عزيت في الكتاب ٠٠۷/١‏ إلى تميم» ومی التی تتبع الفاء 
العين إذا كانت حرف حلق. 

(؟) تكملة يلتكم بها الكلام. 

۲۰3/۱۱ هذه لغة عزيت إلى تميم. انظر المخصص‎ )٤( 


(0) انظر المحتسب ۷۱/۱ء والکشاف۲۷۲/۱. 


(1) كقول الأخطل: ٠‏ 
مثل القنافذ هداجون قد بلغت 
نجران آو بلغث سوءاتهم هجر 

فالشاهد فيه نمب (السوءات) ورفع (هجر),ومعلوم آن السوءات هی 
البالغة في الحقيقة, ولكنه رفع (هجر) لمّا اضطر؛ لن القافیة 
مرفوعة. ‏ 

وانظر الشاهد في الکامل1۷0/۱» ومجاز القرآن؟/۰۲۹ وإصلاح 
الخظل ص۲۵۸ وشرح الجمل1۰۲۰۱۸۲/۲» - 


۱۶ 


= 501 - 
ے قاع ردو و ھا سے رے قے ت د 
قال تعالی:" ونْقلناء(۱) يََاحمٌ اسکن انت وروجك الجتَة وکلا منهّا 
سات صن وعم ص وق از دس را اراس لم اس "۳ ت می 
ارعدا حيّتُ شكتما ولاتقربًا هزه الشّجِرة فتكونا من الظَالِمِينَ"<0؟> 


انت توكيد للضمير في "اسكن", بدليل قولهم في التثنية: اسكنا 
أنتماء وفي الجمع: اسکنوا أنتم , 


وزوجك: معطوف على الضمير المستتر في "اسكن" لا على(أنت)) لأن 
(انت)توکید للغمیرء فيجب أن يكون المعطوف عليه توكيداء ولیس بتوکید 
له ولا معنى فيه للتوكيد, فهو معطوف على الضمير المستتر نفسهء 
ولايعطف(7) علی الضمیر المرفوع المتصل حتی يؤكد أو يفصل بفصل يتنزل 
منزلة التوكيد, نحو قوله سبحانه : "كو اء الله ما ركنا لاء ماين«( )ء 


وسیاتی الكلام في هذا ان شاء الله . 


و" الجن" مفعول باسکن» واسکن هنا: اعمرء کما تقول: ہتخت 


الدار: ,ادا عمرتها , 


= شا رواية الدیوان۲۰۹/۱, فلاشاهد فیها, ومی. 
علی العبارات هداجون,قد بلغت 
۱ نجران» أو حدثت سوءاتهم هجر 
والهداج: المشی المتقارب . 
(۱) ساقط من الاصل 


(۲) هذا هو مذهب البمریین. اما الکوفیون فاجازوا العطف هنا بفیر شرط. 
انظر الکتاب۲۷۸/۹ءومجالس ٹشعلب۱۶۹/۱ء والانصاف مسالة(۱۱) 
۲ وما بعدها,والبسیط ۰۳۶۵/۱ والدر الممون۲۷۸/۱. 


() الانعام/۱۶۸ 
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و"رغْدا"(۱) حال من الأكل» وکان اصله: اکلا رعْدا» والمصدر() ادا 

حذف صارت صفته حالا من المصدر المفهوم من الفعل» ولایکون مصدرا بدلیل 
قولهم: سیر بزید سیر ضعیق, فان حذفت سیرا, قلت: ضعیفاابالنمب لاغیر. 


يث" ظرف, أى:في أى محل كنتم من الجنة, فكلا و هده 
الشجرة» فهذا من سد الذراكم؛ لله إذا اتى الجرة<التی>(*) نهس 
عنها يخاف(20 عليه أن یاکل منها فنهی. 


یھ و‌ ۶ ی 
ویقال: «ما>(۱) قربْتك ولا اقربّك/ قربانا(], والمعنی: ما 
أتيتك . 


و اشفتما": في موضع خفض بحیث» واکثر ما تضاف حيث إلس 
الجملة الفعلية» وتضاف الی الاسمیة, 


(۱) هذا هو مذهب سیبویه.ان ظر الک تاب۰۲۸۷۰۲۲۹-۲۲۸/۱ 
و البحر ۱۵۸/۱ »والدر المصون۰۲۸۱/۱ وتقیید ابن لب١ .۲۲٦/‏ 
وذهب کثیر من المعربین الی اعرابه صفة لمصدر محدوف. انظر 


اعراب القرآن للنحاس۰۲۱۳/۱ ومشکل إعراب القر آن۲۸/۱» والک‌شاف 


۱ والبیان۰۷۲۵/۱ والتبیان۵۲/۱. 


(۲) ذمب ابن عصفور الی انّه یکون مصدرا .انظر شرح الجمل۳۲۶/۱ . 
(؟) سد الذراعع من الاصول التی اخذ بها المالكية» ویْعرّف ابن العربی سد 
الذراگع بقوله : "وهو کل عمل ظاهر الجواز یتوصل به الی محظور " 
احکام القرآن ۷۲۸۷/۲ 
)٦( »)٤(‏ تکملة یلتثم بها الکلام . 


(0) في الأصل: يوخف ثم صُمّح في الحاشية. 


(۷) انظر التهذیب ق ر ب۹٩/۱۲.‏ 


١56 
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والشجرة: ماقام على الساق. والنَجّم: مالم يقم على ساق. واختلف 
الناس(۲۱ هنا في تعيين هذه الشجرة اختلافا كثيراء وهذا أمر لايدرك 
بالعقل, وإِنّما يدرك بالتوقيف عن رسول الله-صلى الله عليه وسلم- 
أو بإجماع من الصحابة, فإن كان هنا شيء من هذا عوّل عليه والتزم» وإن 


لم يكن فليس معنا ما يعول عليه. 


وقري» في غير السبع "مذی الشجرة»(۲) وهو الأصل في (ذه), 
وآبدل من الياء هاء. وقريء" الشجّرة"(1) بكسر الشين, وقريء 
لتره:() بکسر الشين والياء, وابدلوا من الجیم ياء؛ ولانّهما من مضرج 
واحدء استّخفرت فبقيت حرکتھاء وكاللّه من قبيل الإتباع. وهذه كلها قراءات 


خارجة عن السبع. 


)١(‏ انظر تفسير الطبرى ,05١-01١7/١‏ والهداية 50/١‏ والتحصیسل۱۰۱۸/۱ء 
وغرائب التفسیر۱۲۸/۱ء والمحرر١180-1145/1‏ . 


(؟) هی قراءة ابن محيصن کما في التحصیل۱۲۹/۱ء والمحرر/۱۸8ء وزاد 
في الكامل في القراءات الخمسين ١01/48‏ الأعرج. كما عزيت هذه 
القراءة إلى ابن كثير في بعض روايته. انظر القراءات الشاذة ص 
وتفسير القرطبی۲۱۱/۱. 
وهى لغة عزيت إلى بنى تمیم.انظر الکتاب٢/۱۸۲.‏ 


(؟) هى قراءة أبى السمال کما في القراءات الشاذة صس٤ء‏ وھی لغة عزیت 
إلى بنى سليم كما في المحتسب ۰۷1/۱ وشواذ القراعة ص۲۳. 


)٤(‏ انظر المحتسب/٢۷ء‏ والکشاف/۲۷۲ء والبحر۱۱۸/۱ء دون عزو. وهی 
لغة سمعت من بعض تمیم.انظر امالی القالی ۰۲۱5/۲ 
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وقريء "تقربا"(۲۱ بکسر التاء, کما تقول: انت تعلم» وأنا إعلّم, 
وهده لفة عن العرب في کل ماماضیه (فعل)» او فیما اوله الف وصل» وقد 
تقدم(۱) دلك, لکنّها لم يقرا بها في السبع. 


ويقال في الآمر: کل“ > وقد ۳۳ اکر“ قليلة, وأما مر 
اومن( فهما كشيرتان» ويقال: خد ولااحفظ ار ولادکره سیبویه(۵), 
وهو الآصل فيما أوله همزه, لكنّه جاءت الهمزة محذوفة في هذه الأالفاظ 
الخلاثة خا 


قوله تعالى: "فتكونًا مخ الظالمينٌ" ای فتاکلا منها, فتكونا من 
ويقال: فلان يظلم نفسّه, إذا حملها على سيء الأفعال, ومن هذا قوله:/ 
۸٤‏ - بالمقلوعة کرو 


)١(‏ هى قراءة يحيى بن وئثاب كما في القراءات السشادة ص5۶ 
والبحر ۱۵۸/۱ . 


(۲) انظر :ص ۲۳ ۰ 
)٢(‏ انظر الکتابع/۲۱۹ . 
() انظر المصدر السابقع/۰۱۱۱ والمقتضب ۹۹/۲ . 


(0) انظر الكتاب ۲۱۱/۱. وقد دکر ابن سيده فى المحكم (أوخذ) .انظر 
(اخد) ۱۶۱/۵ ۰ 


سے ےت 
و ¢ لد ہڈا“ میب در , 


: الشامد للنابغة الذبیانی, > وهو فی دیوانه ص۳۰. والشاهد بتمامه‎ )٦( 
رھ ہے وک یدن یڈ‎ 


۱1 


0" 5 
ومی الارض التی لم تمطر وامطر غیرها. 
فقوله."فتكونا" منصوب بالفاء في جواب النهی, كما تقول: لا تدن من 
الأسد فياكلك» والعطف في هذا الموضع جائز» ويكون مثل قول امريء 
55 ۱ 
0 - فقلت له: صوبٌُ E‏ دند ده فيذرك من آعلی القطاة فتزلی(۱) 
والآأحسن ما دکرته اولا. و ایکونا" منصوب ئ3 (أنْ)» وان مع الفعل 
في تأویل المسدر» وهو معطوف على المصدر المْنَوَهّم من الفعل المتقدم. 
والفاء هنا عاطفة, و(َنْ) لاتظهر,. ٠‏ 


و( جعل الفاء هى الناصية , هدا بريد نها قامت مقام الناصب ء 


فصارت کاتّها الناصبة, وان لم برد هذا فهو قول فاسد. 


= قيله : 
وف فيها أُصَيُلان أساكلها kkk‏ عیت جواباء وما بالربع من آحدرر, 
آواری جمع واری وهو: محبس الدابة, لیا : بعد جهد ومشقة. النوی: 
حفرة حول الخاء تحجر الماء فلایدخل الخیاء . 

۱ وانظر الشاهد فی ن تفسیر الطبری۱۸۲/۱ء 2057 وشرح القصاكد 

السبع ص۲1۲ و المحرر /۳۱۸۹ 


(۱) انظر دیوانه ص١۳(‏ وکذلك هو منسوب فی معانی القرآن للفرا ٥٣ء‏ 
الطاكى , 
ای خذ الفرس بالقصد فی السير وارفق به ولا تجهده بالعدو 
الشديد فیصرعك. القطاة: عجر الدابة 
(٢‏ هدا علی رای سيبويه وجمهور ای تن .انظر الکتاب۲۸/۲ء ومعانی 
القرآن للزجاج۰۱۱5/۱ واعراب القرآن لسنحاس۲۱5/۱» والایسضاح 


ص۳۱۲ وغاية الامل۰2۰/۱ والبسیط ۰۲۲۲/۱ 





(۲) هو آبو عمر الجرمی. انظر |عراب القرآن للنحاس۲۱5/۱» والانصاف 
۲ مسالة (۷۲۱)» وغاية الاأامل۶۰/۱. وتفسیر القرطبی۰۲۱۱/۱ 
والبحر ۱۵۹/۱ . 

ویذهب الکوفیون لی ال منصوب بالخلاف. انظر معانی القرآن 
للفر۲۷۲/۱۶۱. والمصادر السابقة . 


الملکة العربية السعودیه 
وزارة التعلیم العالي 
جامعة ام القري 


قسم الدراسات العا المربية ال 


فرع اللعه 
٤‏ 


تفسیر القران الکریم 


لا بن أبي الربيع عبیدالله بن أحمد بن عبيدالله 





القرشي الا شبيلي ۱ لسبتي 
ر ۵٩۹٩‏ - ۱۸۸ ھ ) ۱ ۰ 


الجز. الأول 


تحفيق ودرأاسة 


بت مقدم لنيل درجة الدكتوراه في الندو 2 - 


إعداد الطالبة 


با 


عيادبن عيد الثبيتي N‏ 
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۵ مس س 2 م 


قال الله تعالی ار الفیطان عتها فانرجهما مما کانا فیه ۳۳ 


ال" منقول من ول ول هنا بمعنی: سقط, قال الشاعر :(۱) 


ی E‏ ۴ 9 ۰ پس و م ی 
1 ۔ ہماع سحاب زل عن متن صخرة ٭٭٭٭ إلى بطن اخرى طيب ماؤها خصر 


وقال زهير : 


۸۱ - فرل عنها واوقی را مَرقبة «« کمنمب العتر حَمّی راسه و 

معنى ل هنا : سقط, أى: فأسقطهما الشيطان, ويظهر أنهما له نا اكلا مقطا 
بر من الجنَّة, ويمكن أن يكون من الرّْلِ أي :جاءهم الرْلَلَ عن اكل 
الشجرة (2) , 


وقراً حمزة : "فازاكهما"(0) عن الجنَّة , والهاء من (عنها)على هذه 
القراءة تعود علی الجِنة : ومد( ) قرا "كلهم" يمكن أن يعود سے 
الجنّة, ويمكن أن بيعود على الشجرة المنْهی عنها. 


۳ 





. . ٠١١ص الشامد لامریء القیس. انظر دیوانه م۰۱۰۰ وشرحه‎ )١( 

)٢(‏ انظر الشامد في دیوانه ص۵۰ والمقاییس (ع ت ر) ۲۱۹/۶ واللسان 
(عتر ) ۶ آوقی: اشرف. المَرَقَبة: المکان المرتفع. 
الشاعر هنا يشبّه صقراء بما عليه من دم صیدہء بالحجر اتی ہے 
علیه الْمك. 

() فى الأصل : لمّا اکلوا سقطوا وخرجوا. 

(ع) انظر الرایین فی الحجة ۱۷۲/۲ ۰ 

(۵) انظر السبعة ص۱05 وحجة القراءات ص۹5 والکشف ۲۱۵/۱ 
والتیسیر ص۷۲ . 

(1) می قراءة باقی السبعة. انظر المسادر السابقة . 


۳ب 


وقيل او آدم لم ياكل من الشجرة المُعَيّنةَ له, نما ال من جنسها, 
وکان النهی یشتمل على الجمیع, فتَاوّل هذا التاویل» فلعل" هدا هو الاقرب 
في/ هذا الموضع» فان آدم لم يكن ليعصى مولاه ویخالفه, والله اعلم. 


r 8 


"فاَحْرَجَهُما" إبليس ففي أخرج ضمير يعود عليهء وانما المخرج 


2 


المسبب. 


کک 
ہے 


وفي اغواء ابلیس لادم وحواء اوجه کثيرة لایمح منھا إلا ما ثبت عن 


الرسول- صلى الله عليه وسلم- او عن الصحابة» ومن ارادها یقف علیها في 


ابن عطیة(۱). 


البلاء والمحن والتعب والشقاء» لطف الله بنا فیها . 


اڑا 


.2 ر 55 اي زر وف 
قال الله تعالی: اوقلتا امبطوا بعکم لبعضش عدو" الجملة في موضع 
و رت ه 


9 
الحالء والواو محذوفةء واكتفى عنها بالضميرء ويمكن أن يكون "يعضكم 
لبَعْض عدب "استكناف إخبار بحالهما بعد الهبوط. و"لبعض" من صلة " عدو" 





. ۱۸۸-1۸۷/١ انظر المحرر‎ )١( 


۷ڈ 


E 


ہے“ 2ى ص عر ت و ۰ ۳ 
"ولك في الاژض متفر" ای:ثبات وسکنی. "ومتاع" تمتع. "إلس 


جین": الی الموت» کما قال تعالی: الم تباهُ بَعْدَ جیخ"(۱) ایءبعد 
الموت. | 


و"مستقر" مبتداء والکم" هو الخبرء و"في الارض" یتعلق ب(لکم) 
او یکون متعلقا بمستقر»ای:لکم مستقر في الأرض؛و"للی حین" یتعلق بمتاع 
وب رلکم)» أى:ثبت هذا لكم إلى حین. 


“ندم 
لد 


ره ۔ 23 و ص 
"قلن] اهیظوا" جاء اللفظ جمعا؛ لنّْ المراد- والله اعلم - آدم 
وحواء والحیة (1) وابلیس» ویمکن/ آن یکون اللفظ لفظ الجمع» والعععنیی ۱۸ 
ےا" > وت و سام 


رَه"( وسياتي الكلام في هذاء إن شاء الله. 


ولم يقرة في السبع إلا بکسر الباء» وقريء في غير السبيع" 
اهيّطوا"(2) بضمّ الباء. ورايت بعض(0) المتاخرين يذهب إلى أنَّ الضمّ هيا 





.۸۸/ ص‎ )١( 
في الأصل : الجنة‎ )۲( 
الحج/۱۹.‎ )۴( 


2 هی قراءة آبی حيوة , انظر التحصيل ۱۲۹/۱ء والمحرر۱ٴ/۱۸۸ء وتفسير 
القرطبی۰۳۱۹/۱ والبحز ۰۱۱۲/۱ 


(0) انظر التحصیل۰۱20/۱ والمحرر ۰۱۸۸/۱ وتفسیر القرطبی۲۱۹/۱. 


0 


أحسن؛ له غير متعدٌء وهذا الذى ذكره ليس بقوى؛ المضارع من فعل بفتح 
العین:۰ يفعل ویفعل بض العین وكسرهاء مالم يكن العين واللام حرف حلقء 
على شرط دلك. وسیعود الکلام في هذاء .إن شاء الله. ۱ 


تعالى 
ادم من رھ کلمات" <۲۷> 


قال اللہ افطقی [ 
وم 
) وحده"آدم من ربه کلمات" بنصب آدم ورفیع 


۱۱ 


قرا ابن کثیر (۱ 
u‏ رن وروی ەه بے ما 
الكلمات, لما قال هده الکلمات وهو "و الا تغفرلي وترحمی آكن من 
05) غفر الله له ما تقدّم, فلم يَبِقّ لتلك الخطيكة طلبٌء وكانََّا 


ھیں 
9 


الخاسرين 
هى التى تَلَقَّسّهُ وارالته متّا يخاف. 
ولمًا الجماعة(۲) فقرقوا برفع آدم ونصب الكلمات؛ لل الله تعالى 


لا علمه المسمیات ومفاتها المختصة بهاء قال الله سبحانه : اقتلقی ادم من 


۱ ۱ 1 ۱ 


أن لها 


وللمفسرین في هذه الکلمات خلاف کثیر دکره(۲ ابن عطیة(], وما 
دکرت لك هو الذی بظهر لی. وذکر هنا آدم؛ والمراد آدم وحواء فاستغنی 





(۲(۰۱)انظر السبعة ص۱۵۶ والحجة۲۲/۲ءوحجة القراءات ص۱۶ 
والکشف۲۳۷-۲۳۱/۱. 


(۲) هود/۷ ٠‏ 
)٤(‏ في الأصل: دکرھا. 


(0) انظر المحرر۱۹۱/۱. 


- ۲٩۵ - 


به؛ ها تابعة له» وقد ذکرا جمیعا في موضع آخر في قوله تعالی: اقالا 


"تا قلعتا آنقستا"(۱). 


"فتاب علیه" ای:رجته؛ فلا رحته رده إليه, وجعله يقول اقوالا 


يرحمه بها. 


"والتوّاب" مبالفة في تاقب. و"الرحیم" مبالغة في الراجم» وقد 
مضی(۲۲ الکلام في ذلك. / ۱ 


یا لا واس سے ص 


قال تعالی لا ایوا یتها جییعا فلا تاتینکم مش مت قمن 


تبع هدای فلا خوف یه ولاهم یحرنون"<۲۸> 


كر الأمر بالهبوط؛ لله يتعلق بالثانى مالم یتطق بالاولء وهو 
قوله تعالی: "اما یاتیتکم منی هد" والشرط وجوابه هو جواب ال شرط 
اقول. وجاعت (لْ) في هذا الموضع؛ 9رّ الاحکام لا نی بالعقول» واتّما 
تتلقى من الأنبياء- صلوات الله عليهم- والنون الشديدة تلحق مع حزف 
الشرط المؤكد بماء واكثر مايكون دلك مع (إنْ)ء قال الله تعالى:"قإِمًا 





6 الاعراف/۱۱. 


(؟) انظر : ص ۰۱۶۷۰۱۱۲۰۷ 


- ۲۷۲ - 


ترین من ابقر آحدا۱(۰) وقلم (1) تاتی (ما) الا وفي فعلها النون 


والهدی هنا: ما یِتلقّی من الانبیاء» او من الکتب المنزلة علی 
الأنبياء- صلوات الله عليهم. 


و"جميعا" حال من الضمير في "اهبطوا"4والفاء الأولى عاطفة, 
والثانية جواب (إِمّا), والثالثة جواب (مَن). و(مَن): مبتدا. و"تبع" خبر. 
يقال تَبِعَهإذا مشى خلفه, ويقال أنْبَمَه(!): ,اذا لحقهُ, قال الله تعالی: 


۶ وم م و و 


"قاتبعوهم مشرقین»( ۶ معناه :لحقوهم مشرقین - والله اعلم. 





(۱) مریم ۲۷ ۰ 

(٢۲‏ هذا هو مذهب سيبويه, وعلیه الجمهور آما المبرد والزجاج فیذهبان 
إلى وجوب التاکید بالنون. انظر الکتاب؟/۵۱۵-۵۱8 
والمقتضب۱-۱۳/۴ ومعانی القرآن للزجاج۱۱۷/۱. ۱ 

ومن امخلة مجیء الفعل غير مؤكد بالنون بعد (إِما) قول 
رؤبة : رک 
اما ترینی الیوم ام حمز چاو بلج قاربت بین عنقی وجمزی 
انظر الشاهد فی دیوانه" ص 1" والکتاب۲2۷/۲ ۰ 
وهو فيه يصف كبر سنة ونه قد قارب خطاه . والعنق والجمر : ضربان 
من السير. 
(؟) انظر اللسان تبع .١8/(‏ 


. "٠١ الشعراء/‎ )٤( 


٢٦۷ -‏ ۔ 


ولم تعمل )ا( شیگا ؛ لها مكررة . و 'اخوف"' مبتد١ء‏ و اعلیهم": 
رو ےھ ےق اس 


خبر. وكذلك "ولاهم یحزنون". 


ولم يقرا في السبع 1 هكذا. وقريء في غير السبع "_لاخوف»(1) 
بالنصب» وهذا کما تقول: لارجل في الدار»فعملت (لا) عمل ((). وذكر أن 
من السلف من قر؟. "فلاخوق»(۲) بالرفع بغیر تنوین» وهدا لایکاد یعرف ولا 
له وجه ولا رایت احدا من النحویین ذکرہء وأقرب مافیه . عندی آن یکون 
"خوق" بّنى علی ال للتركيب مع (لا) کما قیل حیت,دو»(۲ کما بُني 


علی الفتح مع الترکیب مع (لا)» وھذا خروج عن القیاس. : 
وقريء في غیر السبع"هدی"(*6» فاجراه مجری (هَوْ) / 


قال الشاعر : ۵ ۱ ۱ ۱۰ 


سم 


,١1؟:/١ليصحتتلا هى قراءة الزهرى.ويعقوب:وعيسى الثقفى .انظر‎ )١( 
والمحرر ۰۱1۵/۱ والبحر۱۱۱/۱.‎ 





(۲) عزيت هذه القراءة إلى این محیصن باختلاف عنه -انظر التحصیل 
۱ والمحرر١/10١,‏ والبحر١/11١.‏ 


(؟) تكملة يلتكم بها الكلام. 


(:) عزيت هذه القراءة إلى النبی۔ صلی الله عليه وسلم- وابن أبى _ ء 


- ۲1۸ - 


2 ر و ر‎ 7٤ 
صبقوا موی وادعنوا لهواهم جيجه وتخرمواء ولکل جنب مشرع(1)‎ - ۸ 
وهذه لغفة(۲) لیست کثيرة,ولا تعمل مع الف التخنية, لاتقول في: جاءنی‎ 


غلامای : غلامث؛ لما فيه من اللْجْس بالمنصوب والمخنوض» مع قلتهما حیث 
لا لب٘س, 


س و در نت م ما 2 7 
وكذلك "اه هو التواب الرحيح" لم يقرا في السبع إلا بالكسرء وقد 
وق أنه قريء في الشاذ "إلّه*(") بالفتح؛ على تقدیر لانّه. 5 


ور ه 


و ا ی سا 2 مار - س 
قال تعالی: "والنيق کفروا وکنبوا بآیاتنا اول امحاب النار هم 
فیها خالدون"<۲۹> 





نے اسحاق؛ وابی الطفیل ؛ و الجحدری ؛ و عیسی . انظر المحتسب اماع 
والتحصيل ١ 117١رحبلاو »١11:57 ١ررحملاو 1١١١/١‏ . 0 

)١(‏ الشامد ابی ذؤیب الهذلى. وهو خويلد بن خالد. شاعر مخضرم غتدہ 
حسان بن ثابت أشعر هذيل. وعذّه ابن سلام من شعراء الطبقة الثالثة 
من فحول الجاهلية. توفى في عهد عثمان بن عفان.انظر ترجمته في 
الشعر والشعراء 0 2 وطبقات فحول الشعراء١/١١١.‏ 
وانظر الشاهد في دیوان الهذلیین س۲» ومعانی القرآن للفراء ۲۹/۲ء: 
والمحتسب| ۱ ۷ وشر المفضلیات۰۱:۰۲/۲ والمحرر ۰۱۹۶/۱ وشرح 
المفصل ۰۲۲/۲ والبحر۱۱/۱ ۱ . 

)٢(‏ ذهب أكثر اللغويين إلى أنَّها لهذيل, ومنهم من عزاها لهدیل 
وغيرهم, وهناك مَن عزاها إلى طيىء وقريش واھل السروات وبنی 
سليم. انظر تفسير الطبرى1١/؟,‏ والمفصل ص۱۰۷ والکشاف 
۱ والتصریح 1۱۸۲ واللهجات في التراث۰02۱/۲ 
واللهجات في الکتاب ص1۶ ۱۱۱-۲ . ۱ ۱ 


(۲) می قراءة نوفل بن آبی عقرب. کما فی القراءات الشادة ص٢ء‏ 
ابن‌الفضل . وغزیت في التحصیل۱۳۰/۱ الى أبى نوفل بن أبى عقرب. 


1 


لنّا کان الکفر قد یطلق علی المعامی بحکم الاتساع(۱]» قال - ملی 
الله علیه وسلم-(ْمَن ترك الصلاة فقد کفر"(61» وقال- صلى الله عليه 
وسلم- : "لایسرق السارق حین یسرق وهو موّمن» ولایزنی الزانی حین یزنی 
وهو مومن"(۲) فجعله غیر مومن. ویْطلق ایضا علی‌امل البدع» وان کانوا لم 
یخرجوا عن الایمان, عند اکثر العلماء(۲. قال سبحانه؛وکذیوا بایَایتا" 
فهذا يدل على ار المراد بالکفر غیر ما دکرته من المعاصی, وایّما المعضی 
والذین لم یتبعوا هدای, لاعتقادهم انّها باطلة, وان الانبیاء يتقوّلون(0)ء 
أعاذنا الله من قولهم ۱ 

وقد يكون المراد بالآيات هنا: الآيات المَنْلرّة» وقد يكون المراد 
بالآيات هنا: العلامات المنصوبة تصديقا للآنبياء- صلوات الله عليهم- عند 


تحریمھم , ع 





.+٤١ -٤۹/۲ةيواحطلا انظر شرح العقيدة‎ )١( 


11۳ 


(؟) سبق تخريجه : ص 01 
)٢(‏ انظر محیح مسلم/کتاب الایمان ,۷٦/١‏ 
() انظر الفصل ۱۶۶-۱۶۲/۲»وشرح العقيدة الطحاویة۶۱0/۱. 


(0) في الأصل : يتقولوا 


+ 


"أولككَ أَمْحابٌ الثّار" الكاف حرف؛ وأولاء : إشارة إلى الجماعة 
المؤنثة والمذكرة. وأطحاب: جمع صاحبء والصّحُبة معلومة. والنار: وزنها 
(فعل)/ بفتح العين» وتجمع نو را في القليل» ونور في الكثيره ونيران 
على غير قياس, وأجرى المؤنث مجرى المذكرء وقد مضی(۱) الكلام في 


بر ۱ TT‏ 
و هم فیها خالدون" مبتداً وخبر. و"فیها" من ملة. خالدین.و"هم فیها 
اون" جملة مقتطعة تبیّن صحبتهم في النار آنها لاتنقطع. 


۳ ن2 ده 


لما قال سبحانه : "قمن تبع هدای فلاخوف علیهم ولاهم یحزنون" وال 
تعالی: " والنين کفروا وکبوا بآياتنا" :وهم الذین لم یتبعوا ما آنزل الله 


علیهد من الهدى, أقبل سبحانه عليهم یال‌خطاب» فقال: ایاینی 


إشراكيل"<٠5>‏ وأمرهم أن يتبعوا الهدى الذى NS‏ عليه في او 
وهو الایمان بالرسول مخمد- على الله عليه وسلم- قال الله تعالى: "مهجم 
في التَوْراقَ يَسَظهمْ في الإتجيل«()ء فینا يدل على أن الرسول- صلى الله 
عليه وسلم- وأصحابه ذكروا في التوراة, وأمر مَن يدرك ذلك أن يؤمنوا بهء 


ومن لم يفعل فلم يتبع ما نزل عليه في التوراة» وكذب بآيات الله. 
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رل الفتح/۲۹ 


11 


- ۲۷۱ - 


ونعمة الله علی ًَ بس 
من فرعون بعدما آراد آن یقطع ایدیهم وارجلهم من خلاف», ویملبهم ویقتلهم. 
ثم تبعهم الی البحر فانشق البحر فنجوا وغرق فرعون وقومه» وتاب عليهم 
بعدما عبدوا العجل» فنعم الله عليهم كثيرة» وتفضيل الله لهم علی‌العالمین 
کثیر . وقد یکون قوله تعالی: "نعمت التی انْعَمْت لیم" كونهم قد 
ادركوا محمدا بن عبد الله( - صلى الله عليه وسلم- فمن آمن به منهم 
كان له/ أجره مرتين على کل عمل يعمله- والله أعلم. 


ومعنی "'اٹکروا ت تعمتی": اشکروھاء وقوموا بحقهاء وهو الايمان 
بنبیه- صلی الله عليه وسلم, : 
والعهد: مصدرء ویضاف الی الفاعلء ویضاف الی المفعول» وقد یکون 
هنا مضافا الی المفعول, فیکون المعنی: آوفوا بما عاهدتمونی علیه. وقید 
یکون مضافا الی الفاعل, ویکون المعنی: اوفوا بما عاهدتکم علیه؛ وکلاهما 
جاء في القرآن» وستراذ(۲) فیما یُستقبل, إن شاء الله. ۱ 


۳1 


"آوف بدك" كذلك أيضا 00 أن یکون مضافا إلى الفاعل » ویکون 
مضافا الی المفعول, الا تری قوله سبحانه :"ومتْهم من من عَامَہ الله۳(۳)/وقال 


تعالى: "وَمَنَ أَوْقَى يما عَامَدَ عليه اللَهه(1) 





(1) انظر المحرر ۱۹۷/۱ 
(؟) انظر ص۲۱۲ ۰ 


(۲) التوبة/۷۵ ۰ 
)٤(‏ الفتح/۱۰ 


- 1۷۲ - 


و "آوف"مجزوم علی جواب الأمر» وابو علی(۲۱ يرى او الشرط محذوف 


والتقدیر: إن أوفيتم أوف بعهدکم کما تقول: ادرس تحفظ. التقدیر:لن 
تدرس تحفظ. وهذا الجزم جار في جواب الجملة إذا لم تكن خبراء فإن كانت 
خبرا منفيا أو موجبا لم تجزم وبَقِى الفعل مرفوعاء وإذا كان جوابا للنهى: 
فلا يكون مجزوما حتى يكون جوابا لعدم الفعل, فإن كان جوابا للواجب لم 
ینجزم ء فتقول : لاتدن من الأسد تسلم ؛ ون السلامة تیه عن عدم الدنوء ولا ۰ 
تقول: لاتدنُ من الاسد يأاكلك. والرفع في هذا کلە هو کلام(٢)‏ السصرب, 
وقوله- صلى الله عليه وسلم- "لاترجعوا بعدی کفارا یفرب بعضكم رقاب 
بعض»(۲) ادغام ولیس بجزم بمنزلد 0 قصوو(۶) في قراءة 
ابی عمرو(۵) في الادخام الکبیر. وفی هذین الفعلین خالف الكوفي ون ؟/ 
فاجازوا الجرم في لاتدن من الآسد ياكلك› وفي و لا تدرس تحفظء ۱۵۲ 
کل ما کان بالفاء مجزوماء کان بغیر الفاء مجزوماء ولم ياتوا عليه 


«بدلیل(٩)‏ ولتّما توا بمحتیل <1(>۷) تقوم به حجته. والصحیح ما 


دکرته لك اولاء وهو مذهب البصریین. 


لے 
ص 





)١(‏ انظر الإيضاح ص ؟؟؟. 


(؟) انظر الكتاب؟/!9, والمفصل ص۲۵۴ . 


(۲) 


کرو 
)0( 
)01( 


انظر البخاری» کناب الفتن ۸ ۹۰ 


الفرقان/۱ ۰ 
انظر الکشف ۰۱22/۲ والتیسیر ص۲۰ . 


لايجير الفراء من الکوفیین الجزم هنا .انظر معانی الق رآن۰۱۱۱/۱ 
والجواز منسوب الی الکساشی في بعض المصادر والی الکوفیین في 
بعشها الاخر انظر شرح الجمل لابن عصفور۱۹۲-۱۹۲/۲ وشرح الكافية 
الشافیة ۱۵۵۳/۳ والملخص ۰۱01/۱ وتوضیح الم قاصد؟/۲۱6: 
والتصریح۲۶۲/۲. 


-)٩(»)۸(۰۲۷(‏ کلمات غیر وافحة في الامل؛ ثر قس. 


کے 


ويا" حرف نداء تضمّن() هنا معنى الفعل» فناب مناب الفعل 
فجرت عليه احکام الفعل, قصار ناصباء ويدلك على ذلك الإمالة؛ لأ الحروف 
لا تمال, وقد أميلت (r‏ ۽ لاما صارت کالفعل» وامیلت رھ On,‏ 


لأنَّها شمهت بالاسم, ولاتجد من الحروف ما أميل ,الا "يا" و"بلى". 


و"إسراكيل"هو يعقوب» ومعنى إسراكيل: عبد سس وقيل:صفوة 
الله (20, والإطلاقان صحيحان على يعقوب بن اسحاق بن ابراهيم. والأسماء 
الاعجمية تتلاعب بها العرب کثیراء ویقال(۲: (إسرائيل) بفير يا 
وإسراكيل بالياء, وإسراكين(1) بالنونء واسراكلً: بتشديد اللام» ومن هذا 
قول ابی بکر حین سمع سجع مسیلمة(۸) : لم يخرج هذا 7ئ ولم ۔ 





)١(‏ هذا هو مذهب أبى علی الفارسی.انظر الای‌ضاح ۰۲۲۷/۱ والهمجع 
۲ وذهب في البسیط۱۱۲/۱ والملخس100/۱ إلى ان السمنادی 
منصوب بفعل مضمر وهومذهب سيبويه والجمهور. انظرالک‌تاب ۱۸۲/۲ 
والهمع۳۳/۳. ِ 


یں 


.005/١ىربطلا هذا القول لابن عباس.انظر تفسير‎ )٤( 


ء۱۹٦/١ررصملاو‎ 1۱۷/۱ انظر هذه اللغات فی إإعراب القرآن للنحاس‎ )٥٦( 
0 ۰ وتقسیر القرطبی۲۱۱/۱‎ 

(؟!) إسراكين لغة عزيت إلى بنی تمیم.انظر المصادر السابقة 

(4) هو مسیلمة الکذاب -عدو الله- من بنی حنيفة. انظر السمسعارف 
م۰۱۷۸ وتهذیب الاأسماء واللغات۱۵0/۲. 

)۹( انظر غریب الحدیث للهروی ۰۱۰۰/۱ وتفسیر الطبری ۰۱۹۱/۲ 
والمحرر ۲۰۱/۱ 


- ۲2 - 


يجىء في القرآن إلا إسراشيل. و"إيل" من أسماء الله عز وجل, ذكر 
البخاری (۱) ان ٤‏ عكرمة (1) قال : "جبروميك وسراف: عید » وایل : الله عز 
وجل. 


وفريء في غير السبع" وف" )۸ , بفتح الواو والتشدید من (وفی) . 


قال تعالى: 'وإيَّاىَ فَارْمَبُونِ" إيّا ى هو الضمیرء والياء حرف يفمل 
المتكلم من المخاطب والغاكب. و(إِيّاى) هو ضمير منصوب في كل حالء فلما 
كان يقع عليه مطلقا قرنوا به ما يزيل إشكاله واحتماله» فقالوا کس 
وایّاناء وإِيَاكَ, يباك وإيّاكماء ولیّاکم. وتان وإيّاه »وإيّاهماء وإِيّامي 
کا ا دا في کک جت ا خم اي بر يم 
المنصوب. ونظیر هذا الکاف في ارأیتك, وارایتکما» وأرأيثك الضمير/ هو 
التاءء وهو الاسم الفاعل» ولمّا كان يقع مطلقا؛ یقع علی القلیل والکشیر 


الاعراب۔ ونظیر هدا : رويدك ورويدك, الکاف حرف » وکدلك (کسا) من 
ویتکا و(کم) من رواک و(کتّ) من زونك الفمیر مستتر لایظهر» 
وهده كلها حروف تفیل على حسب ما دکرت لك. 





)١(‏ انظر محیح البخاری . کتاب التفسیرء باب من كان عدوا 
لجبريل1 50/7 ٠‏ 


(؟) مو ابو عبد الله عكرمة مولى ابن عباس» وهو من کبار التابعمین 
توفى سنة أربع ومثة وقيل غير دلك. انظر تهديب الأسماء 
واللغات51/1؟ . 


)۱( هى قراعة الزهری . انظر القراءات الشادة ص: 20 والمحتسب١/7١8»‏ 


والتصیل ۱ والمحرر ۰۱۹۷/۱ وتفسیر القرطبی ۰۱۱۱/۱ 


١5 


- 1۷۵ - 


و"إيّاى"منصوب بإضمار فعل؛ لما اشتغل الفعل بعده بالشغميرء ولو لم 
يشتغل بالضمير لكان هو المفعول» لو قلت: إِيّاى فارهبواءلکان (ایشای) 


مفعولا بارهبوا . 


وهذه الفاء جواب شرط محذوف تقديره: مهما يكن من شي فارهب‌ون. 
وهذه الفاء لايتقتّج عليها ما كان في حيزها وجملتها إلا في هذا الموطنء 
فإئّه يتقّم إملاحا للفظها؛ لانَّه لما حذف الشرط جاءت أولاء وهى لاتقع إلا 
جوابا لِما قبلهاء فقدَّموا من الجملة ما يكون مُزیلا لقبحھا بتقدمھاء وعلبی 
هذا تاخذ جمیع ما كان من هذا النوع, نحو: بريد فامررء قال الله 
تعالى: "وَعَلَى الله كمَوَكَرُوا(1)المعنى: مهما يكن من شیئ فلا تتوکلوا إل 
على اللدء فلثًا حذف الشرط جاءت الفاء أولا فقبح اللفظء فقدم شيىء من 
الجملة؛إملاحا لمجيء الفاء أولاء ولايتقتّمُ عليها ما كان في حيزها إلا فيي 
هذا الموطن على حسب ما ذكرت لك. 


ررس د 0 5 م 68 م یں سے 7 ہے ا مر 2 ان 
قال الله تعالى” وَدَامِنُوا با انزلت مصدُقَا/ لقا مَعکم ولا تکونوا اول 


کافر به "212>. 


هذا معطوف على "أوفوا" والمعنی واحد, وعطف علیه لاختلاف اللفظ؛ 
نِّم إذا آمنوا بما أنزل الله على محمدء فقد اوفوا بالعهد الذی عاهدوا 


علية 


تن 





. ۲۲/ الماکدة‎ )١١ 


۱۵ 


- ۲۷۱ - 
ومعنر(/امنوا ؟سقوا /والفمیر محنوف تقدیره: بما انزلته 
و"مصدّقا "حال من (ما)؛ لاتهم |ذا کفروا بما یصدق کتابهم. فقد کفروا 
بکتابهم» فهم كفرة على الاطلاق» لا آمنوا بما نزل علی محمد۔ صلی اللے 


عليه وسلم- ولا آمنوا بكتابهم. 


و"مع"ظرف» وهو صلذ (ما)ء ویقدر متعلقا بفعل محذوف؛ لانْ الملة 
لاتکون الا جملة» والتقدیر: استق معکم» وهذا لايظهرء وصار الضمير الذى 
في الفعل مستترا في (مع)؛ لأنَّه قد ناب مناب ما تحمّل الغمیر. 

وتا تک" من ملق (ممدق) .و لا تکونوا ول گافریه" هذا عند 
میبویه (۱) مختصرء والاصل (ولاتکونوا آول الکافسرین ) شم اسْتَهفوا 
فاکتفو ابالمفرد عن الجمع» وبالنکرة عن المعرفة ولایجمعون بینهما» ونظیر 
مذا: زیڈ افضل رجل في الناس(۲1, المعنی:زید اففل" الرجال في الناس 
فامْتَخَتُوا علی حسب ما تقدم ولایاتون بالمعرفة مع الافراد لابدّ أن يأتوا 
بهما معاء أو يَمْتَجْدُوهما معاء فتقول: هما أفضلٌ الرجالء وهما افضل ول 
وكذلك عنده : كله رجل(۲) فعل هذاء أصله (كلك الرجال ) ثم اسْتَمَقُوا علبي 
صب ما تقك ولابكً أن يكون الأول بعضا من المخفوض فتقول: الياقوتُ/ 
افضل الحجارق()؛ 29 الیاقوت من الحجارة» ولاتقول: السیاقوت افضل 
الجوهر» على هذا وقع الاستخفاف(0) والحذف. 





)١(‏ انظر الکتاب/۲۲ 

(؟) انظر المصدر السابق ۲٢/١‏ 
() انظر الممدر السابق ۲۰۲/۱ 
)٤(‏ البغدادیات ص۵۸۷ 

(0) انظر البسیط ۱۰۶۱/۲ 


- ۷ ۔ 


ویظهر لی ان معنی قوله سبحانه : "ولا تکوتوا اول کافر۳ : اتکم ادا 
كفرتم بمحمد- صلى الله عليه وسلم- تبعکم أبناؤكم, وأبناء أبناككم, 


والهاء في "به" يمكن أن تعود على الرسول- صلى الله عليه وسلم- 
ویمکن آن تعود علی الکتاب المنزل» والمر واحد, مَن کفر باحدھما فقد 
کفر بالاخر. 0 


ا 


قال تعالی:" ولاتشتروا بأياتي نا قلیلا" لما کانوا یترکون الایات 
فی حق عرّض الدنیاء فهم قد اخذوا شیگا ونرکوا غیره» فاشبه السشتری 
للسلعة ؛ لأنّه أخذ شيكا ودفع ثمناء فلهذا قال تعالی: "ولاتشتروا بأيتاتي 


َد کلیلا" والعرب تتسع في هذا بما ذكرت لك من العوّضية , آل ترى قول 
الشاعر : 


اسيم 
س 


ے2 


)۱( فانی ونت الطح بعدك هل‎ kkk فان تژعمینی کنت هه فيكم‎ - ٩ 
' وت ترك الجهل الذی کان علیه, وجعل مکانه الطم فقال ۔لذلك - :شريت‎ 
الحلم بعدك بالجهل. ومذا النوع في القرآن کثیرء وفی کلام العرب سائغ.‎ 
. والکلام هي "وی اون" کالکلام(۳) في "ولیاق فازهبون"‎ 


والتقدير: مهما يكن من شيىء فاتقون, لمازال الشرط من اللفظ صارت 
اولاء ومی لاتقع ال جوابا فلا تکون ولاء فقدّموا من جملتها ما یکون املاحا 





)١(‏ الشاهد لأبى نیب الهدلی. انظر دیوان الهدلیین ص۲۱ 
والکتاب۰۱۲۱/۱ وایضاح شواهد الایضاح۱/۱ ۱۵0 والتبصرة ۱۱۶/۱ 
والمغنی٢/٦١٦ء‏ وشرح شواهده ۰۸۱۶/۱ 

(۲) انظر : ص۲۲۵ . 


-۷۸۰۔ 


ومزيلا قبّحَ تقدمھاء 9 الکلام/ في مداء وفي راما زید 


نمنطلكٌ) (1) , 


قال تعالى: 'وَلاتلْيسُوا الحيّ بالباطل وتكتموا الحق وانتم 


ی_ ہے 


تعلمون٣<٤2>‏ 
كانت اليهود زادو! في التوراة مالیس منهاء فدلك بلاشك باطلء وکانوا 
ايضا لم يبدلوا بعض مافی التوراة» وکانوا یأتون بهما إتيانا واحداء 
وكانوا يفعلون ذلك؛ لموافقة أغراضهم واتّباعا لهواهم, فقال 
سبحانه : لیوا ال لبط" ایبلاتلبسوا ما آنرل علیکم بما تقولتيوه 


گا لم ینزل علیکم. وتاتون بهما |تیانا واحدا کات المنوّل علیکم» وهذا 


و 
بلاشك تلبيس وتخليط فنهوا عن ذلك. 


ویکون قوله تعالی: ۰ ونکتمو۱(»۱) آنهم كتموا مافى التوراة من مفة 
محمد وأصحابه» وكلاهما أمر شنيع» فكيف إذا اجتمعا فذلك أشنع وافظع 
فیجوز على هذا أن يكون المعنى:لاتجمعوا بين هذين القبيحين» وليس في 
هذا إباحة أحدهماء ولتّما المعنی ان الجمع بين القبیحین آقبح من الانفراد 
بأحدھما,. 


03 والظاهر ان" "تکتموا" مجزوم بالعطف علی "تلبسوا"؛ لاتهما قفیت‌ان 
نهوا عنهما. 





.۲۷۵۰۲۱۹۰۲۱۸: سبق الکلام في مدا آیضا في ص‎ )١( 
.۱۲-1۲۲/۲ انظر الکتاب ۲۳۵/۶ والبسیط‎ )۲( 
. في الامل : ولاتکتموا‎ )۲( 


ك۷ 


- ۲۷۹ - 

"انم تعلمون" في موضع الحال» فان کانت الواو عطفت مجزوما على 
مجزوم» فيكون هذا من باب إعمال الثاني» ودل" علی الحال من الاول» وکان 
الأصل ( ولاتلبسوا الحق بالباطل وأنتم تعلمون, ولا تکتموا الحق وأنتم 
تعلمون) فان دلك افظع واشنع للانسان آن یکتم الحقّ» وهو عالم وان بخضلط 
الحقّ بالباطل» وهو يعلمة . 

ومعنی * لاتلیسوا" : لاتططواء يقال: لبَّمْت عليهم الم آلبسه : اذا 
خلطته (۲۱. قالتعالی: اشنا علیهم ما یلیسُون"(۲. 


والباء/ في قوله تعالی:" بالباطل" للالساق؛ ولدلك وضعت. 5 
"وقیمُوا الما "<۳:>. 
قد تقتم(۲۳ الکلام في الملاة, ومعنى إقامتها: إظهارها وإبداؤها. 


وقد مضى(2) الكلام في الزكاة, وأنّه من زكا يزكو؛ لآنَّ المال إذا 


2 : 
سيت( منه ركاته, ركا في الدنيا والآخرة, وفرح به صاحبه في الدنيا 3 





۰۱۲۲/۲ انظر الصحاح ( لبس)‎ )١( 
٠ اانعام/۱‎ )۲( 
01- 00 : انظر ص‎ )( 

0۷۴ : انظر ص‎ )٤( 


(۵) في الأصل : وديت . 


١ همه‎ 


۔٣۸‎ - 


والآخرة. وذكر هنا المفعول الأول» ولم يذكر المفعول الثاني» والمعنس: 
وآتوا الركاة الفقراء والغزاة ون یستحقھاء وقال تعالی: "ولابَاتَل اولوا 
الفْمْلِ منم والسعة أن یوتوا آولی اقب وَالمَسَاكِیج×(۱) وذکرهنا المفعول 
الثاني ولم يذكر الآولء فيجوز في باب أتى وأعطى أن يذكر الأول دون 
الثاني, والثاني دون الأول. 


وان يقال اتیتم لم kkk‏ لىی تقیع د الخَل سوق ا 


ای +حتی تظهر الطعان» ويصير كالرجل القائمء وإذا کان الرجل قائما کان 


أظهر له . 


وقوله تعالی: اوازکعوا مَع الراکعین" حّا علی الملاة في الجماعة. 
وذكر الركوع وهو يريد الملاة كلها؛ للك مَن أدرك الركوع فقد أدرك 
الرکعة, ومن لم يدرك الرکوع فلم يدرك الرکعة (۲۲, فعتر بالرکوع سبحانه 
علی الصلاة جملتها؛ لما دکرته . ۱ 
والرکوع معلوم وهو: الانحناء. 
قال تعالى: "تامرو الا باليرٌ وتنموة نکم وانتم تشلون 
الكتَابٌ اقلاتکتلون. 25<۳>. 





(۱) النور/۲۲ 
(؟) انظر ص: ۵0 
() انظر المدونة ۷۲۰-۱۹7۱ . 


5 ۱ 5 


البر: يقع على الطاعات كلها الا تراهم/ قالوا: صدقت ياهذا وبررت, 
اس ۱ كت ۹ 
لایریدون بر الوالدین انما بریدون فعل الخیرات(*۲. 


ومعنى تنسون: تتر ن "تسوا الله فنسیهم یه( وکانت(۱) الیسهود 
تحمل الناس على اتباع محمد- صلى الله عليه وسلم- ويتلون صفته في 
التوراة؛ هم يعلمون اه مرسل من عند الله ولايتبعونه() همء انظر إلى 
هذا الفعل ما أقبحه وأشنعه! وانظر هل يقبل هذا تمن ينصحه أو لايقبل؟ 
وبلاشكٌ ان لايقبله؛ إذ لو كان عنده حقا فتركه له وحمل غيره عليه فيد 


التدافع والتضاد» اذ لایفعله أحد؛ فمن أجل هذا التوبيخ والانكار. 


وكانوا أيضا 58 على الصدقةء ولایتصمدقونء وهذا عله ظامر. 
0 0 
کان الانسان یفعل المعمية مدا لايُطلع عليها أحداء ثم يأمر بالحق فليس من 
هذا النوع. ۱ 


قال سبحانه :"نتم تتَلونَ الكتَابَ" يريد بالكتاب التوراةء وإذا تلوا 
التوراة أتوا بصفة محمد- صلى الله عليه وسلم- وأصحابة» وهم لايتبعونة» 


فكيف يقبل هذا منهم . 





. 2۲/۱ ءوالمصباح (برر)‎ ۲٦٢ انظر الفصيح ص‎ )١( 
. 1۷ / التوبة‎ )٢٦( 
(؟) انظر آسباب النزول ص۱۶‎ 


ری في الامل : ولایتبعوه . 


۱۵۹ 


- YAY - 


قال تعالی: "اقلا تعقلون ۲ المعنی - والله اعلم-: افلا تعقلون أن الأمر 
باليرٌ مع إظهاركم تركه والاتصاف به لایقبل منکم. 


وج 0 ا سس 
والعقل: هو الحبس» والعقل: الحصن المنیعء والعقال: ماسصبس به 


2 ۱2 
الدّابة عن التصدف ١7‏ 


قال تعالی: 'وَاحْتَعينُوا یالکٹْر وَالّلاد َا َك بيَرة إلا لبس 
الحخاشعیق"<0٦>.‏ 


واستعینوا معناه : واطلبوا العونء واکثر مایاتی/استفعل(1) عطی 
هذا المعنى. وهذا الزاكد إذا كان قبل حرف عة نفد بان غك بالصمل 
علی الثلاثی لم یعتل" بنفسه, آلا ترى أن الشلاشى إذاضح سَّحّ الزاقد, 
فتقول: عورت عینه واَعُورها الله. وتقول: استعور, فإذا كان هذا الزائد 
قبل حرف العلّة منه متحرك اعتل بنفسه, كما اعتلً الثلاش, فاختیر اعتل 
كما اعتلة باع» لایقال اعتل" بالحمل علیه؛ 29 العلّة الموجبة لاعتلال 
لتلاش موجودة: ۲۳۱.۰ «فلم یعتل(*) بالحمل عليه لو الطة فیهما 
واحدة» والاصل (استغوّن ) فنقلت حركة الواو الی العین. فجاءت السواو 
متحركة في الأصل بعد فتحة في اللفظ انقلیت آلفا. وبسط هدا(*) في 


كتب العربية. 





(؟) في الأصل : افتعل 

۴۹ء () لم ثتبیّن ما في الآمل4إثر رطوبة ٠‏ 

(ه) انظر الكتاب ۰۳2۵۰۲۳۸/۶ والمنمف۰۲۹۷/۱ والممتسع۰1۷۲/۲ ۲۸۰ 
وشرح الشافية للرضی۹۵/۲ - ۰۹٩‏ 


۰. ۱۸۷۱-۱۷3۹ / انطر الصیاع رعقل)‎ )١( 


ا 


والَبر: المراد بد ھنا۔ والله اعلم۔ الصوم(۲(2, والصلاة معلومةء وقد 
مضی(۲ الکلام فیھاء والمعنی - والله اعلم- استعینوا بالصوم؛ لا 
الفیاطین لاتتمکن من ابن آدم عند الموم فانه له کالوجاء, آلا تراها لاتظهر 


في رمضان. 


وأمًا الملاة فقال تعالی فیها: "ان الملاة تنشهی عن الفعفاء 


والمتکر ۲۲۱۳ فیضیع عمل إبليس عند الصبر والصلاة . 


قال تعالى: "وَإنّها لَكَبِيرَة" الضمير عاقد على اک 0 
الاستعانة بالمبر والملاةء تدفع الآهواء وما لط علينا من الشياطين. 
"لكبيرة" ای : لایقدر علیها إل من وفق . 


عم 
نب و نس 
و 


وقوله تعالی: :إل علی الخاشعین" بمنرلة قوله تعالی: "ویابی الله إلا 
وا ۲ دخلت (إلا) هناء وان لم یکن قبلها نفی؛ وگہا في 
معنى : لم يرد الله إل أن يتم نوزه» وقال الشاعر : 





)١(‏ هذا القول لمجاهد . انظر تفسير غريب القرآن ص!؟: ومختصر تفسير 
یحیں۲۵۸/۱ء والھدایة ٦۹/۱‏ ؛والتحصیل ١01/١‏ . 


(۲) انظر ص : 1 


دی مدا احد الاراء هنا .انظر تفسیر. الطبری ۰۱۵/۲ والتحصیل۰۱۵۷/۱ 
. وغراكب التفسير١/7؟١‏ والمحرر 0/١‏ ل 


(0) التوبة/۲۱ . 


۰ - ای الله إلا عكلة ووقاعه +دده فلا الک ۷ اب العرف ضائع 


- 588 - 


تعالى : 


5 ات الا علی الخاشعین". المعنی - - وال امد 3 


الاستعانة بدفع الأهواء لاتهون إل عند الخاشعين, والخاشع: المخبت المتذلل 


یقال خَشْعَة(1): للرملة المتطامنة 
وج ٣‏ ۰ 


2 
ومعنی"النین یظنون"<۱ ۶> 


لج 


mm 


یعلمون ویوقنون. ال يقع في كلام العرب على ثلائة اوجه؛ يقيع 


علی الشك, تقول: انا انلن هذاء کما تقول: انا احسبه, ویقع علی التردد 


مع ترجیح أحد الحانبین» ویقع یمعنی العلم قال درید ؛ ,)0( 





0 


(۲) 


(۲) 


الشاهد للنايفة الذبیانی, وهو في دیوانه ص۸۲ والمقاییس(ع ر ف 
۶ والبحر۱ ۱۵7 . - 


7 


انظر اللسان (خشع) ۸. 


هو درید بن الصمة . من هوازن. ویکنی ابا قرة. کان من أيطال 
الجاهلية . ومن الشعراء المشهورين. أمه ريحانه أخت عمرو بن 
معديكرب ادرك الإسلام ولم یسلم» وخرجت به هوازن معها- لقتال 


المسلمين يوم حنين: وقتل بعد المعركة.انظر ترجمته في الشعر 


والشعر!۷۵۲۸/۲۶ والاشتقاق ص۱۹۲ء والسم....۰-۲۹/۱۸٦ء‏ 
والخزانة 6 /7؟5851-555. وانظر الشاهد في مجاز السقرآن ۰۱/۱ 
والأممعيات ص:/١٠,‏ وتفسير الطبرى؟1/5١,‏ وغريب الحديث 
للخطابی ۰۲۱/۲ والمحرر ۱ء وتفسیر القرطبی۲۷۵۸۷۱ء و(ظنن) في 
الصحاح 1⁄1 واللسان 7۱14 و عجره : 

سرائْهم في الفارسی المسرّد = 


(0). 


۱ 


- ۲۸۵ - 
۱ - فقلت 1 و بالْفنْ مَتحج _ 
وقال تعالی وتا کن م ۳() معناد e‏ 8 هذا وقت رفع 


الشکوك . 


قوله :"هم کلاقوا رهم" فتحت "ان" بعد الظن؛ لانٌ ظننت تنصب 
المبتد! والخبر, فمار لذلك شبیها بالمفرد لا (ظن) لاتعمل في الجمل ولا 
تعمل في المفرداتِ أو ما جرى مجراهاء و( 4 [ذا وقعت موقع المفرد کانت 
مفتوحة, فاذا وقعت موقع ما أشبه المفرد فتحت أيضاء فلو جاء معھا بلام 
الابتداء لکانت مكسورة 1 3 لام .الابتداء تمنع عمل الکن وأخواته فقد 
سے ّ۲۲ هم لّوا وه" في موفع الضعولین. وفي مسحف عبد الله 
«یعلمون"(۲ وهذا یقّی ان القن هنا بمعنى العلم. 


واسم الفاعل |ذا کان بمعنی الحال او الاستقبال جری مجری الفعل 


س 
سر 
E J‏ 


المضارعء وَعَمل عملّه ہے آعرب الفعل المضارعدلا شم( الا ان العرب قد 





> وهو في رثاء أخيه عبد الله. 1 
والمدجج : التام السلاح, والسراة : السادة الأشراف. والمسرد: 
المحکم , 


. ۱۱۸/ التوبة‎ )١( 
تكملة یلتقم بها الکلام.‎ )۵()۲( 
انظر الکشاف ۰۲۷۸/۱ والبحر۱۸۵/۱.‎ )( 


(5؟) قبله في الاصل: الا آن العرب قد. ونظنها سبق قلم. 


0 


تستخف؛ فتحذف النون وتضيف في ان الفاعل, والمعنی معنی الانفصال» 
وقد تضيفه إضافة التعريف() والأكثر الاول وامّا اسم الفاعل بمعنی 
الماضى فإضافته للتعريف لاغير» ولاينصب ما بعده» وتاتى بحرف الجر إذا 
لم تضف» فتقول: هذا ضارب لزید أمس 8ر هذا مار بزيد أمسء 
وبسط/ هذا في كتب() العربية. 


وبلاشك امه مَن يعتقد لقاء الله للثواب والعقاب, يكسبه ذلك الخشوع 
والتدلل . 
وقوله :اوک الیْه اجفو" یظهر لی 2 المعنی : ان الناس عندما 
تحضرهم الشدائد لا ملجا لهم إل الله تعالی» قال سبحانه : "من مین 


المْمْطَتَ لا اة( وبلاشك إن من تيقوى هذا في خاطره» ويعلمه ويعمل 


عليه یهون ذلك عليه مصاكب الدنيا وشداكدها, ولايرغب فيها رغبة غيرةء 
والله أعلم. 


د 
تھسا 
سس 





(۱) انظر ما تقدم ص: ۱۲ ۰ 


99 حکاه الکساغی عن العرب .انظر شرح الجمل لابن عصفور00۰/۱: 
والبسیط ۰۱۱۷/۲ 


() انظر شرح الجمل لابن عصفور ۰0۵۲-۵0۰/۱ وشرح الكافية 
الشافیة ۱۰۵-۱۰۶۳/۲والبسیط ۰۱۱۱۱۰۹۹۷۸۲ 


ی 


. ١٦٦/٦ النمل‎ )٤( 


۱1 


- ۲۸۷ - 


قال تعالى:" وانقوا یوْماً لا تجْزي نقس عن نفس شيكا "51> 
ای امله(۲۱ (افتعل)»قلبت الواو تاءء وهو الآكثر فيها وقد 
9 دلك» والمعنی : اجعلوا بينكم وبين عذاب هدا الیوم وقایة . 


ف( یوما ) هنا مفعول به» وهو علی حذف مضاف: اتقوا عذاب یوم. 
ومعنی لاتَبْري" معناه :لاتقضی, یقال: جرَیْت عنك کذا: قضيتتبه 
7 س 5 نس 
عنك. واگا جرا عنی فمعناه : یدفع عنیء رس می رین اتا( ين 
جعلهما سواء. والاکثر اج جرَى ليس(؟) على معنی أجَرَاء والمادة مختلفة, 


اللام من جزی یاء, ومن اج همزة. 


والجملة في موضع مفة لیوم. والضمیر العائد من المفة الی الموصوف 
منصوب, وقد عذف کما یُحذف من الملة؛ لشْبّه المفة بالملة, تقدیره: 


تجزیه (۲0, ویکون الظرف قد نیب نْمَب المفعول به. چ 


مہہ 





(۱) یرید وزنه . 
)۲( انظر ص ؛: ۰ . 
(؟( انظر فعلت وأفعلت للاممعی / مطة البحث العلمی ص : ۱۶ ۰0 
وأجرا بمعنی قضى لغة غزيت ,الى تميم.انظر معان القرآن 


للاخخش۹۰/۱ء وتفسیر الطبری ۲۸/۲ء واللسان جزی٤١/٦16‏ . 


)٤(‏ انظر أدب الکاتب ص۲۷۵:وفعلت وأفعلت للزجاج ص۲۲؛وفائت الفسیح 
ص۲۲ .واللسان (جزی) ۱1/۱۶ ومابعدها . 


(۵) المسنف هنا يذهب مذهب الكساكى في أن المحذوف الهاء, ويذهب = 


AA -‏ - 
فاا الظرف إذا لم ينصب تسْبَ المفعول بدء ثم أضمر فلابد من إعادة 
حرف الجر. وحَدفٌ الضمير من الصفة إِنّْما هو بالحمل على حذف الفمیر من 


الصلة» وحذف الضمیر المنموب من الملة اکثر في کلام السصرب من حذف ‏ 


المجرور» شم ان/ حذف الضمیر المجرور من الصلة لایکون الا بشروط» فمن أجل 

هذا يحتاج ان یقتر: یوما لاتجزیه» ویکون الظرف قد نصبّ نمبٌ المفعول 

به, ولاتجد ما ينصب نصبين الا المصدر المتصرف» وظرف الزمان وظرف المکان 

المتصرفین, والنصبان في هذه الثلاثة فاشيان كثيراء وعلی الاتساع جاء قول 
الشاعر: ظ 

۳ - ویوا قهتناه نما وعامرا(۱) 

ویوما شهدناه سلیما وعامرا ۰ . . 


وبسط هذا في کتب العربية, 


ا 


ص ۰ھ 


وقد قريء في غير السبع" لاتجری 0 نفس عن : تفس یا" يمن 
هذه القراءة يكون "شيكا" في موضع المسذرء بمنرلة قوله تعالی: الن یَمْروا 


له کنیکا(2). 





= البصریون وجماعة من الكوفيين الى أن المحذوف "فيه" انظر 
الکتاب۰۲۸۱/۱ ومعانی القرآن للفراع۰۳۲/۱ ومعانی الزجاج ۲۲۸/۱ 
و[عراب القر آن للنحاس۰۲۲۱/۱ ومشکل اعراب القرآن 10/۱ والمحة 
۱ والبیان۰۸۰/۱ والبحر۱۹۰-۱۸۹/۱ . 





: الشامد لرجل من بنی عامرء وعجزه‎ )١( 
قليلا سوى الطَّعْن التُهال واف‎ 
والشاهد فی الکتاب۰۱۷۸/۱ والمقتضب۰۱۰0/۲ والحجة ۰۲۵0/۱ وشرح‎ 
المفسل 0/۲ 1 والمقرب۱2۷/۱؛ برواية (ویوم) وفي معانی‎ 
القرآن للرجاج ۱ والبسیط ۰۷۹/۱ ۹۸۰/۲ برواية (ویوما)‎ 


(؟) انظر الکتاب ۲۲۲۰۱۷۱/۱ و المقتضب ۵/۳ ۰ء والبسیط۱۰/۲٩.‏ 

(؟) بضم التاء والهمرة وهی قراءة آبی السمال .انظر القراءات الشادة 
ص : :0 والتحصیل ۱ءء و ۰ 

)٤(‏ آل عمران/۰۱۷۱ ۰۱۷۷ محمد/۱۲. 


- ۲۸۹ ۔ 


وعلى قراءة الجماعة یتوجه في (شیی۶) وجھان: 

احدهما: المفعول بد والاخر آن نکون اسما وضع موصع المصدر . 

وقولد تعالی: "ولایقبل منها نتتھری سم 0 
مسند لمؤنث غير حقيقى. 

Sa 
والشقع: الزوج. والجملة معطوفة على الصفة , وكذلك" ولاهم يتصرون"‎ 
معطوف علی الصفة, فقد یصن هنا ان یقال: ن (هج) مصول علس فعل‎ 
مقر بمنولة : آزید آنی؟ لتکون الفعلية معطوفة على سب علی ان مدا‎ 


لایلزمء تعطف الاسمیة على الفعلية» والفعلید على الاسمبة وتاد الضمیر من 


مس 8 فم ص 


( هم ) علی الناس الدی اقتضاد "لانجری نفس غلا تفس ۷ 
والعدل : الفدية . 


“هل 
بی 2 
۲ کب ‌ ےھ ل : کہ ۔ ۰ 
ری س 


وأما المومنون, فالشفاعة/ مرجوة لمن اراد اللد تعالى أن يشفع لسهء 


۱ ی 3 : 
(۱) الیاء قراءة ابن عامر وحمزة والكساثى ونافع وعاصم فس بعض 
الرو ایات عنهءوالتاء قراءة این کثیر وابی عمرو, انظر السبعد 
ص۱۵0 وحجذ القراءات ص۰10 والنیسیر ص۲۲ . 


- ۲۹۰ ۰ 


رم ہی 2 "e‏ 
قال- ملى الله علیه وسلم: الکل نب دعوةتستجاب له ولتی اختبات دعوتی 
شفاعتى لأمَس يوم القيامة"(١)‏ وإجماع(!) السلف قد انعقد على صحة هذاء 


فمن خالفه فهو بذعی. 
وقال:" یبن اسرایل<1(»6۷) 


وکرر تعظيما للامرء وتھویلا له . والتکرار یکون على هدا المعنیء 
وقد يكون على جهة الاستطابة للذكر» وليس هذا هنا, 
:2ر 0~ س عم هوام ”نمه 
ومعنی : "ادکروا نعمتی التی انعمت عليكع٦‏ المعنی: اشکروما 
ولاترزول عن خاطرکم, فان النعمة الجارية على الآباء لها حظ في الآبناء, 


تین بها . 


وقوله تعالى: "وان قَتکٌَ علی العامین" المسعنی: عالم 


ت ر ہے 2ت 
رمانهه 0“ )» يدك على ذلك قوله تعالی: "كنتَمْ خير أمة"(), والای في 





٠ ١55/5 انظر صحيح البخارى . كتاب الدعوات‎ )١( 
, والمعتزلة‎ 

(؟) راعى المصنف - رحمه الله - في هذا التفسير ترتيب الأى في 
المصحف ما عدا هذه الآية فقد آخرها عن سابقتها. .. 


(>) انظر تفسیر الطبری ۲ء مومختصر تفسیر یتضیی ۰۲۵۷/۱ 
والمحرر ۲۰۸/۱ 
(و) آل عمران/۱۱۰ 


55١ -‏ - 
تعظیه المحابة كثيرة: واثه- ملوات الله علیه- اعظم المم» كما انه 


الدهر, وهذا لم يوجد لغيره- صلوات الله عليه وكتابه اعظم الکتب. 


وهذه الياء ضمير المتكلمء وأصلها الفتح, وتسكن تخقيّفا إذا كان 


قبلها كسرة» فإن كان قبلها ساكن فلابّدَ من الفتح, نحو:قاضييء وتنن. 


و مت" صلة "التى" والضغمیر محدوف ؛ لات منصوب » والتقدير: 
انعمتها علیکم. 


وقد مضی (۱) الکلام في العالم. 


وقريء في غیر السبع "ولایقبل(1) منها شقاعة" الفاعل ضمير يعود 
عليه تعالى. 


٥‏ 72 7 8 و 
والعدل بکسر العین: من بعادلك في بش وقوّة» وقد یکون اکبر منك 


واصغر . / 





۰ ۱-۱۳ : انظر ص‎ )١( 


(؟) عریت في القراءات الشادة (ص۵) والکشاف۱۷۹/۱ إلى قتادةء وفى 
البحر ۱۹۰/۱ إلى سفيان . دا 


- ۲۹۲ - 


وقد قیل(۱)؛ إِنَّ العدل بكسر العين بمعنى العَدل بفنتح العين, 
والأكثر () ما ذكرت لكء ويتكرّر الكلام في هذا بحسب تکرره . 


سی ص صل 


قوله تعالى: "واد نجیناکم مق ال فرعون تک سو ء العَذّاب"<۹٥>‏ 

و ۶ َ ١‏ ہی بے 

النهوة : المرتفع من الأارض» ومعنی نجیناکم": جعلناکم في مكان 

لایوصل الیکم, ثم اتسع حتى صار "تجَيّناكم" بمعنی: دفعنا عنکم» كما 
کک 7 سه 

جاء: فتنُ المّنء فیما لا سن لە؛ لالہ اتسع فيه حتى صار إمارة للصغر 

والکبر » واصله فیمن له السن » وسیاتی مثل هذا من الاتساع, إن شا: اللے 


فانّه كثيرفي کلام العرب. 


و'اتجیتاکم' قي موضع خفض باد. و ۳" معطوفة علی ما يقتضيه 
الكلام الأول ؛ لان قوله تعالی :"انكروا نعمتی الحی نعمت کم واننی 
ففلتکۂ' هو في معنی : ارد نعمتی اد فضلتكم» فعطف عليه" واد" كما 
جا۶. 


71 الحوادت أوْدیٰ یھاد۲۷ء(۱) 





(۱) حکاه الطبری عن بعض الصرب. انظر تسیر الطیری۲ ۰۲۵۸ 
والمحرر۲۰۹/۱؛ وتفسیر القرطبی۱ ۰۲۸۰۸ واللسان (عدل)۶۲۲-۶۲۲/۱۱. 


(۴) انظر : ص ۱۱۶ . 
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- ۳ ۔ 
ون الحوادث ترادف الحدثان علی معنی واحدء وکدلك قوله : 


وال المکین ادا الكت ٭٭٭٭ بنا الحدثان والآنف التصور در (۱) 
وهذا النوع متسع في کلام العرب. 


ومعنی "من ال فرعون" من عذابهم. و "آل" لاتستعمل" آلامضافة لظاهر 
معطم في الاکثر. واصل (آل) اهل, أبدلوا من الهاء همزة, كما قالوا: 
ماء» وابدلوا من الهاء همرة, شم ابدلوا من الهمرة الفا؛ لسکونها وانفتاح 
ما قبلها؛ ولأجل هذا لم تستعمل إلا مضافة لمعظم. ونظير هذا تاء القسم 
هی بدل من واو رم 0 یت بدل من الباٴء رو اسم الله تعالی 
وجدته كثيرا. وقالوا في تصغير (آل): أُمَيْلء رجعوا إلى الأسل» ولم 
يفعلوا هذا البدل إِلّا في المكبر, هذا هو(*) المشهور. 


وقد قيل(0) في (آل): إن الألف منقلبة عن واوء وهو من آل يَؤُول: 
إذا لجاء والانسان يلجا إلى قرابتهء<فقيل لهم> أر آل لدلك» ويقال في 
التسغیر: اویْل . والول هو الاشهر (1) والأكثر في كلام العرب. 





۰ ۱۳۶ انظر : ص‎ )١( 

(؟) یقول ابن السکیت فی الابدال ص۱۳۹ : "وتالله املها ,والله" , 

٠ ۶۹1/۲ انظر الکتاب‎ (٢ 

)٤(‏ إلی ھذا ذھب ابن جنی في سر ہیوت ۰ وما بعدھا وابن عصفور 

في الممتع۲:۸/۱. وذمب النحاس الی ار أصله: (أهل) إلا أن الهاء 

أبدلت الفا من غير أن يقلبها أولا همزة.انظر إعراب القران 
للنحاس١/؟؟؟ ٠‏ ا( 

(0) انظر التحصيل .١717/١‏ 

(1) ما في الأصل غير واضح؟4إثر رطوبة وقص. 

(۷) انظر الممتع ۰۱۶۹-۲۶۸۸۱ 


* ی الژصل : تبعت 


۳ 


۲۹۵۰ - 
وقرّون: اسم لكل ملك ملك العمالقة(!2, كما أن (قیصر) : اسم لکل 
ملك ملك الرومء وكذلك هرقل وكسرى:اسم لكل ملك ملك الفرسء وتبع :اسم 
لكل ملك ملك اليمنء ویقال :(7) إن اسم فرعون مُطْعب بن الرّيانء وقد 
قیل(۲۲ غير ذلك, وهذا آمر لايؤخذ 1 بالنقل. وكانوا يروت أن ملکه یخرب 
على يد رجل من بنى إسراكيل, فكانوا لذلك يقتلون الأبناء. ولم يدفعوا 
أمر اللد>وكان هلاكهم وتمامهم على يد موسى- صلى الله علية وسلم- وهو 
من بنى إسرائيل, وقد تقدم(*) أنّ إسراكيل هو يعقوب بن اسحاق 


وقوله تعالی: ایخوموتکم" معناه: تکلفونکم, ویبدلون عافیتکم 


ومعنر” َو العذاب": سيء العذاب. 
وقوله "یِسومُونکم ۳ یحتمل وجهین: آحدهما آن تكون في موضع الحالء 
والثاني: أن تکون جملة جيء بها للبيان» ودلك اتّه لمّا قال سب‌حانه ود 
تجَیْناکم من آل فَرُعَوْنَ" دلة هدا علی‌ان کان مناك بلاء من فرعون وآله نجوا 


منه, فكارَ قائلا قال: ماذاك؟ فجاء الیومُوتکم" بیانا. 


وقري» هنا:آنجیناگم"(۲۱/ ونجیتکم()" ولیستا في السبع. 





(۱) هم من سلالة عملاق بن لاوذء تفرقوا فی البلاد ومنهم من سار إلى 


بلاد مصرء وقيل إن هؤلاء بعش فراعنة مصر. انظر مت الذهب۱۱۲/۲ ۰ 


؟) انظر التحصیل۰۱1۳/۱ والمحرر ۲۱۰/۱ 
(؟) انظر الهداية ۰۵۱/۱ والمصدرین السابقین. 
(ع) انظر ص : 

(۵) انظر ص : 


)٦(‏ می قراءة 7 ۳ عبلة كما فى القراءات الشاذة 5 میلا. 


۱۷ 


- ۲۹۵ - 


"يعون ْنَا مک" بدل من قوله سیحانه "یسوموتکم" . 


وقرى 'يَْيَمُونَ أيناءكم" بالتخفيف(!2, ولم يقرا هذا في السبع. 
ر 2 تس وس لكا گر م 
بتشديد الباء على معنى التكثير والمبالغة. 
”و یَسْتَحْیُوقَ نََامَکغغ" معطوف علی "يحون" فهذا بلاء کبیر؛ لان 
الامهات لو قتلوا مع الابناء لکان او وتا بقاء الامهات یبکین 


علیآولادهن فهذا أمر شنيع فظیع . 


سے و 
و"من ريك" یکون صفة للبلاءء ای, بلاء کائن من ربکم» ويمكن أن 


يكون "من ربكم" یتعلق بمحذوف الذى هو خبرء والآول أبيين. 


والبلاء: الاختبار» وقد يكون بالشدة وبال (). و "دا" اشارة 


للفعل » و هو دبح الابناء و استحیا۶ النسا۶, 


و "کح" خطاب للجماعة» وهذا كما تقول: کیف دلکم الرجل بارجال؟ 
ادا سالت رجالا عن رجل. و(کم) هنا حرف خطاب»واللام: زاقدة للتوکید. 





)١(‏ هى قراءة ابن محيصن كما في إعراب القران للٹتحاس۱۱۷/۱ء 
والمحتسب ۸۱۸۱ء والتحصیل۱۸۲/۱ء والمصرر۲۱۱/۱ء :وعزيت في 
القراءات الشاذة ص0 إلى الزهری وجماعة . وفی البصر ۱۹۲/۱ الی 
ابن محيصن والزهرى. 


. می قراءة عبد الله بن مسعود. انظر الکشاف ۰۲۷۹/۱ والبحر۱۹۳/۱‎  )۲( 
قال تعالی :"ونبْلوکم بالشر و الخیْر فتََة" الانبیاء/۲۵.‎ ۲ 


ب 


و O‏ ۵ م و ص 


د حل ر 
وانتَمْ ور 


"إذ" معطوفة على (إذ) على حسب() ما ذكرته. 

وقريء في غير السبع: "رن" بالتشديد 17 )ع وهذه القراءة يعضدما 
د البحر قلق على اثنى عشر فرّقاء مار کل فزق من بنی اسراشیل في 
طریق . وقیل:انهم سالوا موسی- ملوات الله عليه- أن يرى بعضهم بعضاء 
فذرب/ بعماه فحدئت فیها طاق فسار بعضهم يرى بعفاء ویکلم بعضهم 
بعضاء وهذا يرجع إلى النقل, فلابد من شیر محیح یقطع به, لايدرك هذا 


بالعقل . 


وفي قوله تعالی: ایکم" وجوه ذكرها ابن معطي ة() فر 
ویظهر لى ار الباء هنا كالباء في :دفعنا بعفکم ببعضء وكذلك البحر 
انفرق بهم» لا دظوا انفرق» ومار لهم طریقا یمشون علیه, ویکون 


المعنی: واذ جعلنا البحر ینفرق بكم. 


o‏ ره و و و لیا ت 
وقوله تعالى:"واغرقتا آل فرعون" بدل" علی آن فرعون وآله لما راوا 
3 
الطريق قد انفتحت, وهم قد دخلوا, دخلوا هم وراءهم, فانجی الله 


المؤمنين, وأغرق فرعون وآله. 





"00 ۰ انظر: ص۲۹۲‎ )١( 

(؟) می قراءة الزهری كما في القراءات الشاذة ص0۵ والمصتسب۰۸۲/۱ 
والمحرر۲۱۲/۱. 0 

(؟) انظر المحرر ۰۲۱۲/۱ 

ری انظر تفسیر الطبری ۵۰/۲ والهداية موی میا ۱ء 
والکشاف۰/۱ ۰ وتفسیر القرطبی۱۸۷۲/۱. 


۸ 


- ۲۹۷ - 
"نتم تنظرون" إلى إغراقهم أى :لم تحتاجوا إلى إخبارء بل 
. عاینتموهم مغرّقين. والجملة في موضع الحال فهذه آية من الآيات التسع 

التی آوتی موسی- صلوات الله علیه- وسیاتی(۱) بیانها بعد ,ان شاء الله . 
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و 
ا ضر نے ورس ا مر 


قال تمالی: "وا واعدتا موس أزيعين ليلة كم اتخنتم العجل من 


بَعْدهِ وَانْكّمٌ ظَالِمُونَ"<01>. 


قرا ابو سس 00 وحده او عدنا " بحذف الألف, ووعدنا غير ألف 
آیین(۲۳ هي الاية؛ 9و الله تعالى هو الذى وعدہء و(فاعل) نما هى في 
الاکثر من اشنین نحو: ضازب وقاتل وقد يكون من واحدء قالوا: عافاك 
الله » وقالوا: داینْت» والاصل آن نکون من ائنین, وقد یکون (واغدنا) هنا 


بمعنى (وعد) على حسب (عافاك الله) وهو أقرب. 


و "آربعین ليلة" اختلف النحويون/ فيها على اقوال ذكرها ابن عطية(4) 





(۱) انظر : ص ۶۱۲ . 
(؟) انظر السبعة ص:۱۵۵» وحجة القراءات ص:۹1 والکشف۲۳۹/۱. 
(؟) هذا الذى ذهب إليه ابو عبیدء وذهب الزجاج إلى أن "واعدنا" جید 
بالغ .انظر معانی القرآنللزجاج ۱۲۲/۱ء وإعراب القرآن 
للنماس۰۲۲۶/۱ والکشف۲۰-۲۳۹/۱. . 


)٤(‏ انظر المحرر۲۱۱-۲۱۵/۱. 

(0) انظر معانی القرآن للّخفش۹۳/۱» وتفسیر السطبری1۱/۱» وإعراب 
القرآن للنحاس ۰۲۲۶/۱ ومشکل اعراب القسرآن11/۱ 
والتحصیل ۰۱۹۵/۱ والبیان۰۸۲/۱ والتبیان!/1۳» والبحر۱۹۹/۱. 


(7) تفرد المصنف - فيما اطلعت عليه من کتب |عراب القرآن- بهذا= 


١ 8 


- ئد۔ 
ونظیره : داری خلق دارك فرسخین؛ لس لمّا قال داری خلق داركء دل على 
ار بینهما مسافة فجاء( فرسخین)بیانا لتلك المسافة, اذ هی محتملة اوجها 
کثیرة» وکدا آعربه س۲۷ وکذلك لما قال سبحانه : اواعدنا موسَى" 
دل علی ار هنك ایاما ولیالی فجاء (آربعین) بیانا لتلك اللیالی. وکدلك 
قوله تعالى: 'وَرَفَعْنَا سرب تی بعض ترجات"(۲۲» وهو مثل: دارى خلفٌ 
دارك فرسنین؛ لته لمّا قال تعالی: ارفغنا بَعضَهمْ فوق بعض" علم أن بينهم 
مسافة فجاء (درجات) بیانا لتلك المسافة وس کو الكلام في هذا بعد . 


وهذا الوعد دکر(۳) أنه كان إتيانه التوراة, فوعده الله أن ياتيه 


بالتوارة يعد أربعين ليلة. 


ويمكن أن يكون"أربعين" مفعولا ثانيا على معنى: إتيانه أربعين 


ليلة. والأول عندى أبين وأقرب. 


قوله تعالی: 7 ا عم العبل من بغده"» وكان اتخاذهم العجل بعد 


سس 


الوعد, وانمراف موسی عنهم بمهلة» فلدلك جاعت "ثم" . 


و ص 
والذال إذا جاء بعدها التاء تدغم» وقد لاتدغم؛ لو مخرجيهما 


متقاربان, وأظهر ابن کثیر وحفص» وادغم الباقون(*. 


چوس ۳ وجهين: : أحدهما أن تتعدى إلى واحدء 0 





= الوجه. انظر المسادر السايقة. وکدلك ذهب في الملخص1۱۲/۱. 
)١١‏ انظر الکتاب۶۱۷۲/۱ 

(۲) الزخرف/۳۲ 

)٢(‏ انظر تفسیر الطبری1۲/۲ 

ری انظر السبعة ۰۱۵0/۱ والحجة 1۸/۲ والمحرر۲۱۱/۱. والبحر۱۰۰/۱. 
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- ۲۹۹ - 
سب ولایجوز/ الاقتصار على أحدهما دون الآخرء ومن هذا: "اد الله 
برامیعٌ خلیلا"(۱), وقوله تعالی( 4 اتَحَشُم ايل" والله اعلم» من هذا 
القسم الثانى» والمعنى: ثم اتخذتم العجل إلاهاء وحذف المفعول الشانی 
اختصارا للعلم به» لا اقتصاراء کما جاء قوله تعالی: اولایَختصبن النین 
۷ بَا تام ال من قله و حَبْراہ(۲) المعنی: البخل هو خيرا 
لهم, وڑھو) فصلء وحذف البخل اختصارا؛ للعلم به, فکدلك: ثم اتضدتم 


العجل الاهاء حذف اختصارا. 


وقوله تعالی: امن بعده "ای: من بعد الوعد, فالهاء عاگدة علی الوعد 


الدی نتضمنه (وعد)ء أو تعود علی موسی . 


وقوله تعالی :وانتم لوق" لانکم عبدتم من لاینفعکم ولایضرکم 
ولاخظقکم ولایمیتکم وترکتم المولی الخالق والمغنی, والذی بيده الضر 
والنفع» وهذا بلاشك” ظلم, قال الله تعالی:" 1 الق لقلم ع ظی*(۱) 
فادا <کان() الشرك ظلما عظیماء فکیف انفراد العجل بالعبادف, وتژکه 


سبحانه» هو آبْیّن في الظلم. 


وقوله تعالى: اه عقوا توق تند عد 5 تشک رون۰>۵۲<۳ 
الاشارة إلى الاتخاد الذى دل عليه الفعل, والمعنی: شم عفونا عنکم من 
بعد اتخادکم العجل [لاهاء فهده نعمة من الله بیند ؛ لا فعلهم ظلح کبیر 


وعفوه سبحانه عن هذا نعمة منه وإحسان. 


 ١؟0/ءاسنلا‎ )۱( 

(۲) ال عمران/۱۸۰ ۰ 

۰ ٩۳/۸ لقمان‎ )۲( 

(۶) تكملة يلتكم بها الكلام. 


ے کت 

والعَفُو(۱): انوس والتّفییر» یقال: عفا الاثر: ل[ذا تغیّر, فال/ 
امرة القیس: 

...لم يعف وشمها(1) 

شم أطلق على( المفح عن الذنب» وترك الأخذ به “فكاً الذنب قد 
تغيّر ودرس إذا صفح عنهء فأطلق عليه عفا لذلك. 

"ملک تشکرون"<۵۲> لعل: ترج» وهذا الترجی راجع لهم اما هو 
سبحانه فيعلم الأشياء قبل أن تكون على حسب ما تکونء كما تقول للشخص: 
انظر إلى زيد لعلّه في الدارء وثنت تدرى(2) أنه في الدار؛ لا حال 
المخاطب تدلكٌ علی دلك, وقد مفی(۲۹ الکلام في هذاء ای:لعلکم تشکرون 
على العفوء وترونه نعمة واحسانا لکم. 

تال مالس "وا انیا موسّی الکتات والفزقان كلك ی 
"إن" معطوقة علی مایصلح في الموضع علی حسب ما تقدم(۱ ۲ ؛ ؛ لان 


فی خی 


کی 


"روا نغقس التی آنعنت علیکمْ وی فلتکم"(1) في معنی: ادکروا 


نعمتی علیکم اذ فضلتکم, فعطف عليه ما بعده . 





9 TOE La O من قوله تعالی ام عفونا‎ )١( 
. البقرة/۵۲‎ 

)۲( البیت من معلقته. وهو بتمامه : 
فتوضح فالمكّراة لم یعف زسنها«** لما نسجتّها من جنوبٍ وشمال. 

انظر دیوانه ص۲۰ وشرح القصاقد السبع ص::۲» والکامل 

۲ والبسیط۰۲۸1/۱ والدر المصون01/1؟. ٠‏ 

(؟) في الأصل: عن 

)٤(‏ فى الأصل : لاتدرى 

(۵) انظر ص:۱۸۱۰۱۱۸ 

)٦(‏ انظر : ص۲۱۲ 


(۷) البقرة: ۷١٤ء١١١‏ 


۷۱ 


تس ۳ - 


"والفرقان" : معطوف على الكتاب. و"الكتاب" التوراة, والفرقان: 
التوراة ایضاء فعطف الشي: علی نفسه ؛ لاختلاف اللفظ. واطلاق الفرقان علی 
التوراة قد جاء في غير هذا الموضعء قال الله تعالی: اولة-تیْنا موی 
وهارون الفران۱(۰) والمعنى :التوراة» وسميت التوراة فرقانا؛ لأنها فرقت 
بین الحق والباطل. 


وقد قیل(۲۳: و المراد بالفرقان غير هذا. 


وقال الفراء(۲۳: هنا حذف» والمراد بالفرقان: القرآن, والمعنی: ولد 
آتینا موسی/ الکتاب ومحمدا الفرقان. فحذف محمدا؛ لنْ مقابله قد آتبست» 
رہ سی وھذا الذی قاله الفراء نظیره قوله تعالی: "له مدا التر ت۶(۵) 
بهدی للتی هن وم ویر الموينين الذين یعون المالحات أن لهم اجُرا 
کبیرا وان الذين لانومتق(۲0 مدا علی حذف» تقدیره: وینذر ال الذين 


لایؤمنسونء فحنف (ینذر)؛ لو مقابله (یبشر) قد دکر؛ لان البشارة في 





۰ الانبیاء۸/۱:‎ )١( 


(۲( انظر مجاز القر آن ۰2/۱ وتفسير الطبرى؟/١/‏ وما بعدما٘ ومعانی 
القر آن للرزجاج۱ /۲۶ ومختصر تفسیر یحیں ۲٦٢١/۸‏ ؛والمحرر۱۱۱/۱. 


(؟) انظر معاتی القرآن ۰۱۷۲/۱ 
)٤(‏ في الاصل : الفرقان. 


(0) الاسراء/۱۰-۹ .۰ 


۱۷ 


د ¥ ۔ 
المومنین تقابل النذارة للکافرین» كما قال تعالیء في نبيه: "بشيرا 


وتذیر)»(۱) وهدان قولان صحیحان. 


سے 
7 ممع و 


میں 


"علکه کہ رین انی مان حسب ما تقدم(۱" هو سبحانه 
في ال عالم بمن یهتدی وبمن لا یهتدی, والناس على جهل من ذلك, 
فخوطبوا علی قدر علمهم- والله اعلم- وقد تقتم(۲۱ ان الخطاب یکون على 


ثلاثة آوجه . 


© 27ےے ۔ کے هن ےھ عےو مدا ے 2 
قال تعالى: "واد ال مومی لقَمه: تیاقوم اک کلمْحْمُ آنفسّكم 
باتخانکم العجل۵1<۳> 


المصدر هنا مضاف إلى الفاعل» وهو في موضع رفعء وان کان مخفوضا 
بالاضافة , 


e‏ کے 


و"يأقوه" فيه لغات(۶) خمس ؛ آحسنها حذف الیا:؛ ان باب النداء 





. سبا/۲۸, فاطر/۲5» فصلت/؟‎ ,١19/ةرقبلا‎ )١( 


(۲) انظر: ص ۲۰۰۰۱۸۱۰۱۱۸ 
(۲) انظر: ص۱۸ وقد ذكر فيها أنَّ الكلام على أربعة أوجه. 
دی انظر الکتاب۰۲۱۰-۲۰۹/۲ وإعراب القرآن للنحاس١/1؟5,‏ 
والملخص١/515-5717:‏ وتوضيح المقاصد؟/0١1.‏ 
واللغات هى: 
- إثبات الياء وفتحها. 
- إثبات الياء والتسكين . 
حذف الياء والاجتزاء بالکسر . 
- قلب الیاء الفا بعد فتح ما قبلها . 
- حدذف الیاء وبناء ما قبلها علی الضم. 
انظر معانی القرآن للأخفش ۰۷۲/۱ وشرح الاشمونی ۰۱۵۵/۲ 


۱ 
O N 4 4 صے‎ 


3 ۷٣۳ 
باب تغيير؛ ولان هذه الياء شبيهة بالتنوين في سكونهاء ولكونها طرفاء‎ 


قال سبحانه افتَوبوا۲. ۳ 
الأول سبب في الثاني؛ لا اتخاذ العجل سبب في التوبة. 


و بارتکم .معناه خالقکم وهو من البراءة 4 أى.ظقكم من غير 
تفاوت» / بل خلقکم بارگین من آن بخالف شيء شيئاء وخقكم علس أحسن 
صورة» ومّن له ذلك فهو المستحق بالعبادة. وکذلك"فاقتلوا" الفاء أيضا 
سببيّة, تدل على أن الأول سبب في الثانی, والمعنی - والله اعلم- نکم 
اذا قتلتم انفسکم عفا الله عنکم في اتخادکم العجل لاها . 


فنقل (۱) أَنَّ الذين لم یعبدوا العجل, هم الذین قتلوا عبدة العجل, 
م۳ 
وقتل منهم سبعون الفاء شم رفع الله عنهم القتل» فمن مات مات شهی دا 
أوسقط عنه إِثَّمُ عبادته العجل» ومن بقی بقی تاکباء قد عفا الله عنه 


ذنبه , 


"نلکم۳ ذا: اشارة الی القتل. و(کم) خطاب للجماعة» وهدا بمنزلة: 


كيف دلکم؟ اذا سالت جماعة رجال عن رجلء وقد تفتم(1) او (ذا) هو 


الاسم» وان اللام زائدةء وکم: حرف خطاب. 





)١(‏ هذا القول لابن عباس ومجاهد والسدی.انظر تفسیر الطبری۷۳/۲ وما 


بعدها, 


(۳) انظر : ص 510 . 


۱۷۳ 


کاو تا نے 


و "لکم! متعلق بخیر. وعند ذلك قال سبحانه : فتاب عليّكمْ". منا 
محذوف» وهو:بقتلکم انفسکم فتاب الله علیکم» وهذا النوع يُحذف 
کشیرا, كما قال تعالى: "فقلنًا اضرب يعصاك الحجر قانفجرت(۰)۱ 


المعنی - والله اعلم ۔ وفضرب فانفجرت. 


اه هو التواب الرحيم" یمکن أن يكون "اهو" فصلا وهو أحسن» 
ويمكن أن یکون توکیداء ويمكن أن يكون مبتدا. 


والتواب: مبالغة في تاكب, والرّحِيمِ كذلك مبالغة في راهم. وتاب 
یستعمل علی وجهینء تقول: تاب الرجل من الذنب: ای زال عنه. ویقال: 


تاب الله عليه : ای غفر ل۵, 


وقريء في السبع : "بارككم" بالاختلاس( ). وقريء "بارقكم" 
بالسکون(۲) | وقری بابدال(*) الهمزة الساكنة یاء. ۷٤‏ 





(۱) البقرة/۱۰ ۔ 


١‏ روی سيبويه منه القراءة عن آبی عمرو.انسظر الکتاب؟/۲۰۲: 
والسبعةص ۱00 › ومعانی القرآن للرجاج۱/۱ ۰۱۳ وإعراب القرآن 
للنحاس۱/۱ ۲۲ وحجة القراءات ص۱۷ والکشف۲۶۰/۱ والتیسیر ص۲۲ . 


۳( رويت هده القراءة [یضا عن أبى عمرو . . انظر السبعة ۱۵۵۰ء ومعانی 
القرآن للازجاج ١/٦۱۲ء‏ والكکشف٢/٤٥۲)‏ والتیننیر م1۳ 
والمحرر۱/۱ ۲۱ . 





(٤‏ هى قراءة الأشهب كما في القراءات الشادة ص0. 


- 0- 


ونقل اله قريء في غير السبع :'ایاریکم" بیاء مکسورة( لک اه 
استحضر الهمرة اذ هی الأصل» فبقی الکسره على الياء کاتّھا علی الھمزة 
المبدلة منها الیا ا" ٣‏ چو 


ونقل في غير السبع: "اقتالوا IT]‏ قيل:() ان وزنه : 
(افْتَعل)ء والعين ياء أو واو. الأغلب على العين الواوء وجعله من الإقاله, 
وفي هذا بُعد للاثبتقاق, واقرب ما عندى فيد أن يكون الأصل فاقْتتلواء شم 
أبدلت التاء ياء فجاء فاقتيلواء انقلبت الیاء الفاء لتحركها وانفتاح ما 


قبلهاء ويكون هذا بمنزلة: أَمْلَيْتٌ الکتاب, امله(*۱۲ ملت ) والله اعلم. 


قول تعالی: 'واد ققح انرس لن ۰ لك حتی خری الله 
جر *<۵0> دکر(۵) ار السبعین الذین خرج لهم موس۔ صلى الله عليه 
وسلم - لسماع کلام الله, وکانوا احبار بنی [سرائیل, لم یطیقوا على سماع 
کلام الله. فمنهم من خلط وبل وطلب الروية بالبصرء فاخذتھم الساعقة؛ 


فأماتتهم ۱ 





)١(‏ می قراعة رويت عن نافع كما في القراءات الشاذة ص0, 
والمحرر۲۲۲/۱ والبحر١/”١؟‏ -1١؟,‏ وزاد في المحرر والبحر 
الزھری. 

(؟) هى قراءة قتادة» كما في القراءات الشاذة ص٦ء‏ والممتسب۸۲/۱ء 
والمحرر۲۲۲/۱ > والدر المصون۱0/۱ ۱. ۱ 

(۲) انظر المحتسب/۰۸۲ والتصیل۱۸۶/۱. 


/ 


(۵( هدذا القول للسدی .انظر ت تفسیر الطبری۸۷/۲۔ -- والتحصسیل۱۱۹/۱ء 
والمحرر ۲٢٢/١‏ وتفسير الق ی۶۱ ٠‏ 


5 °1 5 
3 9 7 د و 
قوله تعالى: 'وأنتم تنظرون" إلى حالهم. 


ومعنى"نؤمن" :ٍنصدق . وجهرة : مصدر في موضع الحال :من الفاعل» 


ویقال فيه: جهرة(1) بفتح الهاء. 


۲ : ده ر 
والإذ“معطوفة على ما تقد على حسب ما تقدم(!). و"قلتم" في 


موضع خفض . و"الن ومين" في موضع صب بقلنم , و "انری" منصوب ۵ ۲(۵) 


مه 


مضمره , 


ی 


وقوله ات 535 بَعكتَاكُم ۵19۳ 


س 9 حرش و سوه 2 و م 
را کور کی 0 ۳ 


وقريء في غير السیع: :"شم اخدتکم وکھ و مصدر , ۱۷۰ 





رم هذه لغة تعری الی عقیل» وبها قرا سهل بن شعيب النهمى. انظر 
المحتسب۱/٢۸)‏ وكذلك قرا بها ابن عباس.انظر تفسير 
القرطبی۰1/۱» والبحر۰۲۱۱/۱ والدر المصون١117؟.‏ 

(۲) انظر : ص ۲٦٢‏ . 

(؟) هذا على مذهب البصريين, نا الكوفيون فيذهبون إلى أنّ النصب 
ب(حتی) انظر الکتاب۰۷/۴ ومعانی القرآن للفراء۰۱۳۲/۱ والإنماف 
۲ سمسالة (۸۲)ء والجنى الدانى ص1 e »0١‏ یت -۱۱۷۰. 

۱ ۰ ۲۰۰۰۱۸۱۰ انظر ص:۱۱۸‎ )٤( 

(0) هكذا في الأصل. ولم أقف على هذه القراءة . ولعله ب نید دافم 
الصّعْقَة" وما وقع من خطاً الناسخ. وقراءة "نکم السَعْقَة" عزیت 
إلى عمر وعلى- رضى الله عنهما- انظر القراءات الشانذة ص0, 
والمحرر ۲۲۶/۱ والبحر 06 

وزاد في تفسیر القرطبی۰1/۱ عشمانء رضی الله عنه. 


7 ا رتعالی) ی الأصل . 


ب ۷ ۔ 


سے 
مض سے 
عه 9 


ےہ 7ص سے رالا ره سا می ا ا 
قال تعالی: اوظللنا علیکم الغمام وانزلنا علیکم المن والسلوى"<01> 


تركيب الظاء واللام واللام: دال علی الستُرء ومن مدا::الم کل (۲۱ء 

سر رو ه و “.عو اس © ے اف 2 
ویقال :ظللت. واما قللت بالضاد, فیقال فیه : لت وفللت, وش _ت(۲) 

و تر ی و و 
آفسح» قال الله تعالی: "قل ان لت قاتما قل على َفْسي »(1) 
سے ت و د ره م رم ی 2 و 

والغمام: السحاب من غم یَغم: !ذا ستر. ومعنی "ظللنا عليكم 

الغمام۳ ای:جعلنا السحاب ظلالا لکم, آی:ساترا لکم من الشمس. 


«و اترلتا علیکم الم والسلوی". السلوی: طائر : والمن: اختلفوا فيه 
اختلانا کثیرا(4], وکان الله تعالی قد جعل غذاءهم فیه ینزل علیهم من 
الفجر إلى طلوع الشمس, فیاخنون ما بحتاجون إليدء ولايدخرون إِلّا يوم 
الجمعة, فائّهم کانوا یدخرون لیوم السبت؛ لان يوم السبت لم يكن لهم فيه 


عملء وکانوا یفتغلون فیه بالعبادة, ومذا کان زمان سبتهم؛ لاتهم له 





۱۷۵1/۵ الم : البیت الكبير من الشعر, انظر السحاح (ظلل)‎ )١( 
)١( هامش‎ ٢٢ ۷۱ص‎ 

() سبا/۵۰ ۰ 

00 انظر معانی القرآن للفراء۳۷/۱ ۰ وتفسیر الطبتری۹۵-۹۱/۲ 


والتحصیل ۱-۱۷۰/۱ ۰۱۷ وغراشب التفسیر ۱۶۱/۱ء والیمحرر۱۲۷/۱ء 
وتفسیر القرطبی۱/۱ ۰2۰ 





- لام۳ بت 


امروا آن یدخلوا علی الجبارين عصواء وقالوا:الن نها بدا مّادَامُوا فِيهًا 
ع تھے کے لے O‏ .() ت 

و 0 
الدخول آربعین سنة» وبقوا یتیهون في قدر ستة فراسخء حچتت یمسون 
يُصبحون, وجعل الله شيابهم لاتبلی علیهم» وانزل الله المن والسلوی یکون 
طعامهم» وظلل عليهم الغمام؛ ليقيهم من الشمسء وجعل لهم مسباحا باللیل. 

7 ٥ 5 و‎ 

ودکر(۳) اتّهم ماتوا في تلك التیه وابناژمم بقوا بعدهم وهذا کله 

قصص لایوجد / بالعقل ولایدرك بهء ولابد من توقیف فیه عن الرسول- صلی 

الله علیه وسلم- والثابت او الله تعالی ظلل علیهم الغمام, وأنزل علیسهم 
المنّ والسلوى, كما قال تعالی. 


رام “ س 2 e”,‏ 2 
وقوله تعالی:" کلوا من طیباتِ ما رَرمَناكَم' 
هنا حذف قول تقديره: قلنا لهم كلوا. والقول يحذف كثيرا."قآمًا 


و كی ر و 
الذين اسودت وجوههم أكفرتم بعد اماک ۴۶۴(8 المعتی: فیقال لهم: 
اكفرتم بعد إيمانكم» وهو في القرآن كثير. 


والطيب: يطلق على الطال» وقد يطلق على المستلذ(20, والمراد 
به هنا- والله اعلم-: الحلال رزقناكم. الضمير العاقد إلى الموصول 





۲۶/ المائدة‎ )١( 


(۲) انظر تفسیرالطبری۰۱۱۰۰-۹۷/۲ والتحصیل۱۷۲/۱ والمحرز/۲۲۷7. 

(۲) انظر المحرر ۲۲۷/۱ . 

() آل عمران/۱۰۱ ۰ 

(۵) انظر تفسیر الطبری۰۱۰۱/۲ والهدای01/۱»والتسحصیل ۰۱۷۲/۱ 
والمحرر ۲۲۹/۱ . 


٭ ق الاصل : مشون . 


۱۷۹ 


- ۹ ۳ ۔ 


دمن>(1) رزقناكم, تقدیره: رزقناکموه ؛ لان رزقناكم صلة, ولابك في الصلة 


من ضمير إذا كان (ما) بمعنى: الذى. 


ولکن کانوا آنقسهد 


قال الله تعالى: "مما وتا ولکن" 
هنا حذف آخر تقديره: فعصوا فظلمواء فقال تعالی: "وما مه ر 


2ون“ 


يظلمون" الواو ھی العاطفة ء ولكن: مجردة للاستدراك, 


وأنفسهم : مفعول بیظلمون» والجملة خبر کان. 


وافعال العباد کلها منفعتها ومفرتها راجعة لهم وعلیهم» وهو 


منوط كك 
سبحانه لاینتفع منها بشيء, ولایتفرربشيء» فهذا معنی قوله تعالی: "وما 


رت ۱ و م و _ م -؟ 2 ء دن بي 6 عم 
طلمونا ولکن کانوا أَنفسَهم یقلمُون" قال تعالى: "وما خلقت الجن والانس 


ألا ليَعْبْحُونَ ما أريد منهم من ررق وما آرید آن طون"( )فهو ما 


لاينتفع بعبادتهم ولايتضرر بمعاميهم, تعال الله عن هذا كلهء ومنفعة / 
عبادتهم لهم ومضرة معاصيهم عليهم, لاخلاف في هذا بين أهل السنة(), ۷ 
والعقل لايقتضى دلك ؛ لن المنفعة والمضرة ء تما تكون من انقلاب حال 


فهذا في حقه محال. 


قال تعالی : اه ۴ : لا ادظوا هذه القَزيّة "01> 


البلد يسمى قرية؛ لأنَّه یجمع الناس فیه, یقال: قرَیْت الماء في 


الحوض: إذا جمعته(2), والمراد بالقرية هنا: بيت المقدس(؟)» وقيل: 





غیره( ۲ , 
)١(‏ تكملة يلتكم بها الكلام. 
(٢(‏ الذاریات ⁄-0 . 
(۲) انظر شرح العقيدة الطحاوية!/1,51 95 . 
)٤(‏ انظر المحا (قری) ۲۶۱۱/۶۱ ۰ 
(0) هدا على راق جمهور المفسرين .انظر تفسير الطبرى؟/١‏ ل 
والتحصيل١/۷١ء‏ والمحرر ۲۴٠-۲۲۹/١‏ وتفسير القرطبى١/1١2.‏ 
)٦(‏ مذا القول لابن زید .انظر تفسیر الطبری٢/۱۰۲‏ . 
ل : 
*٭ ارم حوله (عال ) ی الاصل . 


کے 
و"إذ" معطوفة على ما تقدّم. و"ادخلوا" في موضع نصب ب-(قلنا). 
''فکلوا منها حت شفت رغدا" ومعنى "حيث شكتم" : أى في أى 
مکان شفتم من هذه القرية, والمعنی : کلوا جمیع شمرها. ‏ . 
و(رغدا) حال من الآكل الذى دل علیه الفعل, المعنی: اکلا رغداء شم حدف 


المصدر, وصارت صفته حالاء وقد 0ر طرف من هدا , 


"وانخلوا الاب مدا" 

یقال: سجد. إذا وضع جبهته في الارضء وسجد : جمع ساجدء بمنزلة: 
شاهد وشمد. ویقال: اجّد یشجد: |ذا طاطا وانحنی(1)» والمراد هنا وضع 
الجبهة بالارض, آمروا آن 0 حیث کان ان موسى- صلى الله عليه 


وسلم- شكرا لله على دخول القرية . 


هم لب من عه مت 
0۸0 
وقعلة: تکون للهيفة کالجلسة والقعدة. 


سے سے وم سے 


وحطة: بالفتم المسدر |ذا اردت الواحد بمنزلة: ضرّبة وقتلة» وهس 


هنا خبر مبتدا محذوف: مرادنا حطة» ایحطة دنوبنا ومغفرة لها. 


وقريء"حطة"(1) بالنمب في غير السبع؛ فتكون على هذا - والله 





٠۲۵۷ص‎ : انظر‎ )١١ 
.١21 (؟) انظر إصلاح المنطق ص‎ 


(؟) هى قراءة ابن أبى عبلة كما في القراءات الشاذة ص0ء = 


١١ -‏ ۔ 
اعلم۔ آمروا أن يقولوا (لا إلاه إلا الله ) فذٌّحط ننوبهم عند دلك, کما/ 
تقول : قلت حقاء فیمن قال :لا الاه 1 اللذى رويكون مخضونا بإضمار 23 5 
یکون لتق کے عا كرت ة. 


يقر كم حَطَايَاكم" 


وقريء : في السبع" تفر (Dr ii‏ بالتاء مضمومة من فوق› و ایغفر بغفر"() 
بالیاء مضمومة من . اسفل . وقريء 11 2 بالنون. ۹۹ الخلاشخۃ قریء 


بها في السبع. 


وقريء في غير السبع 'يَغفر"(0) بالياء مفتوحة من أسفل» المعنى: 





= والکشاف۲۸۲/۱ء والمحرر۲۲۱/۱ء والبحر١/؟؟؟,‏ والدر المصون 
0/1 . 
(۱) انظر معانی القرآن للاخفش۱/۱٩‏ 


(۲( هى قراءة ابن عامر , انظر السبعة ص ۵۷ء والسکشف۲۶۱/۱ 


والتيسير ص۷۲ والاقناع 0۹۸/۲. 
() می قراء2 نافع .انظر المصادر السابقة. 


)٤(‏ هى قراءة ابن كشير» وابی عمروء وعاصم» وحمزة» والکساگی. انظر المصادر 
<< السابقة. 
ری هى قراءة الجعفى عن أبى بكر عن عاصم.انظر القراءات الشاذة ص 
والتحصیل۱۸۵-۱۸۶/۱ . 


۱۷۸ 


ید ١٢‏ - 
یغفر الله لکم. وقريء 'تغفر*() بالتاء مفتوحة من فوق» على ان التاء 


للتأنيث» والمعنى: تغفر الحطة خطایاکم. 
سرام مس 2ی ر س 
و"خطاياكم" لم يقرا هنا في السبع إلا هكذا. 


وقريء في غير السبع "خطيقاتكم*() على الجمع» وقريء 
"طیعتک۲(۳) بالافراد . 


ومی جمع خطیکة(] والامل: خطائي*» بمنزلة: عدائن, فاجتمعت 
همزتان في کلمة واحدة قلبت الاخيرة یاء؛ للکسرة التي قبلهاء فصار 
"خطاكي ۳ استنقلت الیاء بعد الكسرة في جمع لانظير له في الآحادء ففتحت 
الهمرة» فصار: خطاقّى, تحركت الياء وقبلها فتحق, انقلبت الفا فصار: 
خطاءاء جاءت الهمزة بين ألفين, والالف قريبة من الهمزة» فقلبت ياء» ولم 
تقلب واوا؛ لل الياء أنسب إلى الألف وٴقرب من الواوء فصار: خطایا. 





)١(‏ انظر المحرر۲۲۱/۱ء والبحر۲۲۲/۱ دون عزو, 


(۲) می قراءة الحسن كما في القراءات الشادة ص۵ء والمحرر١/۲۲۲ء‏ وزاد 
۰ في المحرر أباحيوة . 0 


3 ات هذه القراءة إلى الجحدرى .انظر القراءات 
الشادة صآء وإعراب القر آن للنحاس۱/ ۲۲٢‏ »كما عزيت ۳۹ الاعمش 
انظر التحصیل۱۸۵/۱ء والمحرر١ .١١ ١7‏ 


(6) هذا هو مذهب الخلیل وسیبویه» والفراء یذهب الی او آلمفرد: حَطیة 

انظر الکتاب۵۵۲/۲ء وإعراب القرآن للنماس۲۲۰-۲۲۹/۱ء _ 

ومشکل اعراب القركن١/59-54:‏ والمسحرر۲۲۲/۱ 

والانصاف۲ /۰۶۷۹-۶۷۶ مسالة (۰)۱۱۱ والبیان۸/۱ والتبیان۰۱۱/۱ 
وتفسیر القرطبی ۰1۱5/۱ والدر المصون۰۲۷۲۸-۲۳۷۷/۱. 


ےکا 


سے ر ابح ورن ۳ 0 4 
قال تعالی : اوسنزید المصنین" أى:من أحسن ممن أمر بدخول القرية, 


2 سے و . 


وقوله تعالی: آوستزید" معطوف علی نغفر . 
ویذکر(۱) او موسی وهارون- صلوات الله عليهما- ماتا في التيهء 


والصحيح- والله أعلم- أشَّهما لم يكونا في التیه؛ لا التيه عذاب, وإِنّما 
مت به من خالف/ والله أعلم- على حسب ما تقدّم(!). ۷۹ 


وكان هذا الآمر بالدخول بعد مدّة التيه, وكان بابنائهم ومن بقى 


منهم حنّاء إن کان قد بقیء والله اعلم, 


قال تعالی: اقب النين ظلموا قولا یر الذی قیل لهُم"<0۹). 


الأمل ۳ النین <ظلمول(۱) متّا قیل لهم ولا کو )| شيل 


لهم ؛ للعلم به( 1 ویقال: دلت زیدا عمرا ای : جعلته بدله » قال الله 


وس لها 


تعالی: 'فَاَولَكَكَ یَبَكّل اللّدُ صَيّفَاتِهنْ حَسناتہ(*) وقد يكون المحذوف في هذا 


ما نگرکه» وقد یکون منصوبا(۲۱. 





(۱) 


99 
99 
2 


)۵) 
)1( 


انظر المحرر ۲۳۰/۱ .۰ 


انظر ص۱۰۵ ۰ 
تكملة يلتكم بها الكلام ٠‏ 
بعده في الاصل : ا"ویقال : ۽ بدلت هذا هذاء قال الله فان 


ےا 2 و 2 مر وو 


"ولیبدلنهم من بعد خو خوفهم آمناً يعبدوننى' ' ثم شطب عليه الناسخ ۱ 


الفرقان/۷۲۰ . 
المصنف هنا يذهب إلى 1 ربدل) يتعدى إلى مفعولین بنفسه , 


ده 

ومعنی: ابر آلذي قیل له" ای:مفایر له في المعنی» فلو اهم 
يقولون قولا غير ما قیل لهم, ویکون معناه معنی ما قیل لهم» لم یکن في 
ذلك ما يعيبهم ويخرجهم إلى هذاء ولا قالوا ما لیس معناه کمعنی 
(حطة ) , يقال (۱) هم قالوا: حنطةء بالنون: حبة حمراء عي شعيرة, 
فترکوا ما قیل لهم الی ما آرادوا من أغراضهم, فبدّلوا ما قيل لهمم,ء 
واستوجبوا علی دك الانتقام منهم فمات منهم عند ذلك سبعون الفاء وفي 
القدر الذي مات منهم(۲) خلاف. 


و"الرجز" بالرای العذاب» والرجس بالسین: النتن ویقال :(1) و 


و 
ف 


ورجز بالضم والكسر , قرا حفص (۶) ٦:‏ والرجز (O) ls‏ بضم الراء. 


واما "الجر" هنا فلم يقرا في السبع إلا بالکسر, 





)۱( هذا القول لابن عباس وغيره .انظر تفسير الطبرى »1١١0-1١١5/5‏ 
والتصیل ۰۱۷۵/۱ والمحرر۰۲۱۱/۱. 


(؟) انظر تفسیر الطبری ۰۱۱۷/۲ والمحرر ۲۳۲/۱ ۰ 

(۲) انظر املاح المنطق ص۲۷ والمثلث1۲/۲. 
وَالرَّجْدِ بالفم لغة بنی الصعدات. انظر البحر۲۱۸/۱. 
والرجن بالکسر لفة هل الحجاز.انظر البحر ۰۲۷۱/۸ 


(5) انظر السبعة ص104 وحجةالقراءات م۰۷۲۲ والکشف۳2۷/۲. 


(۵) المدثر/۵ . 


- ٥۵ - 


و س َ‫ 5 
وروى اله قريء في غير السبع <بالضمٌ([). والرجن»/ عليهم: الطاعون ‏ ۱۸۰ 


وكرر هنا "الذِينَ ظلموا" ولم يجيء: فأنزلنا علیهم؛ تعظيما(؟) 


للظلم» وسوء عاقبته . 
و "من السماء" يتعلق بأنزلناء وبالرجز ؛ لآ الرجز العذاب. 


ےن م و و و 2 7 ر۶ ف و 
''قیل" ضمير عاكد على (الذي) المفعول الذي لم يسم فاعله ب(قیل) . 


و"لهم"في موضع نصب4والفاء هنا عاطفة, وفيها معنى السبب: أى؛ 


بدّلوا فاستوجبوا بذلك العذاب, 


ولم يقرا في السبع إلا "يقسقون" بضمٌ السين. وقريء بالکسر(), 
9170 + - - س99 





(۱) غير واضح في الاصل؛[ثر رطوبة . 
وقراءة الضم عزيت ,الى ابن محيصن. انظر القراءات الشاذة ص۵» 
و التحصیل ۰۱۸۵/۱ وتفسیر القرطبی ۰۱۷/۱ تا ملل 
(۲) انظر : صع۲۱ ۰ 
(؟) انظر الکشاف ۲۸۲/۱ . 


)٤(‏ می قراءة ابن وثاب»والشخعی. انظر القراءات الشادة ص۵» 
والمحرر ۰۲۲/۱ وتقسیر القرطبی۰۶۱۷/۱ والبحر ۱ وعزيت في 
الکامل في القراءات الخمسین 1۰/۹ إلى الأعمش. 


(0) انظر آدب الکاتب ص۰۳1۸والمصباح (فسق) 1۷۲/۲. 


۳۱٩ -‏ تا 
قد تفت (۱) الکلام فى السا 
و قد نفدم م في 2 


واما" مصدریه, ای:لکونهم فسقوا. 


وقد یکون''من ج الما" :يراد بهم من فوقهم ؛ لان السماء مشتق من . 
سما يسمو: إذا ارتفع, وقد تقدّم(]) أنّها مؤنثة, وتقدّم ما فيها من 
الخلاف. و(ما) مصدرية>ای: لکونهم فسقوا. 

31 ۱ وه 2ے o“‏ © سے 9 

قال سبحانه : "وَإِذْ استسقى ہے لَوّمه فقلنا: امَربٌ یعصاف الحجر 

فانقجرت متھ اتا عشرة عینا قد علم کل ناس E‏ كلوا وَاشْرَبُوا من 


آرزق الله لاد تعدُوا في الازش مفسدین"(٦1>‏ 


: معطوفة علی مانقدّم» والمعنی: اذکر نعمة الله في هذا الوقت 
والزمان؛ 9ن بنی (سراگیل في التیه عطشوا فاستسقی لهم موسیء ای:طلب 
لهم من الله السقياء فقال الله له: اضرب بعماك الحجرء وقیل (1). نه كان 
أتى به من الطور, فتکون الآلف واللام على مذا للعهدء وقیل(٤)‏ المراد: 





۲۲۳۱۰۱۵۰۰۱۶٩ انظر : ص‎ )١( 


(؟) انظر ص ١0١‏ . 


,۲( هذا القول لقتادة . انظر تفسیر الطبری ۱۲۰/۸۲ 


)٤(‏ هذا القول للحسن.انظر الکشاف۰۱۸۶/۱. 


- ۳۱۷ - 


افرب بعصاك الحجرء ولیس عهدا في حجر مخصوصء والمراد به الحقیقة (۲۱. 


+ میت + 


و ا 
وفي هذا حذفء, تقدیره: فضرب/ فانفجرت. وکان الحجر" مربعا له 


اربعة جوانب, ینفجر من کل جانب ثلائة عیون» فجملة دلك اشنتا عشرة 


عینا؛ لته کانوا ائنی عشر سبّطا, کل عین لسبّط. 


واشنتأ عشرة. بسکون الشین لفة اهل الحجان, ولفة بنی تمیم(!) عشرة 


بالکسر , 


وقیل عشرة بالفتح( ۱ ولیس بکنیر ء وقد قريء (5) به في غير 


السبع وکدلك الک (0) قريء به في غير السبع. 





(1) بعده إحالة في الحاشية لم أتبكنها ؛إثر رطوبة ءومنها: 


(۲) 


(۲) 
(2) 


(0) 


ومن هذا قال بعض المفسرين ان موسى n‏ 
من انکر آن يكون في الثيه؛ لأنّ التيه ........ من دخول 
القرية وموسى لم ............ دخول القرية والذى يظهر سب 


انظر الکتاب ۰0۵۱/۲ ولعراب القرآن للنص اس۲۲۰/۱ 
والمحرر۲۳۵-۲۳۶/۱ وتفسیر القرطبی1۲۰/۱. 

وذهب الزجاجی في مجالس العلماء ص۱۹۱ الی ان لغة تمیسم عشرة 
بسکون الشین, وانظر اللهجات فی الکتاب ص۱2۲-۱2۱ ۰ 

هی لغة بعض تميم. . انظر التصریح ۲۷۶/۲ ۰ 

هی قراءة الاعمش»کما في القراءات الشادة صا » والمختسب۵/۱ 
والمحرر١/0١١.‏ 0 ۰ 
عریت هذه القراءة في إعراب القرآن للنحاس١/ ١١١‏ إلى م طلحة ومجاهد 
وعیسس,؛ وفى القراءات الشاذة ص0 إلى إلأعمشء, وفي المحرر١/٥۲۲‏ 
إلى ابن وثاب»وابن آبی لیلی. وفي البحر۱۲۹/۱ الی جميعهم 


- 1۸ - 
و"عشرة" قام مقام النون, ولذلك لايضاف. وإن كانت هنا من احد عشر 
إلى تسعة عشر يضاف, تقول: هدا احد عشرك. ونلاشة عشرك واربعة 
عشرك؛ كما تضاف المركبات. واثنتا عشرة لايضاف؛ لأنَّه لیس ۔یمرکبءوإِنّما 
مشر قام فيه مقام النون, فإن حَدفْتَ رمشر) اختل العدد, وان بت (عشر) 
جمعت بين متعاقبين؛ لأنَّ النون لاتثبت مع الإضافة, وما هو بدل منها 


یثبت مع الاضافة , 


وو ۱ 
وقوله اکلوا واشُربوا" على حذف القول, تقديره: قلنا لهم كلوا 
واشربوا» والقول یحذف کثیرا. 


سس ےن2 خر من 63 ر سے سے 
"ولاتعثوا في الارض مقسدین!" . العاشی: المفسدء وعثا: ادا أفسد. 
و"مفسدين" هنا حال موكدة للمفهوم من تعثوا. وین(۱) الناس من ذهب إلى 
او قوله تعالی: الاَعتُوا" :ای لاتتمادوا في الفساد. وکیفما کان فمفسدیسن 


حال مؤكدة . 


ویقال : عشی یعثیء وهو الفے-(۲۲ء ویقال مش یعشی(۲۱, مثل 


ي (a‏ 0)7( >> ہن 
ابی یابی. وهدا شاد خارج عن القیاس. ویقال: عاث یعیسث: ادا 


+۰ . 


أفسد , 





() انظر الکشاف ۲۸/۱. 


(۲) انظر (ع ث ى) في التھذیب ۱۵۱-۱۵۰/۳ء والصحاح 8/7١5؟.‏ 


(؟) انظر التهذيب (ع ث ی)۱۱۱/۴. 


ری لأر (فكل يَفْعَل) لايكون إلا مِمّا عينه أو لامه حرفه حلق.انظر 
الکتاب؟/۱۰۱»والتهنیب (ع ث ی) ۱۵۱/۳ . 


(0) انظر التهذیب (ع ث ی ) ۱۵۰/۴۳. عثی لغة امل الحجانء وعاث لغة 
00 انظر (عیت) في اللسان۱۷۲۰/۲ ءوالتاج ۱ءء 


* فى الشصل : عرئته . 


- ۳۱۹ - 

ویمکن آن تکون مادتین» ویمکن آن تکون مادة واحدة/ ویکون فیه تقدیم» ۰ ۱۸۲ 
7-9 وخکی: (1) عن يَمَُد: اذا افسد وهذا قليل 

قاذ کم بعد وكقل (') عشا یعتو, فاذا محّ هذاء فتکون الیاء في عشی 
منقلبة عن واو. 


ه )مه رو م صّه كه وى سس مھ -> سس 
وقال ::0پ-پ-پِە کی رب فادع لتا 
رل - 92 6 


رَبك خر لذا مما تنبت الازش. من بقلها وقتاعع | وقومها وعدسها 
وَيَملھا"<٦1>‏ 


و3۳ کلم" ایضا معطوف علی ما تقدم. الن مب علی طعام 
واحد": الم والسلوی, فيقولون: ليس لنا صبر على هذا ناكل في أعمارنا 
كلها المَنَّ والسلوى, هذا شديدء وكانوا قبل اليه يزرعونء, فارادوا أن 
يرجعوا إلى حالتهم الاولی التی الفوها, ادع ربك آن یفژج عنا ويبيح لنا 
الزراعةء حتی ناکل الحنطة والعدس وغیر ذلك من الحبوب, وناکل من بقول 


الارض. 


2 ت 2 4 پیا و 
والقثاء: الفقوس. وحكى(") وقثاقها بضمّ القاف) ول () يقر به . 





)١(‏ انظر (عشث) فی كتاب الأفعال للسرقسطى ٠۲0۸/١‏ وكتاب الأفعال 
لابن‌القطاع ۲۸۹/۲ 
وفیهما " عث 50 الموف: اکله» ومنه الع : دویبة !! 
وانظر ایضا (عثث) فی التهذیسب ۰۹۸/۱ والسصحاح۰۲۸۷/۱ 
واللسان٢/۷٦۱ء‏ والمصباح۲۹۲/۲. 
(۲) انظر المصباح عشثا ۲۹۲/۲ ۔ 
() انظر معانی القرآن للزجاج ۱2۲/۱؛و(قثا) في المسصباح۰۱۰/۲ 
والتاج۱۰۰/۱. 
وهی لفة تمیم .انظر تهذیب الاساء واللفات ۸۰/۴ (السجزه 
الثانی من القسم الثانی) 
(1) لعلّه يريد لم یقرا به في السبع. اما في غیر السبع فقد نقل < 


بر سک 


۳٣٣٣۴‏ ۔ 

و اقومها" قیل :(۲۱ الفاء بدل من الشاء» وقیل:(۲۲ الفوم الحنطة. 
ويقال: قَيَّمُتٌ: ادا بر( » وقیل فيه غير ما ذكرته. 

"فادع" معطوف علی ان نمی" لما بينهما من الارتباط؛ لن 
قولهم: "كن تُصَيِرَ" في ضمنه طلب غيرالمن والسلوى, فصن آن يعطف عليه 


رادع ) . 


وقريء(2) في غير السبع"قادع" بكسر العین» ووجه دلك انهم سكنوا 
العین, وكأسّه ليس بمحذوف الواو» فاجتمع ساكنان» فكسر؛ لالتقاء 
الساکنین. وهذا علی ماقال ابو علی(0) < في "لم أبَلِهُ"؛ لأنّه ذهب إلى أن“ 


اللام سکنت كان الباء لم تحدف للجزمء تم حرك الق )۶ الساکنین . 


"یخرج ۳ مجزوم على جواب الآمرء ولهم فیها اختلاف کثیر فمنهم من قال 
هو هجزومح على / تقدير شرط محدوف» تفت من قال: فن الامر ۱۸۳ 





= اله قرا بها ابن وثاب وغيره .انظر إعراب القرآن للنھه4۸اس۲۲۱/۱/۱ء 
والقراءات الشاذنة ص٦ء‏ والمسحتسب۸/ ۲۲ء والتسحصیل۰۱۸۱/۱ 
والمحرر ۰۲۳۱/۱ وتفسیر القرطبی1۲1/۱. 

(() مدا القول لمجاهد والربیع .انظر تفسیر الطبری ۰۱۱۹/۲ کما نقل عن 
الضحاك . انظر التحصیل ۱۷۷/۱ ۰ 

(۲) هذا القول لابن عباس وغیره .انظر تفسیر الطبری۱۲۸/۲ 
والتحصیل۱ /۱۷۷۲ . 

(؟) هذا القول لمجاهد وغیره .انظر المصدرین السابقین. 

5 لم أقف على هذه القراءة فيما بين يدى من مصادر . ووقفت على‎ )٤( 
لغة عکیت عن بنی عامر. انظر إعراب القرآن للنحاس (/(۲۴ء وشوادذ‎ 
. القراءة ص۲۵ والمحرر۰۲۳۱/۱ وتفسیر القرطبی1۲۳/۱.‎ 


(۵) انظر التکملة ص۰۱۷۵-۱۷۶ والمسائل العضدیات ص۱۲۶ . 


۱2۲/۱ انظر اعراب القرآن للنحاس۰۲۳۱/۱ ومعانی القرآن للزجاج‎ )٦( 


١ -‏ ۔ 
"یما تنبت لاش" ای: مما تنبته الأرض. و"ما" بمعنى الذى, 


و "من بقلها" بدل من ما٢‏ : 
والمفعول محذوف» ای:یخرج لنا من هذا ما ناکل. 


"قال" الفاعل ضمير في (قال) يحتمل أن يعود إلى موسى- صلى الله 


عليه وسلم- ويحتمل أن يعود إلبيه سبحانه , 
ظ "اتَسْتَبّدلونَ" المعنى: أتطلبون أن يبدل لكم الأعلى بالآدون. 


2 زر من 2 
ویکون "الأدنى" مقلوبا وأصله (الأدون) ثم قدم واغر فجاء الادنو » 
انقلبت الواو الفا؛ لتحرکھا وانفتاح ما قبلها ويعضد هذا أنّه قريء 


ان یکون الگدنی معناه الٌقرب(۲) منزلة/ فيرجع إلى معنى الدناءة وإلس 


معنی الدنو, والاول این من جهة المعنی, والثانی آقرب من جهة اللفظ. 





)١(‏ انظسر الکتساب۱۰۰-۹۲/۲, والایفاح ص۲۲۲»وشرح الجمل 


(۲) هی سے زهير هیر الفرقبی .انظر معانى القرآن للفراء. ٢ء‏ 06 


(۲) انظر الرایین في معانی القرآن للفراء ۰1۲/۱ ومشکل |عراب 
القر آن۰۵۰/۱ والبیان۱ ۱ ۰۸ 


مہ ٣٢٣‏ ۔ 


وذهب الاخفش (۱) إلى ن (من) جح قوله سبحانه 7پ ہی 


فلا تراد 7 ا ١‏ خير الواض. 


قوله تمالی: مُبطوا رد قد مضی(0) الكلام في ما 


وحكى (أ) "اهبطوا" بضمّ الباء» ولم يقرا به في السبع. 


مش" فلم یمرف» ذهب به ,الى البقعة. ولم يقرا في السبع(") ,الا 


غير ممروف. وقد جاء في الشان(!) ممروفا أريد به المكان» ولایقال لت 





010 
(000 


(۲) 
۹2 
(00 
(1) 
(۷) 


(۸) 


انظر معانى القرآن 1۹۹-۹۸/۱. 
تكملة يلتكم بها الكلام. 


هذا هو رأى سيبويه .انظر الکتاب۲۸/۱ والبغداديات ص٢٦۲‏ . 
فى الأصل: مصر. 
انظر : ص۱۲ ۱۱۶-۱ . 
هى قراءة أبى حيوة, وقد ذكر فى ص٢٦۲‏ ٹھا قراء, 
القراء2 التی علیها الجمهور» والموافقة لخط المصحف هى المصروفة: 
ولعل المصنف- رحمةٍ الله ۔ ید بين هذه الآية وبين الآية التى في 
سورة یوسف/۹۹ "آدظوا م مصر إن شاء الله 7 

انظر : 

معانى القرآن للرجاج 2955/1 ٠‏ 

وتفسیر الطبری ۰۱۳۱۰۱۲۳۲۸۲ وایضاح الوقف والابتداء ء۰۶ نے 
وتفسیر القرطبی1۹/۱؛ والبحر۲۲/۱» والدر المصون۰۲۹۵۸۱. 


القراءة الشاذة في هذه الآية هى غير المصروفة. وعزيت إلى = 


کے 


.اله ) اه کا ری ہے 5 
بمنزلة : مند(۱) ودعد؛ لآنْ هذا منقول من المذكر؛ لآن المعنى: الحاجز بين 


الشیکین, قال اد :(۲) 


/ وجاعل الشمس مضرا لاخقاء به‎ - ٤ 
ای ,حاجر! بين الليل والنهار, ولذا کان المونث منقولا من مدکر لاینصرف في‎ 
المعرفة, وينصرف في النکرة وان قلت حروفه وكذلك إذا كان أعجميا في‎ 


الاصل نحو: (حمص) لاینصرف. 


قوله تعالی: "فان لکم تما سالتعٌ" 


"ما" : بمعنی الذی. والفمیر محذوف من الصلة» والامل ( سالتمود) . 


ولم يقرا في السبع الا مکذا. 





 <‏ عید الله بن مسعود وآبی»وهی کدلك في ممحفیهما انظر معانس 

القرآن للفراء١/؟5,‏ وایضاح الوقف والابتدا۳۷۲/۱۶. کما عزیت الی 
الأعمش في المسدر السابق وفی القراءات الشادة ص. وغزیت آیضا 
إلى غیرهم. انظر التحصیل ۱۸۷/۱ء والمحرر۱ٴ/۲۲۹ء والبحر١ .١١:/‏ 


(0) مهو هنا برد علی الاخنش الذی شبهها بهند وجمل» ویذمب مذمب 
سيبويه الذى يذهب إلى انّه مدکر شمی به مؤنث وهو البلدة» فعدم 
الصرف عنده اجودء وکدلك ذهب الفراء والمبرد .انظر الکتاب ۲2۲/۲ 
ومعانی القرآن للفراء١/؟5-؟5:‏ ومعانی القرآن للآخفش 1/۱ 
والمقتضب۰۳۵۱/۲ والمحرر۲۳۹/۱. 4 


)۲( وعجزه : ین النهار وبین اللیل قَذ قصلا. 
انظر : دیوانه ص۸» واللسان (مصر) ۱۷۵/۵ ونسب إلى عدى 
این زید ایضا. انظر دیوانه ص۱۵۹ وتفسیر الطبری ۱۱۵/۱ و(مصر) فی 
المقاييس ۰۳۳۰/۵ والمجمل؟/۳۲۲, وتفسیر القرطبی ۲۲۹/۱ 
والبحر۲۲۰/۱. 


۱۸ 


- ۳۲5 - 


2 7 کے .ی 6 ور 
وقريء في غیر السبع: "فان لک ما سلتم"(۱) فهو من سال يسيل» 
فمادته ۰ سین ياء لام 5 ۳ 


ویبدو من قوله تعالی: "ما َْتّْ» ان اباح لهم مایریدون- بدوا 

قال سبحانه: "وفربت علیهم اد وَالعشکتَة*. 

ای :ضربت علیهم الذلة و المسكنة بعد دلك؛ لانهم کفروا وبذلوا 
وجحدواء فاستوجبوا بذلك الذلة والمسكنة في الدنياء وهى- والله أعلم- 
مرب الجزیة(۲)؛ نك لاتجد بهودیا الا وعلیه الجزية, ولاتجد منهم جیشا 
قاكماء, وقد قیل(۲) في الذلة والمسكنة غير هذاء والمعنی- والله اعلم - 
فى :مارت عليهم كالدنة, كما تقول: ضربت عليه الخباء, ای:عکُتهم ال 


والمسكنة . 





(۱) دکر صاحب الدر المعون۱/٦۲۹‏ هذه القراءة دون عزو ولم أجدها عند 
غيره قما اطلعت عليه ووجدت "سالتم! .انظر القراءات الشادة ص۰۷ 
والمحتسب۸۹/۱ء والتحصصیل۰۱۸۷۲/۱ وشواذ القراء2 ص ۰۱۱ 
والمحرر ۲۱۱/۱ وتفسیر القرطبی۰۳۰/۱ والبحر۰۱۲۱۵0/۱. 

وسلتم لغة في سالنم .انظر المحتسب! ۰۸۱۸ 


(ق) هذا القول لمسن وقتانة,انظر تفسیر الطیری ۱۳۷/۲ 
والتحصیل ۱۸۰/۱ ۰ سے 


() انظر في دلك معانی القرآن للزجاج۱25/۱» وتفسیر الطبری ۱۳۷ 
وما بعدها و التحصیل ۰۱۸۱-۱۸۰۸۱ والمحرر۲۶۰-۳۳۹/۱؛ وتفسير 
القرطبی۱ /۰۱۰. 


٢( -‏ ۔ 
سو ہہ پا ۶ و ۱ 1 
قال تعالى : "ذلك باتهم کانوا یِکفرو بأیات اللد" 
"ذا" إشارة إلى ضرب الذلة والمسكنة عليهم. واللام: لتوكيد الإشارة . 


ممه فا نے ۱ 5 ۵ 
و"باتهد" هو حبر ذلك أى. ذلك الضرب مستو جب بكفرهم وقتلهم 


النبیین. 


و 2 
ونقل عن این عباس ()/- رضى الله عنه- ر قال : ما قتل نبی أمر 


بالقتال في المعترك, وابتّما قتل من الانبیاء تن لم یُومر(1) بالقتال. 


و "ییات اه" تحتمل آن تکون المعجزات التی جاءت علی ید موسی- 
صلوات الله عليه- لأنَّهم کفروا بهاء وقالوا : فیها سحرء وقد تکون الایات 
هنا: آيات التوراة, وهو عندى أظهرء ومعنی یکفرون بآیاتهء ای:یبدلونها 
ويجحدونها, ولايقومون بحقهاء ولايمتثلون أمرها. 


3 سے ت و م 
و"یقتلون النبیین" لم يقرا في السبع الا هكدا بالياء المنقوطة من 
اسفل, وبالتاء الخفيفة. 


وقريء في غير السبع "تقط (na‏ على الخطاب. وفیه الانتقال من 





2 : انظر ص‎ )١( 

)۲( انظر المحرر١/؟5؟,‏ وتفسير القرطبى١7١25.‏ 

(۳) في الأصل: يومره. 

ری می قراءة الحسن. انظر التممیل۱۸۸/۱ تقرس ٤ء‏ 
والبحر ۲۳۱/۱ . 


۱۸۵ 


- ۲۲ - 


وى الالتفات. 


وقري» في غیر السبع *ویکَتلون"(۱) علی التکشیر للمبالفة. 


والنبيء: مهموزء وهو مأخوذ من انْبا: اذا آخبر؛ لانه مخبر عن الله 


11 1 ل . (0) إلة 7 نافعا 


واختلفوا في النبى إذا كان غير مهموز؛ فمنهم من قال:هو مسهل من 
النبيء بالهمن؛ لا الهمزة جاءت بعد ياء للمدء وهذه الهمزة التى تاتس 
بعدالياء التى للمد لاتسهل 1 بالابدالء تبدل ياء, وهذا مذهب 
0000 واستدل عليه بقول العرب: ديا مُسَيْلِمة, ولم يقل كنبا بغير 


سار رگی س5ا كانت نب ة مسیلمة نبيكة سوی بالهمزءولم يقل 


احد نبية سو فهذا يدل 0 مسهل من(النبيء ) بالهمز . / 





)۱( هى قراءة على - رضى الله عنه- كما في القراءات السشادة ص:1 ۰ 
والکشاف ۲۸۵/۱ والبحر۱ ۷ ۲۱. 


)٢(‏ انظر السبعة ص۱۵۷ والحجة۸۷/۲, وحجة القراءات ص۹۸:. 


(؟) انظر الکتاب 171۰/۳ 


رف تيل يلتم بيا ا 43م ۱ 


- ۷ ۔ 
ومنهم من ذهب إلى أنَّ النبى ليس مسهلا من الهمزء وإِثّما هو من 
9 وهو الارتفاعء ومن تاه الله فقد رفعه واعلا درجتهء وهذا 
القول یعفده قول العرب في الجمع: آْبیاء, كما قالت: غنی واغنیاء» وقد 


حکی في جمعه : تباء, قال : 


0 - یاخاتم ال ۳5 ی موسل*(۲) 
وهذا یقوی ان مسیل من الهمنء وهو- والله اعلم- اظهر؛ لما حکاه 
سيبويه من تتبا» .ود 152017 ویکون لما سهل وکثر فیه التسهيل جرى 
مجری المعتل اللام فجمع جمعه فقیل : انبیاء, أو يقال: أن الياء بدل من 


الهمرة. ولیس بتسهیل, فجری مجری المعتل . 


قال تعالی :ابقر الق" وبلاشل إِنَّ النبیین لایقتلون بحق» وانما 
يقتلون بالباطل؛ لأنهم معمومون واْما جا( هنا (بغیر الحق) ا 
اعلم- تنبیها ان القتل لايكون إل بالحقء ولایکون بغیر حقء ومن قتل 
بغیر الحق فقد ظلم وتعذی علیه, والمعنی: ویقتلون النبیین بغیر السوجه 


الذی ینبفی آن یقتل به بنو آدم. 





)١(‏ انظر إصلاح المنطق ص ۰۱۵۸ وعزى أيضا إلى الكسائى في 
البحر۲۲۰/۱. وعزاه في البسیط۵0۲/۱ إلى بعض الكوفيين. 

(۲) الشاهد للعباس بن مرداس السلمی, محابی اسلم قبل فتح مكة بیسیر. 
یه الخنساء الشاعرة. وکان من المولفة قلوبهم. انظر ترجمته في 
الشعر والشعراء۰۳۰3/۱ والخزانه۷۳/۱. والشاهد في دیوانه ص۹۵ 
و عجزه : وه ۵ 5 

بالحق , کل هدی السّبیل هداکا 

وانظر الكتاب؟/510, والمقتضب١/15 255١/5١‏ وتفسير 
الطبری ۰۱۶۱/۲ وغریب الحدیث للخطابی ۰۱۹۲/۲ والم‌هرر۰۲۶۱/۱ 
والدر المصون1۰۰/۱. 
(۲) انظر الکشاف۲۸۵/۱ . 


كلما 


- ۲۸ ۔ 


١ے‏ آے سے ھا ھی سے 0 مه م 7 
"ذلك يما ا وکانوا ۳ یظهر او هذه الجملة بدل من الجملة 
1 ہے گا جو وھ 


سس 


واما؟ مضذریة؛ ای ؛ذلك بعسيانهم واعندافهم. والاعنداه؛ نجاوز الحد 


والمقدار, يقال : تعد | فلان طوره ع ی ۰ تجاوز حده وقدزه . / 


و اما عموا گخبر دلك, والتقدیر على حسب ما تقدم 4لثىبذلك 


مستوجب بعصيانهم واعتداشهم. ولایحتاج في الصلة إلى ضمير؛ لأن (ما) 
حرف(٢)؛‏ وإِنّما يحتاج إلى الضمير إذا كان(ما) بمعنى الذی. 


قال تعالی ان النینامنوا والنين هادوا والتصاری والصاببین"<۱۲> 


المعنى: إنَّ الذين آمنوا بالسنتهم, ولم یؤمنوا بقلوبیمء وهم 
المنافقون. والذين هادواء سوا بذلك لقولهم: "شا مَكْنَا إلَيِك"10), 


والتّصارى جمع تفران(*), بمنزلة : تدمان وندَامى, وكان القياس أن 
یجمع بالواو والنون» لکنه کی مجری سکران الدی تلحقه التاء, وھ ۔ذا 


يجمع على (فعالی) وعلی (فعال)» قالوا: : عطشان وعطاش». وغرثان نات 





(۱) انظر : ص ۲۲۵ ۔ 
(۲) هذا على رای سیبویه : انظر ص۲۰2 ٠.‏ 
۳ الاعراف/۱۵7 . 


۰۶۱۱ ۲00/۲ هدا هو مدهب سیبویه . انظر الکتاب‎ )٤( 
. ۲۸۸/۰۱ (ه) العْرنْ : اجرغ . انظر الععاع (فرث)‎ 


JAY 


- ۲۲۹ - 
وقالوا: َکُران وشکازی. و(فعال) في هذا اکثر. ولم یسمع نمران الا بیاء 


النسبه لكلّهم قالوا في المؤنثة نصرانة, وأنشد سيبويه:(1) 


مے 
حزن ی 


ہر رھ ےا وت ود سو مس 
٦‏ - فکلتا هما رت واسجد راسها ٭٭٭٭ کما سجدت نصرانة لم تحتف 


ت و ب 
فإذا صح نصرانة, فقد صح نصران وإن لم ينطق به؛ لآن التاء تتنزل 


مع ما قبلها منزلة الاسمين المركبين. 


2 ی ده E lL‏ ۳ دای 5 
وقد قیل(۲۲: ان نصاری جمع نصَرِئ, بمنزلة:مهری ومهاری. والقول 
الأول أحسن؛ لان (مَسْرى) لم يُسمع, وقد شمع نصرانة.وإذا قیل نصرانة فصح 
سے > مم ر ۱ 5 سی 
أن يقال تصّران. وإلحاق ياء النسب في نصرانئ كلحاقها في أحمرى وبحتى 


لتأنيث الكلمة, ولا معنى للتأنیت. 


و"الصابين" قراءة الجماعة بالهی»(1) الا نافعاء فانه قراه بغير 


ی رمع یز 
همنء فمن قراه بالهمز فهو من صباً: ادا طرك ویقال: صبأت شنية الغلام: 





)١(‏ انظر الکتساب۶۱۱/۳ والشاهد لابی الأخرز الحمانی» احد بنی 
عبد العزى بن كعب بن سعد بن زيد مناة بن تميم. راجز محسن 
مشهور. انظر ترجمته في المؤتلف ص ٦٦ء‏ ونسبه في الاشتقاق ص٢٢۲.‏ 

وانظر الشاهد في الکتاب٢‏ /٦۲۵ء‏ وتفسیر الطبری٢/٤٤٢۱ء‏ 
ومعانی القرآن للزجاج١/٤٣۱ء‏ والمحرر١/۵٤۲.‏ _ ر 

وهو فى ومف ناقتین اجهدهما السیر.. التحئف : امتناق 
الحنيفة ای الاسلام . 8 


(؟) هو قول الخلیل .انظر الکتاب!/1۱۱. 


)٢(‏ انظر السعة ۱۵۸ والمحجة۹8/۲ء وحجة القراءات ص۱۰۰ 
والکشف( ۱۶۵7 . 


۱۸۸ 


٣۳٣٢٣‏ ۔ 
اذا ظهرت وبدت» وهی بمعنی طرأت, وهم قوم من المجوس لیسوا من الیهود 
ولا من النصاری» وقد قیل(۱) فیهم غير هذاء وهم کفار . 
ومن قراه بغير همزء فیکون علی ابدال الهمرة یاء» قصار "الصابیون" 
--) و ۱ 92900 سا ات مو سی 3 
فاستتقل فقيل 5 المابونء كما قبل : العادون, قال تعالى 8 3 ولشك همم 


> الي ص 


العانون" ۲( 


ومذهب سیبویه۱۱) في الهمرة المضمومة الواقعة بعد الكسرة أن تسهل 
بین الهمزة والواو. 


وذهب الأخفش(2) إلى أنَّهَا تسهل بين الهمزة والياء» وإلى أن تبدل 


ياء. والوجوه الثلاثة جاكزة فيهاء والله اعلم. 


ومنهم(2)0 مَن قال: إن المابقين إذا لم يُهمز من:صبا یمبوء کاشہم 
انتقلوا إلى هذا لحبهم فيه وإيثارمم على غيره» هو من الصَّبْوّة فکان 





)١(‏ انظر تفسير غریب القرآن ص۵۱, وتفسیر السطبری۱2۷-۱80/۱. 
والتحصیل۰۲۱۲-۲۱۱/۱ والمفردات ص۲۷ 


(۲) المؤمنون/۷ء المعارج/۲۱ . 
(؟) انظر الكتاب؟/0:۲. 
)٤(‏ انظر معانى القرآن 11/۱ ۰ 


)0( انظر الحجة لابن خالوية ص۰۸۱ والحج ۰0/۲52 
والکشف۲۶۷/۱ »و التحصیل ۰۱۱۸۱ والمفردات ص۲۶ ۲ . 


۱ے 


2 و 
الامل : المابوون» انقلبت الواو ياء؛ للكسرة التى قبلها فصار المابيون, 


فاعتلٌ كما يعتل“ العادون. 9 


ل الس ار 0ے ت ا 
قال تعالى: "مَنَامَنَ بالل واليَوم_الاخر وعمل مَالحا»(۱) 


سے 


یحتمل آن تکون دمن (1) هنا بدلا من جمیع ما تقدم, وتکون "آمن" 
صلة (من)وفيه ضمير يعود على "مَن". ويكون خبر "إن" "فلهُم آجُرُهُمَ", 
ودظت الفاء كما دخلت في قوله سبحانه: "إن اليح فوا الم وم نی 
والفومتات 26 ويوا هلهم( )؛ لن المبتد؟ فيه معنى الشرطء وفی خبرہ 
معنی الجراء فدخلت الفاء بتلك الملاحظت وقد لاتدخل مراعاة/ للاصل» ولا ۱۸۹ 
تدخل الفاء حتی تکون الصلة فعلا وفاعلاء اوظرفا» و مجروراء وحتی یکون 
الموصول لم يدخل عليه عامل غير (إنْ)؛ فاِتها تدخل للتوکید» ولامعنی لها 
1 التوكيد, فكانّها لم تدخل إذ لم تحدث معنى زاتداء وإذا قلت: الذى 
یاتینی فله درهمء استوجبَ الدرهم بالإتيان»وإذا قلت: الذى ياأتينى له 
درهم, فيحتمل أن يكون له بالإتيان» وقد يكون له بغير ذلك. وبسط هذا 
في کتب(*) العربية. ظ 





(۱) بعده کلمات في الحاشية لم أتبیّن منها الا: الایمان هنا... ایمانا. 


(؟) تكملة يلتكم بها الكلام . 57 


(۳) البروج/۱۰ . 


)٤(‏ انظر الکتاب ۱۰-۱۳۹/۱»والبسیط ۵۷۲/۱ وما بعدها. 


کے 

ویحتمل ان تکون امن" مبتدا فیها معنی الشرط, وتکون الفاء قد 
دظت جوابا للفرط, ولاتحذف الفاء لا فى الشعر('۲ء وتكون الجملة خبر 
"۳ والضمیر العافد على "م" محذوف؛ لدلالة ۳۰ عم کرد گن 
آمن منهم, فلا بد من هذاء وكذلك إذا كانت امن" بدلاء لاب من حذف 
>۰ صنهی 9 بدل البعض من الكلّ» وبدل الاشتمال لاب فيهما من ضمير. 
وحذفه من البدل أقوى من حذفه من الخبرء فترجّح البدل من هذه الجهةء 
وترجّح الابتداء بان البدل على تقدير تكرار العامل» وليس في الابتداء 
دلك, فالیدل والابتداء على هذا سواء. 

قال تعالی: افلهم اجرهح".قد مفی الکلام في الفاء إذا كانت "من" 
مبتداء وأمًا الفمير في هم" فهو عائد علی "مُن"» علی المعنی, بعد ما 
عاد الضمير على اللفظ من قوله: "آمن". والرجوع إلى المعنى بعد اللفظ 
كثير, وأمًا الرجوع إلى اللفظ بعد المعنی فقلیل لایکاد یعرفء ویظھر لی 
أله ياتى قليلاء وسیعود(۲) الکلام/ في هذا بعدء إن شاء الله. 


و "عند" متعلة بلهم , 
'اولاخوف عليه ولاهم يحزنون" 
لم تعمل "لا" شيكاء وبقی ما بعدها مرفوعا بالابتداء کما کان قبل 


دخولها ؛ ل#جل التکرار, ولو لم یکن قم تکرار لم یکن بذ" من العمل. 





(۱) کقول الشاعر : 
من یفعل الحسنات الله يشكرها 
والشة بالشن عند الله مظان ' 
اختلف فى قائلة . انظر الكتاب 710/۲ والمقتضب ۰۷۲/۲ 
والتبصرة۶۱۰/۱. 
(۲) انظر : ص۱۹۵ . 


:> ردن > 


وقد قريء اخوف>(1] في غیر السبع. 

فقد تحمل من هذا أن (لا) إذا گزرت جاز عملها وجاز آن لاتسعملء 
ويكون بحسب الجواب؛ فإن كانت جوابا لمّن قال: هل من كذا؟ عملتء وإن 
كانت جوابا لمّن قال: أكذا أم كذاألم تعمل. وهذا الذى ذكرته هو مذهب 
سییویه(۲) واکثر النحویین, وهو السحیح- ان شاء الله- وله بسط یطول, 
ویتکرر الکلام فیه بعدء آن شاء الله, 


۴ و ہے ا ضر لے سام ابر 
ويقال: حزن يحزنء ویقال : حزنه(۲) الآمر يحزنه»وهو المشهورء 


ویقال : آحزنه یحرته» وهو أقل من دلك. 


< رن 8(8) ]و e ٦‏ 
والقراء كلهم قرؤوا اایحزنون" الا نافعا فانه قرا "ایحزنون «٣‏ 
و 


وقد وافق نافع الجماعة في قوله سبحانه : : لایحزتهم قرع الاك وتام 
الوب (D‏ 





(() هی قراء2 یعقوب.انظر المبسوط ۱:۹2 . 


(۲) انظر الکتاب۰۲۹۱-۲۹۵/۲ وشرح المفصل۰۱۱۲/۲وشرح الکافية للرضی 
۱ والمغنی۱ /۱۱۹۱. 


(۲) عزی (خزن) الی قریش و(َحرْنْ) الی تميم.انظر (حزن) في 
ا ۰ء واللسان؟/۰۱۱۲ والمصباح۰۱۲۶/۱ والتاج۱۷/۹. 


وانظر ت تفسیر القرطبی۰۱۱۹/۱ والخزان0۷۹/۱. 


(؟) انظر السبعة ص۲۵۷ وحجة القراءات صا ۲۶. 
(0) فى الأصل : يحزن . 
(5) الأنبياء/؟١٠‏ . 


٣٣٣ - ۱‏ ۔ 
''من ۔امنَ بالله والیوم الاخر" ام الایمان فمدرك بالعقول والمعجزات؛ 
لان العالم موجود بعد أن لم یکنء والعقل قاض بذلكء والمعجزات دالة على 


وما الإيمان باليوم الآخر» فمعلوم بالخبر من الله تعالى» فمسعنی 

آمن بالله وباليوم <الآخر>(1) : آمن به وصذقه فيما أخبر به» وكذلك 
التصديق بما يأتى الأنبياء- صلوات الله عليهم- من جحده فقد كفر. 

سمہ 2 4 2م ر 

قال تعالی: "ولذ اکنا میثاقکہ ورفعتا فوقکم الطوز خنوامّاء اتیْناکم 


يقوة واتکروا ما فيه ۹ م تقو *<1۲>. 


لمًّا جاء موسى- صلوات الله عليه- بنى إسرائيل بالتوراة/ وذلك بعد 
قتل فرعون, وم ديار فرعون واهله» وفي التوراة أحكام بالفعل, 
وأحكام بالترك, ثقل ثقل ذلك عليهم, فابوا قبولها کاتھم يطلبون التخفيف, 
فرفع الطُور فوقهم, وقيل() إلّه الجبل» ويقال: لكل 0 
وقیل(۲۳: و الطور الجبل الذی ینبت» وقیل (2): ي الور الجبل الذى 
کلم الله موسی علیه وکیفما کان فقد رفع لور فوقهم - فرفعه جبریل» 
وقیل لھم: ما أن تلتزموا ما آمرتم بد ء وإلامبٌ عليكم هذا الجبل وهلكتم, 
فقبلوا والتزموا, وتابوا الی الله من تعنتهم. 





(۱) تكملة يلتثم بها الکلام . : 
(۲) مدا القول لمجامد وقتادة. انظر سو السطيسرى101/1. 
_ والتحصیل۲۱۳/۱» والمحرر۲2۷/۱. . 
(۲) هذا قول ابن عباس,انظر تفسير الطبرى ۲ التممسیل۱۱۲/۱ء 
والمحرر ۲۶۷۲/۱ . 
ھو نقل هذا أيضا عن ابن عباس .انظر المصادر السابقة . 


گھ 


- ۳۳۵ - 
ومعنی* ناکم ۳: اعطیناکم. ای.في امتثال ما في التوراة الخیر 
لکم کلّه , هذا معنیااتیناکم۳؛ لنً الآمر بالشيء والنهی بالشی»(") مقرون 


بامتثاله خير الآخرة, وهو الداشم الباقی. نی 
۵ کے 
ومعنی "یقوة": بعزيمة واجنهاد . 


5 7 
و "آخنتا" في موضع خفض باذ و كي معطوفة على ما تقدم E‏ 
حسب ما دكرته . وهنا محذوف تقدیره : قلنا لهم خذوا ما آتیناکم , والقول 


یحذف کثیرا, والفمیر العاقد علی (ما) محذوف تقدیره : آتیناکمود . 


والمیثاق » من الواو فهی الاسل, لانه من وثق یثق»فجاءت السواو 

ساكنة بعد كسرة, فانقلبت یاء؛ لتعدر النطق به للذقله. فادا تحرکت 
۶ د سے 2ه 

الياء رجعت إلى الأمل» فتقول: مَوّاثيق» ومُوَيّثق. والييشاق: اسم( ) 


الكلام الذى يثق به. 


قوله تعالى: "واذكروا" ای؛لاتژول عن خواطركم, فان ذلك سبب في 
امتشال الأمر» واجتناب النهى»ء فان الانسان/ إذا جعل الشيء بين عينيه, 
ولایزیله عن خاطره رآه في كل قضيةواقعة, فإن زال عن الخاطر قد يذهل 


عنه عند وقوع القضاياء فيرتكب النهى. 


و اما" مفعول بادکروا. و "افيه" صلة "اما" » والضمير الذى في مستفقر 





. كذا في الأصل, راعى فيه مناسبة الامر‎ )١( 
انظر المفردات ص۵۱۲‎ )۲( 


# تي الأصل . باذا . 


۱۹ 


۔ ٣‏ - 
کے ت 
عالم بمن يتقى» ومن لايتقى في الازلء لایتغیر سبحانه له حال بوجود ما 


يوجّد وعدم ما يُعدم, كان عالما به على تلك الحال في الآزل... 


وقريء في غير ات 


معنی اتولیتم" :اعرفتم عن المیثاق, فلم موا به» وارتکب تم 


أهواءكم. و " من" هنا للغاية. 


والاشارة بقوله :من عد حك" إلى الأخذ بالميثاق, وقد مسضی(۱) 
الکلام في اللام والکاف. 

ویظهر - والله اعلم - ان" معنی كد ولیک " غير ما آمرتم بدء 
أى: لزمتم دلك. 

وقوله تعالی: " فلولا خضل لد" خبر المبتدا بعد (لولا) هده 
محذوف» لایظهر(۳) <فی() الکلام مع الدلالة علیه. والولا" حرف تدل 


على امتناغ الشيء لوجود غیره. 





(۲) انظر : ص ۳۲۵,55 ۰ 
۲( هدا مدهب سيبويهة وجمهور النحویین» وهناك من ذهب إلى 34 الخبر 
بعد (لولا) لیس بواجب الحذف علی الاطلاقء بل فيه تفصيل. 
و الکتاب۱۲۹/۲ء وأمالی ابسن ET‏ ا وت 
__ الشافية ۲۵۶/۱ -00؟› وشرح ابن عقیل ۰۸۱ والجنی الد 


ص٢٤0‏ 
)٤(‏ تكملة يلتشم بها الكلام. 


تب ۷ - 


ثم ی مرس و مر ۶ 


ومعنى قوله سبحادنہ : " فلولا فضل الله علیکه ورحمنة". ؛ إمهالكم وتر ك 


انقادکم مدا فضل الله ورحمنه , ا 


و ا اہ 2 
"لكنتم من الخاسرين" أى: لكنتم ممن خسر الدنبا والآاخرة› 
۳ ب 
و الخسران: النقصان» ومنه الخسارة في السلعة . 


والرحمة :مصدر ‏ فعله : رحم. وكذلك (فضل ) مصدر » /وصو ۱ 
مضاف للفاعل. 


و "علیکم" متعلق بالفضل . ولا تکون خبرا؛ لأن خبر المبتد! الواقع 
بعد (لولا) لایظهر . 


وا لأکثر شبات اللاح , 


يخر المبطلون OD:‏ 


ہے 


سم ا ہے ىهم و 


قال تعالى:" رَلَقَدُ عَلمْت الذي اعتدوا منکمْ في السُبْت"<10> 


و لن 
معنى . "علمتم": عرفتم. ويتعدى إلى واحد. 





(۱) الجاثية/۲۷ . 


- ۸۔ 
ومعنی: *اعتَدو۱": تجاوزوا» ویقال : : ی واعشدی! ۴۱ء فا شجاوه 
الحد . ويقال: عدا فلان" طؤرہ ‏ أى. ء تجاوز ده والطوّر : من طوار الدارء 


وهو فناؤه(1). 


2ه 3 ۱ 
و"'"منكه" من صلة اعتدوا, و "قي السبت" کدلك؛ والسبت أطلق على 


اليوم؛ لآنَّ فيه انقطع العمل. 


و"قردة" جمع قرد على غير قیاس()» والقرد معلوم. 


ہے ولگا 


ویقال: خاً الکلست وا » قال الله تعالى :"اقرا فيهًا وَل 
و اس 
كمون"( فهدا من خما الکلب, ونظیر مذا: قرف وه وقغترفاه(1). 
ص ے الى ین و ب) و م ماسم 
وشحافوه وشحافاه , تستعمل تارذ یمعنی ؛ انفتح فلا تتعدی؛ وہمعنی : فتم 


ہے بير 9 
فتنعدی » و کدلك خسانه :. بمعنی : : اآیعدتسه الكلب بمعنی : ا 





.۲۶۲۱/1 انظر الصحاح عدا‎ )١( 
انظر المصدر السابق(طور) ۰۷۳۱/۲ واللسان(طور)؟/۵۰۲.‎ )۲( 


انظر الکتاب ؟010-012/5. 


الافعال لابن القطاع ۲۱۷/۱. 


٠. المومنون/۱۰۸‎ )0( 


(1) انظر أدب الكاتب ص۹٢۲‏ 


() انظر الیصی ۸۹ > ۱ 


- ۹ ۔ 


و "رد2" خبر " کونو|!" وخاسکین" يكون نعتا لقردة, أو کون 


بدل(۱) من قردة› ويكون من 2 الکلب لا یتعدی. ودضصب سم ض(۲) 


النحويين إلى انه خبر(!) ثان عن "كونوا" وأجراه مُجرى “المبتداء لن 


المبتدا يُخبر عنه بخبرين وثلاثة, بخلاف الفعل فا الفعل إذا طلب معنى 


لایعطی منه الا لفظ واحد. 
واختلف في کان الناقصة؛ هل یکون لها خبران؟ 


فمنهم من قال لایكون(؟) لها خبران إل بحکم/ التشبیه؛ ی كان مشَبّهة 
بالفعل المتعدى إلى واحدء فكَانَ مشبهة بغرّبَ واسمها مشَبكّه بالفاعل» 
وخبرها مُه بالمفعول, فكما لايكون لصَرَبَ الا مفعول واحدء ولايكون لها 
مفعولان إل أن يكون الثانى تابعا للآول معطوفا أو غير معطوف» فكذلك 
(كان) لايكون لها خبران إلا بالتبعية, وهذا عندى أوجه؛ ليجري مجرى 


الفعل المشبه به. 


ومنهه(0) تمن نظر الی الامل فقال: می داخلة علی المبتد! والخبر» 





)١(‏ انفرد الیمتف_رحمه الله بهذا الوجه- فيما اطلعت عليه - وکدلك 
ذهب في الیسیط۱۰/۲ ٩‏ . 


(۲) انظر مشکل (عراب القر آن۰۵۲/۱ 50 2° اا اا 
والبیان۱/ ۹۰ء والتبیان۲۲/۱. 


(؟) فی الأصل: خبرا ثانیا. 


ر٤(‏ 8 0 ذهب أبن درستو توب وجماعة منهم المصنف -رحمه الله- انظر 
لخلل ص٩۰۱‏ وغاية الآمل ٠/١‏ ۰ء والبسیط ۱۰-۱۸۹/۲ ۰ 
.١١1- I‏ 
(0) إلى هذا ذهب ابن جنى وابن مالك وغيرهما . انظر الخصائص؟/۱0۸› 
والتسهیل ص: ۰0۲ وشرح القمولی ۷۸ء والمساعد۱ /۱ ۱۵ . 


۱۹ 


بت ¢ - 
فکما یکون للمبتدا أخبار» يكون لها أخبار. والأظهر- والله أعلم- أن حكم 
الابتداء قد رال لمّا وفع التشبیه بالفاعل والمفعول وتشبيه كان بالفعل 


المتعدی الی واحد علی حسب ما ذکرنه . 


وقوله تعالی: اکوتوا" یراد به التکوین» فإذا آراد وجود شییء» وجد 
في الحین لا یتآخرء فقد صار بمنزلة من یقال له: افعل» فيفعل ولا یتآخرء 
أو يكون على ظاهره عند إرادته سبحانه إيجاد الآشياء, يقول لها: كن, كما 


قال تعالى: "إنما أمرة ادا ٹراد شقا أن ول لد : كن فيكون »(۱) 


قال تعالى:" كَجَعَْنَامَا كال نَا مي ينها وما لقها وَمَوْعِطَة” 
للمتقِين. "<171>. 

"فجعلناها ": النمیر الغائب دیعودی() علی الفشلة(۱), وهی 
جعلھم قردةء ١ی‏ :فجعلنا هذه العقوبة نكالا لما بين يديهاء وما يأتى 
بعدھاء وما خلفھاء ومن جاء قبلها »ای.من کان قبل» ومن یاتی بعد» ومن 


هو حاضرء |ذا عصوا عوقبوا. 


وستی العقاب تکالا؛ ل الذی بسطه/ ویعلمه یتقید ولاینب‌سط في 
الفعل» والتکل: القید. 
قال تعالى "ومَوعظة للمنقین" 





(۱) یس /۸۲ ۰ 

(؟) كلمة في الحاشية لم اتبيّنها , 

(؟) هذا رأى ابن عباس.انظر تفسير الطبرى ۱۷1-۱۷0/۲ء والتحصيل 
۰۲۱۷-۰۱ والدر المصون 2۱0/۱ . 


۱۹۵ 


- ۲۶۱ - 
ای:من جعله الله متقیا یتعظ بهذا الفعل» ويرى ما حل بسفیره 
تعای 
بمعامیهم ومخالفتهم» فیشکر الله]علی مارزقه وعلی ما آنعم علیه بالتقی. 


و 
کے + لھک 
مه 


قال سبحانه : "وإ قال موی لكوم ١‏ الله یامرکم آن-تدبحوا ب قوة 


قالوا: اتتخدنا هرّدًا قَالَ: أعوذ بالل أن أكون هِنَ الجاهلين. "<1۷>. 


هذه أيضا معطوفة فلن :ما ای وتتعلق 0,701 
ما(۱) نقدم وای نعمة اعظم من نعمة کف الله بها القتال عنھم فا 
کانوا قد دظوا في السلاح ثم رجع بهم الایمان إلى آن سالوا موسی- 
صلوات الله علیه- ان یظهر لهم القاتل, فسال موسى الله عز وجل» فقال 
الله تعالى: "إن الله یامرکم کن توا بر" وسبب(۲) هذا ان شیخا کبیرا 
كان كثير المال, فاستبطا ورشته موته, فقتلوه وجعلوه عند باب قرية لم 
يقتله أهلهاء فقال لهم ورشته : انتم قتلتوه» فاتوا دیته» فقالوا: ما 
قتلناه, وما لكم عندنا دية, فهموا بالاقتتال فلجاوا الی موسی, كما 


أخبرتك. 


وقريء : "یامرکم" بسکون(۲) الراء. وقريء"یآمرکم" 2-0 
ضمةالراء. وهذا كله في السبع. ۱ 


(() انظر : ص۲٩۲‏ . 


() انظر تفسیرالطبری ۰۱۸۵-۱۸۲۸۲ والتحصیل۲۱۷۸/۱ ٭ 

(۲) هى قراءة آبی عمرو فی رواية الیزیدی. انظر السسبعة ص۰۱0۵۲ 
والکشف۰۲۰/۱ والتیسیر ص۷۲ 

)٤(‏ هى أيضا قراءة أبى عمرو فى بعض الروایات عنه .انظر 
الکتاب٢‏ /۲۰۲ء والمصادر السابقة . 


ہے ےھ 


ظ - ٣٣٣‏ ۔ 
و"آن تدْبّحها" على إسقاط حرف الجرء والأمل: بأن تذبحوا؛ لآ حرف 
الجر يسقط من مفعول (أمر) إذا كان مصدراء أو في تأويل المصدرء فإن كان 
غیر مصدر فلابد من حرف الجر, لوقلت: آمرتكت ب <زيد> ١7‏ ).فلم يكن بد 


من الباء, 


لی 2 م در 


"قالوا: اتتخننا مرو" 


وقري» في غیر السبع: ایِتّمُنا(۲],/بالیاء بنقطتین من اسفل, ویکون 
الفمیر- علی هدا- عاقدا(1) عليه سبحانه, وهذا جهل كبير»ويخرج إلى 
الکفرء وفي هذا دلیل علی اد اله بالناس تا یکون عن الجهل الا ترى 
قول موسی- ملوات الله علیه- "ود لها أكُونَ من الجَاِلین* لا فیل 


بودن و“ مھ وه یں 
له: أشنا هرؤاء فجعل الہ انا یکون عن الجھلء ولایمدر عن عالم. 


7 و و 2 
وقريء في السبع "هز۶(۰۱5) بضمتين وهمزة بعد الزاى» وهی قراءة 
الجماعة . 


وقرا حمزة (0) بسکون الزای. وقرا مام( ) في رواية حفص بالواو 


٠ غير واضحة فی الأضل4إثر رطوبة‎ )١( 

(؟) هى قراءة الحجدرى, كما في القراءات الشاذة صا» 52000 
١‏ , والمحرر١ا/027١.‏ 

(؟) في الأصل : عاكد. 


)0( هى قراءة ابن کثیر» وابی عمرو» و ابن عامر) والکسائی ‏ انظر السبعة 


ص۱۵۸ء وحجة القراءات ص۱۰۱ والکشف ۰۲۶۷/۱ والاقتاغ . 
والتثقیل لفة الحجاز 


(0) انظر السبعة ص۱0۹ وحجة القراءات ۱۰۰ والکش ۲۶۷/۱۵ 
GIT‏ . والتخفیف لغة تميم. 
(٦(‏ 


در السابقة , 
* تلم قرله (صلوات) الال . 


۱۹1 


٣٢٢ -‏ ۔ 
"هزوا" أبدل الهمزة واوا؛ لله سهلها وقبلها ضمّة» مشل: جون() 
في جؤّن. وقد تقدم(') تسهيل هذه الهمرة. 


و "و۳۱ العفعول الثانی بتتخن, واصلد: افَُحَد؛ لوه من الأخذ 
فقلبوا الهمرة الثانية یاء, لاجتماع همرتین, فمار: ایِتَذْ(۲1, ثم ابدلوا 
الیاء تاء, کما قالوا: اتسر» وليس البدل هنا كالبدل في (اشرَ)» هو في 
اتسر آقوی منه هنا؛ لأ الأصل في هذا الهمن, لکتّه قد جاء, قالوا: اتَكَل 
واصله . ( کل ) لته من الآكل, ثم صار ايتَكَلَ ثم وقع البدل على حسب ما 
تقسّم, وكذلك الكلام في: ايْتَمََ وفي(2) هذا النوع كله. 


و 2 34 

وقريء في غير السبع "هرًا"(20, وقريء في غير السبع أيضا 
ہ() بتسهیل الهمرة بین بین . ولم ار أحدا من النحويين يسهل 
الهمرة المفتوحة بعد ضمَة الا بابدالها واواء فهذه قراءة شاذة وخارجة عن 


القیاس. 


(۱) في الأصل : 0 في جوّل سے من الکتاب۰0۶۱/۱ والتاج ۹ 
(جان) وفیه: 
"والجؤنهٍ : سقط مخشی بجلد ظرف لطیب العطارء و اصله الهمز ویلسیسن 


وجمعة جوّن, ' 
(۲) انظر : ص ١78‏ . 


1 ت 
(۲) بعده کلام في الحاشية بقدر خمس کلمات لم آتبین هنه الا: قالوا 
اادم کما قالوا. . ۱ 


. تکرر قوله :(وفی هذا) في الامل‎ )٤( 
عزيت هذه القراءة إلى أبى جعفر يزيد بن القعقاع‎ )0( 
.۲۵۲/١ررحملاو‎ ء٦ص انظر : القراءات الشاذة‎ 

)٦(‏ انظر المحرر١/05؟‏ دون عزو. 


سے“ 


- ع٣‏ - 
قال سبحانه : "اون" ومعناد : الود بالله»أى:أبرا/ من هذاء 


1 
ای : أطلب من الله أن يعيذنى من أن أكون جاهلا فاستهزيء بالناس. 


و"أنَ اکون" علی اسقاط حرف الجرء واسقاط حرف الَتجِر من (أن) 
وط یں ۱ 
و(أن) كثير في كلام العرب, وقياس مطرد. 


و "من الجاهلين" خبر "أكون" واسمها مضمر. 


٠ 2‏ م رت سے ہیں بے لے ک مر الم و ص 
قال تعالى: "قالوا ادع لناربك يِبَيّن لْنَا ما هى قال إنه يقول: انها 
ہے سے عم سے مر ہے ۶ و وق ا ہے ان و سو بے 7 
بقرة لاقارض ولایکر عوان َي دلك فافعلوا ما تومرون * <1۸> 


لم یقرا في السبع الا بفم العین. وحکی فادع بکسر العین, وكانهم 
التقائهما, على حسب ما قال ابو علی في" لَمْ اب" وقد تقدّم(۲۱ الکلام 


في هذا. 


قوله تعالى:"ادع لتا ربك" فجاء باللام كما تقول: ادع لنا زيداء 
معناد: آی یقبل علینا, 


و"يبين" مجزوم على جواب الآمرء والتقدير: إن تدعه يبين» فیکون 
۰ ۰ 4 5 وي 
على حذف الشرط» أو يكون (ادع) قد ضمن معنی الشرطء وصما قولان 
متقاربان(۲) ۱ 2 دور ۳ 


۲۲۰ انظر : ص‎ )١( 


0 انظر یں ۲۲۰ - ۲۲۱ 


۱۹۷۲ 


رک نے 
مگ 


- 0 - 


" ماھی۷ ئرادوا: ماسٹھاء والدلیل علی انهم هذا أرادواء الجواب 
الذی ورد بیانا لیِبَیّن. کما تقول: ما هذا العجل؟ أكبير هو ام مغیر؟, 
وما هذا الجمل؟ أشني هو؟ ام ربَاع؟ ففهم اتهم ارادوا هذاآهن حالسهم. 
والبقرة: تقع علی الدکر والانشی »> وجمعها: بقر. ویفصل بين المذكر 
والمونث بالنعت, فیقال: بقرة دکر, وبقرة آنشی» ویفصل ایضا بالاشارة 
وهذا بمنزلة: شاق» تقع علی الکبش والنعجة, والفصل بینهما بالوسف / 
على ما دکرته, وبالاشارة, ۵ ۱۹۸ 


والفارض: المسنة, يقال فيه: فر (1) وفرض بفتح الراء وضمها : ادا 


١١ 
دی١‎ 


والبكر: الفتية من الابل» ویطلق علی مالم تلد, ویْطلق على ما ولد 
بطنا واحدا, والمراد هنا:الا تكون مسنّة ولاتكون صغيرة , 


وجاءت (لا) مکررة؛ لن" (لا) اذا دخلت علی الصفة او الحال» توالخبر 
المفرد وجب(1) تکرارها. 


و "العوان" ما بين الفارض والبكرء یقال: عونت, وانشدوا: 


)١(‏ انظر الصحاح (فرض) ۱۰۹۷/۲۔۱۰۹۸ ۔ 


(؟) هذا هو مذهب جمهور النحويين. وخالف في ذلك المبرد فاجاز 
المفمل۰۱۱۲/۲ وشرح الكافية للرفی ۲۲۷/۱. 


عقت 
)۱( 


یت و سے مس سم 2 
۷ - نواعم بین ابكار وعون 
ويظهر العوان من البِيْنْيّة : النصف بين العجوز والصبية . 


وعوان: بدل من لافارض ولابکر . والمعنی: انها بقرة عوان. واب نے 


لك" بدل من توان؛ لأنّ الذى بين الفارش والبکر هو القوان. 


و ص 2 
وقال سبحانه :"ذا" أشار إلى ما ذكر» وكا المعنی: بين ما ذكرء 
فد صارت ان هنك ون كانت مفردة و اقعة علی ائنینء علےالغارض 


والبکر . 


۳ م 
ومطلوب (بین) معنیان, فقد یعبر عنهما بلفظین أو بلفظ واحدء الا 


لرؤبة لما قال: 


)١(‏ هذا عجز بيت للطرماح. وصدره: 

وال یت امتاق القواوی ۱ 
والطرماح: لقب الشاعر» ومعناه: الطویل واسه الحکم بن سكيم 
ینتهی نسبه إلى طي». شاعر اسلامی حماسی. انظر ترجمته في الشعر 
والشعرا۵۸۹/۲۶, والموتلف ص۲۱۹ والخزانة 1۱۸/۳. 

وانظر الشاهد في دیوانه ص0۳1 والسمنصف۰0۸/۲ والدر 
المصون۱ 6۲۲ وشواهد الکشاف ص۵5۸ والخرانة ۱۷/۳ 

وفیه یصف نساء بطول الاعناق . ۱ 


(۲) القاقل هو ابو عبیدة. انظر مجاز القرآن ۰10/۱ 


- ۷ ۔ 


4 - فیها(۱) خطوط من سواد وبلق کاته" في الجلد تولیع الم )١(‏ 


كيف قلت :كأته, وكان ينبفى أن تقول: كأتّهما أواكانّها؟, قال: 


و ص ت 7 و 
اردت کان" ذلك. وكاس أراد: كان من ذكر. 


قال تعمالی: فافع وا ما توم رون" التقدیر: ما تؤمرونہ) 
والاصل حرف الجر دنم أسقط ولم یمذف»(۲۱ الضمیر حتی عدی بنفسه؛ ون 
حذف الفمیر المنموب/ من الملة- إذا كان متملا <و)220 لايوقع حذفه ‏ 4ه 
لبسا- كثير في كلام العرب/وكثير في القرآنء وحذف الضمير<المجرور>(0) 
من الصلة لایکون 1 بخلاعة (1 ) شروط: 


أن یکون الخافض حرفاء وان یکون ذلك الحرف قد تقدم» وأن يكون 


)١(‏ فقي الأصل : بها 

(۲) انظر الشاهد في ديوانه صة١٠,‏ ومجاز القرآن١/55,‏ ومجالس تعلب 
, والسمط١/:!١,‏ وتفسير القرطبى١١/؟١؟,‏ وشواهد الكشاف 
ص۲۲۲ والدر المصون۱ /۶۱۲۱. 

. ما فی الأصل مطموس؛اثر رطوبة‎ )٢۲( 


(٤)ء(۵)‏ تکملة یلتثم بها الكلام 


. ٦٢٤/١ انظر البسیط‎ )٦( 


- 11۸ 
الفعل المعدی بهما واحدا(۲۱» نحو: مررت بالذی مررت بدء فیجوز ان 
تقول : قورت بالذی مررتء وتحدف(به ‏ ءوهده الشروط لم تجتمع» فلو كان 
الاصل:(ما تو تؤمرون به ) لم تحذفء وهكذا قال ابو على( ف في قوله تعالى: 
قاشع یما ور «(۳) | 


ومعنی افعلوا ما تؤمرون :اذبحوا البقرة, فلو أخذوا بقرة ای بقرة 
ون 4 
كانت, فدبحوها لکانوا ممتئلین» لکنهم تبینوا وسالوا عن سنهاء شم سالوا 
عن لونهاء ثم سالوا عن خلقهاء فشدد علیهم. 


میں 


و لو و لاو بو لاني 
قوله تعالى: "بقرة صفراء فاقع لونها"<19> 


والظاهر من مفراء أنّها كلها( صفراء حتى قرنها وظلفهاء وبذلك 
۳ 2 ۱ 7 ر 9 
يصح أن يطلق عليها صفراء, ولايصح <أن ا منها شییء. واما دا 
كان قرنها غير أصفرء فيقال: صفراء إلا قرنها. 


وقوله تعالی :"فاقع لوّنْها" الفاقع:من صفة الأمفر إذا أرادوا 
المبالغة في الصفرة» يقال: أصفر فاقع, كما تقول: أخضر ناضرء وأسود 
(۱) في الأصل: واحد ٠‏ 


۴ ٩۶7 الحجر‎ 6 


والتحمیل۲۲۱/۱ء وتفسیر | القرطبی۱/ 0۰ وفتح القذیر ۹۸/۲. 


)00( بيياض في الاصل . 


۔- ۹ - 
حالكء وأبيض ناصع. وهذه كلها أتباع يراد بها تحقیق اللون والمبالغة» ولا 
تستعمل إلا تابعة, لايقال: هذا ناضرء تريد أخضر ناضرء ولاتقول: هذا 
نامع تريد أبيض ناصع, ولا تقول: هذا فاقع, تريد: أصفر-فاقع, لکن لما 
تقدّم صفراء صمّ أن يقال: فاقع لونها. والمعنى: أصفر فاقغ: لونهاءوحذف 
أصفر طلبا للتخفيف لآنَّ/ الصفرة قد تقدّمت ۰ 


قوله تعالی: ان مر الناظری" ألى: نعجب من ینظر الیها لحسنها وصفاء 
لونها. وْقل عن علی(6۱- رضی الله عنه- أنه قال: من لیس نعلا امفز 3 
همه . وژوی مثل هذا عن ابن عباس(1). 0 


مر هر بمب بر 2-7 


قال الله تعالى :'قالوا: ادع لما راک بیین نا ما ھی 7 البقر 


ووس 7 س 


تقابه علینا وان بان قاء الله لمهتدون" ۷٢‏ 


المراد: یبین لنا خلقھاء ویبیْن لنا خلقها <انلول(۲1> هی أم صعبة, 


ع ك 9٦‏ 11111 
فان السن قد بینء واللون قد بینء فلم يبق الا بیان صعوبتها ودلها , 


وقد تقكّم أن (لا)(2) إذا ت على الصفة فلابد من التکرار» فیجب 


علی مدا أن یکون "انش تثیر الاوضٌ" 0 من دلول ويكون المعنى: بقرة لاتثير 


(۱) انظر : الکشاف۰۲۸۷۲/۱ وتفسیر القرطبی۰20۱/۱ 


وقال الحافظ فی " الکافی فی تخریج احادیث السکشاف*۱۵۰/۱: 


"موقوف لم أجد۵ ۲ , ْ 3 : 
(۲) انظر : المحرر۲۵۷/۱: وتفسیر القرطبی۶0۱/۱. 


(؟) تكملة يلتكم بها الكلام . , 

)٤(‏ من ن¿ قولم تعالی :"قال : اه یقول 7 ر دلول" تثيز الارْضَ ولا 
تشقى الحرت مسلمة لا شِيّة فيهاء قالوا:الان جِقْتَ بالق .۷۱ . 

)00( 5 الأصل : بدل . 


3 


٣٢۰ -‏ ۔ 


الأرض» ولا تسقى الحرث. ويطلق على ما يثير الآرض ذلول» واحتجت إلى أن 


جعلت "تثير" بدلا من "دلول" لمكان تكرار (لا) في الصفة. 


0 


5 ١ 
۱:0 


ومعنی قوله تعالی: امَلمة" راجع (۱) الی اللون» آی: هی صفراء 
مسلمَة من سار الألوان» ليس في بعضها سواد ولا بیاض ولا حمرة) وهدا 
يعنى أنَّ قرنها وظلفها كانا أصفرين, وأنها لم يكن فيها لون آخرء لاقليل 

ولا كثير» واکد سبحانه هذا بقوله: "لاشية فيهًا", ويقال: مَوْشِء إذا كان له 


شیة , 7 التزیین» ویقال للنمام: واش؛ لاه يزين كلامه» وما 
يريد من الباطل, ‏ ظ 


فاشتريت بثمن كثير واختلف في دلك القدرء فقيل: وزنها مرة, وقيل 


مرتين»وقيل غير ذلك, والقصص(2) في هذا كثيرء والله أعلم لِمَا 
كان من أمّرها. / 


(١) 


هذا رای مجاهد .انظر تفسير الطبری۲۱۳/۲-٤٠؟»‏ ومختصر تفسير 
يحيى بن سلام ١/١8؟,‏ والتحصيل ١/١؟۲.‏ 


(۲) 


انظر (وشى) في الصحاحا 250527 وتهديب اللغة۱۱ /۶۶۰. 
)1( 


في الأصل: عليها. 
00 





- ۳۵( - 


0 خر 7 ۵ 
ولم يقرا في السبع الا "تشابه " علی انه فعل ماض. وعدلك البقر لم 


يقرا في السبع إلا على وزن (فغل) بفتح الفاء والعین. 


وقري» في غیر السبع: "اد الباقر(۲۱" والباقر: جماعة. البقرء بمنرلة : 


الجایل والجمال . 


وقریء "یَابهْ*(۲۲ بالیاء بنقطتین من آسفل, وتشدید السشینء 
والاصل : یتشّابد . ۵ 


وقريء :إن الباقر ماب ۱2۶) بالیاءء وتشديد الشين(5) على تذكير 


الباقرء والباقر اسم مفرد يراد به الجمع(). 


و > س ےس 6 ير ے 5 یا 
وقريء: "تشاب هت1(۰) و"مت شاب ه۲(۰2) ووجهها بین. . 


وقريء امتقَابه 6٩("‏ على التذكير. 


(۱) هی قراءة یحیی. بن یعمر» وعکرمه . انظر التحصیل ۰۲۲۷/۱ والم‌هرر 
۱ والبحر۱0۱/۱. 


(۲) عزاها الأخفش في معانى القر آن۱۰/۱ إلى مجاهد. وعزیت في اعراب 
القرآن للنحاس۲۲۱/۱ إلى يحيى بن يعمرء وعزيت؟ التحسيل ۰۲۲۸/۱ 
والمحرر١/08؟‏ إلى عبد الله بن مسعود. 


(۴) ھی قراءة محمد دی الشامة . انظر الکشاف۲۸۸/۱ 

)٤(‏ فى الأصل :التاء, والقراءة بتشديد الشين. 

(0) انظر الطبیات ص۱۱۵ 

. ؟05/١رحبلاو هى قراءة ابی.کما فی شواذ القراءة م۲‎ )٦( 


(۸(۰6۷) غزیت القراءتان الی العمش : انظر البحر/۲۵5 


- ۲۵۲ - 

وقريء أيضا في غير لسع "لادلول ۲۱۳ علی ی "لا" جواب لمّن 
قال: هل من ذلول؟ وفي هذا بعدء وكأته من قبيل: لقیت زیداء فلقيت منه 
الأسد» كانه من قبيل این 

قوله تعالى: تالزالان جضت بالحق» قتبح‌ها وما کادوا َف 

لاه ظرف» وهو مبنى على الفتح؛ لِما فيه من الافتقار إلى 
الاشار 9 . والالف واللام زائدتان» وهما لازمتان لاتغارقان هذا الاسم كالذى 


والتى, وما جری مجراهما. ويتعلق ب(جكت ) 


حكت بالحقء أى , < كم يما 6ھ ونه قد بين حال هذه 


البقرة في سنّها ولونها. 


وقريء في غير السبع"قالوا: ) على الأصل. وقرآا ا 
وحمزة (0) في الوقف"قال لان" بحذف الهمزة, ونقل حرکتها إلى اللام» وبقى 
حال السكون؛ لله الأصل» وحذفت الواو لذلك. وقريء في غير السبع "قالو 
لون" ) بحذف الواو من اللفظ, دون همزة «واعتداه(۲) بالعارض. 


)١١‏ هى قراعة أيى عبد الرحمن السلمى, انظر القراءات الشاذة ص۷ء 
والصحسصیل۱۲۸/۱ء وشواد القراءة ص۲۷ والکشاف۱۲۸۸/۱ء 
والمحرر۲0۹/۱ء والبحر١/۲۵7.‏ 


۲( وهناك من ذهب إلى أنه :2 لان الالف واللام دخلتا علی فعل صاض 
من قو "ان تشن" أى أحان,» وبقى الفعل على فتحته. انظر معانى 

القرآن فراء٠‏ 517 والانصاف ۲۰۲-۲۹۹/۲ مسالة (۲۱). 

٠ انظر التيسير میا۳» وآلبحر۰۲۵۲/۱ والدر المصون11/1‎ )٢( 


)٤(‏ انظر التیسیر ص۲۵. 


(0)اظالاقناع ۱ والدر المصون ٦٢٢٣/١‏ ۔ 

(٦١(‏ عزیت هده القراءة في !عراب القرآن للنحاس١7//١١؟‏ إلى امل 
المدينة, وانظر التیسیر ص: :50 و عرزیت في البحر 7A‏ إلى نافع . 

(۷) طمس في الاصل؛!ثر رطوبة . 


کے جع × 


¥ ی الا صل : بفارعان ۱ 


ا 
' ا 


٢٣٢٣ -‏ ۔ 
وقريء "قالوا: (۱("۵۷) بقطع اُلف الوملء شبهت ب <ياالله>(") / 
من حیث کانت الإلف واللام لاتفارق في الموضعين, وهذا تشبيه بعيدىء 


وسياتى الكلام في هذا بعدء ان شاء الله. 


ووضع هنا المصدر مكان اسم الفاعل بمنزلة: رجل عذل» ورجل زور 


والله اعلم. 


قال تعالی: "وما کادوا یفعلو" 

(كاد) إذا كانت بغير حرف النفى»ء تقتضى ان الفعل لم یقعء تقول: 
کاد زید یفعل, معناه قارب آن یفعل فلم يفعل) وإذ! دخل على كاد حرف 
النفی » فالاظهر () ان الفعل وقع بعد مشقة وتعب ويأس من الوقوع, 
وتقول: ما کاد زید یفعل کذا, فالظامر انّه فعل بعد ياس من الفعلء 
وید منه) وقد یقال: ماکاد یفعل» علی معنی: لم یفعل ولاقارب, وهدا 
قلیل, ولایقال إلا بدليل عليه من اللفظأومن الحال» قال تعالى: "إا 


افرج یده لمْ یکد اما"( المعنی۔ والله اعلم۔؛لم یرھا ولم يقارب 


رؤیتھاء وسیاتی الکلام في هذه الآية, إن شاء الله. 


)١(‏ حكاها الآخخش. انظر معانى القرآن ۰۱۰7/۱ وانظر معانی السقرآن 


للزجاج۰۱۵۲/۱ والدر المصون۱ ۶۱۶7 . 
(۲) طمس في الامل؛ إثر رطوبة . 


(؟) هدذا مذهب جماعة من النحویین کالفراء»والعکبریءوابن یسعیش» 
والجمهور علی خلافه .انظر معانی القرآن للفراء۲۱7۲: ومعانی 
القرآن للّخفش۲۰۵-۳۰۶/۲؛والتبیان۰۳۱/۱ وشرح المفصل ۰۱۲۵/۲ 
وشرح الكافية الشافية 41۹-٤11/١‏ والبحر١/۲0۸ءوالدر‏ 
المصونا/۷1١ء‏ والهمع ٠٤١-۱٤1/١‏ . 


٠ التور/:‎ )٤( 


٣۵ -‏ ۔ 
والمعنی: قد ذبحوها وما کادوا یذبحون, فوقع یفعل هنا؛ لانه قمد 
علم(۱) المعنی وفهم . 


٣‏ ی سے 


ويفعلون: خبر کادوا, والواو: اسھاء فھی من باب رکسان إلا ان‌رکان) 
يكون خبرها مفردا وغیر مفردء ولایکون ااا وأخواتها ۵ "۳ مضارعا 


انها من باب ركان) قوله تعالی: 'وَإِن کَادُوا پا جم وان المخففة من 

الثقيلة لا تدخل لا علی المبتد! والخبرء او الافعال الناسضة للمبتدا 

والخبر / وسیتگرر الکلام في هذا بعدت, إن شاء الله , ¥“ 
)۷ 


وفي قوله تعالی lag":‏ كادوا يلون" تسب 4 بانهم بتعندهم وسؤالهه 

كاد يتعذر عليهم الذبح. 
© درش و 2 وی 
قوله تعالی: 'واِ كلتم نكسا مَادارتَمْ فیها اللہ ه اسك 


ر سس 


تکتمون. ۷۲<۳> 


هذا معطوف أيضا على ما تقدم. و"قتلتم" في موضع خفض بلذ . 
و "اداراتم" اصله (تَداراتم) والتاء والدال مخرجهما واحد» فشقل اللفظ 


بهماء فادغموا التاء في الدال. 


م و ۱ 5 ر 
والدزء: الدفع()؛ لاح کل" واحد منهما یدفع مقالة شاحبه,ولان کل 


لحا ال ساعن 





(۱) فى الأصل : اعلم. 


. الإسراء/۷۴‎ )٢( 
زس) نی براصل : له‎ 
.٦۸/۱ انظر السحاح (درۂ)‎ )5( 


- ۵ ۔ 
واحد منهما برمی ماحبه بخلك» والآخر یدفع ذلك عن نفسدء وتفَاعَل لهذا 
وضعت في الأكثر» نحو: تَهَازَبّنا وتقاظناء وقد جاء تفاعل بمعنی فعلء 
قال امرؤ القبس: ۱ 


و و 


٩‏ - تجاورت احراسا الیها ومعقرا ٭٭٭٭ على حراصا لو یشرون معتلی(۱) 


المعنی : چبرت(۱) 


س و 3 ن 27 ن سے ٥‏ رر سے 


"واللھ مخرج تما كنم كمون" 


ی صم 6 و و 


!اما : ء مفعول بمخرج» و کنتم تکتمون" صلة ماع والضمير محدوف 
تقدیره :+ تکنمونه , 


٥‏ س ا سے و ی و 


پیج ہہ ۳ 5 ۳۳ ۳ و 
قوله تعالى: 'فكلنَا اهْرِبُوهُ بِبَعْفها كلك يَحْيى الله المؤتى وریکم 
> رر نە 
ء ایاته لعلکم تعقلون"<۲۲> 


۶ھ 5 23 o‏ 7 
"ققلنا" معطوف علی "اداراتم۳, ویکون قوله" والله مخرج ما 


ت ہف ن" اعتراضا, 





)۱( من معلقته . انظر الشاهد في دیوانه ص۲۹ وشرح القصائد السبسع 
ص٩۶‏ والملخص۱5/۱ ۰۲ ورصف المبانی ص۲۹۲ والمغنی۲۱۱/۱ 
والخزانة 5971/6 , ۱ 

والرواية فیها : یسرون . . 
وذکر العسکری فى شرح ما یقع فيه ال تم حیف ص۲۷۲ ۹ 
للبيت روايتين وأن "يشرون" رواية الأصمعى ۵ 
والاسرار : یعنی الاظهار والاضمار . 
ویشرون : یظهرون . 
(۲) لم اتبیّن ما في الاصل؛ |ثر رطوبة . 


- ۲۵1 - 
و "افُریوه " في موضع المفعول بقلنا. وهنا محدوف تقديره : فضربوه 
هی 2 7 2 


قال سبحانه : : "اكات یحیی الله المزتی ج 
"كذلك" في موضء (1) الحال من المصدر الدال عليه "يخيى"ءالموتى: 
مفعول, وهو جمع مبّت» ولیس فیه القیاس, نما قياس (فَعْلى) أن يكون 
جمعا لقَعیل نحو: جریح وجرحْی» وقتیل وقتلی, ثم إِنَّ العرب اتسعت في 


(فملى), فجعلته جمعا لما فيدؤمَلَك :و(!) توجّع> فقالوا: مالك وملكى, 


وزامن0!) ورَمْسَىء وهذا شاذ لايقاس عليه. 


قال تعالی: " ویریکم یاو تعلکج َعْقِلون" 
الکلام هنا في (لعلً) على حسب ما تقدّم290, والله عالم بِمَن يعقل, 
ومالايعقل في الآزل, وهذا الترجي إِسَّما هو في حق المخاطبين. والرؤية هنا 


بمرتذء والایات المعجرات» فای احیاء المونتی/ ما بُری بالبسرء ولیست . 


هذه منقولة من (رأى) العلمية, إذ لو كانت كذلك لم يكن بد من ثلاثة 


مفعولینء وليس معنا إلا مفعولان . 


و ا و رھ 9 5 ا ی 2 اس روخ ہے ال 
قال تعالى:" حم كت قلوبكم “من مَعْدِ ذلك فهىَ کالحجارة او اشد 


جم 


معنی اقست": علبت(0), ولم تقبل موعظة, وهذه القسوة في القلوب. 





)١(‏ هذا على مذهب سيبويه واعربه غیره صفة لمصدر محذوف. انظر ص۱0۷ 
هامش(١))‏ وإعراب القرآن للنهاس ۰۲۲۸/۱ ومشکل |عراب 
القر آن۵0/۱ء والبیان۱/٦۹ء‏ والتبیان۷۸/۱ء وتفسیر القزطبس١/1۲)ء‏ 

.۲٦۸۸ والبحر‎ ٠ 

(؟) تكملة يلتكم بها الكلام . 

(؟) الزامن : الذى أصابه مرض يدوم زمانا طويلا. 

. ۲۰۰۰۱۸۱۰۱۱۸ انظر‎ )٤( 

(0) انظر تفسیر غريب القرآن ص00 


٤ 


- ۷ ۔ 
r 2‏ 
ودکر(۱) لو القاتلين لا حیبی مقتولهم, واخبر بمّن قتله» بقوا علی نکار 
دلك» ولم پلینوا, لما روا من الاحیاء, فهذه القسوة» وهدا قول حسن. 
"فهی کالحبارة" کالحجارة ء خبر عن "هی !! والاصل ( اا م 


ضوح والتزم حذفه ؛ لان جعل الکاف في موضع الب )۶ دا“ علیه , 


وقوله "و مد معطوف على الحجارة؛ لاله في موضع رفع؛ لان خبر 
عن المبتدا) و(آو) هنا دظت بالنظر إلى المخاطبين» آی:فهی عندکم 
كالحجارة أو أشدء ويُحتمل أن تكون (أو) هنا دظلت؛ لإاشّهم مُشبّهون 
دسا تک تو ا ات ای حر اسان ا 


وكانما هى بعد. . .() أى:تشبه هذا وهذاء وتصلح للتشبيه بكل* منهما. 


۳ 2 ے7 
وقال تعالی: "أو مد قشوةٌ*» ولم يقل او اقس مبالغة(۶) في 
القسوة أو يكون المعنى: فقساوة القلوب كقساوة الحجارة» أو مى اشد 


جو" 


قسوه , 


وقريء في غير السبع "اقسا" (0) 





. ۲۲۶/۲ هذا القول لابن عباس . انظر تفسیر الطبری‎ )١( 
(؟) كلمة مطموسة؛إئر رطوبة‎ 


(؟) كلام بقدر خمس كلمات لم أتبيته ؛إثر رطوبة . 

)٤(‏ انظر الکشاف۲۹۰/۱ 

(0) هى قراءة آبی حيوة. انظر التحصیل۲۳۸/۱, والمحرر۲۱۵/۱» وتفسیر 
القرطبی۰۶15/۱ والبحر۲۱۲/۱ 


- ۸ ۔ 


و سد رم مق ۲ 
وقريء ایضا "أو أمَن([2, بالعطف على الحجارة. ولم يقرا هذا كله 


في السبع. 


قال ددا K‏ ول من 3 ۳۹1 تفه منه الاٹھار" 


7 دي o‏ 
الابتداء, فکان املها آن تكون قبل "إن" فاخرت؛ لاتفا ق(" معنييهما. 


و اایتقجر. منه الامهار ” صلة لما, والضمير العاكد لي ا '' هو 


المخفوض بمن. 
والانهار: جمع نهر . 


لما قال سبحانه ان و 1س قسوة من الحجارة بين ذلك؛ / فان ۳۰۵ 
الحجارة تتفجر بالانهار کے بدخل الماء فيها, والمواعظ لاتدخل 
في قلوب مولاء القاسية قلوبهم, فهی بلائك آقسی(") من الحجر. 


ومعنى 'يُتَقَجِّر": يتشقق, ومنه قيل القَجْر. وقد مفی(*) الکلام في 


قوله "فانقجزت" - 





(۱) عریت مذه القراءة في القراءات الشانة ص۷ الی آبي حبوة»وهزیست 
في الکشاف ۰۲۹۰/۱ والبحر۲۱۳/۱ الی الاعمش.  .‏ . 


(؟) فى الأصل : لآن الألف لاتفارق معنييهماء وهو تحریف. 
(؟) في الآصل : 5١‏ 


(۶) انظر ص۲۱۷. 


٣۹ -‏ ۔ 


وقريء في غير السبع: 'وَإنّ(21 بالتخفیف, والامل (ن) بالتشدید. 
وإذا خففت بطل عملهاء هذا هو(!) الأكثرء وقد تبقى عاملة مع التخفيف, 
كما تكون مع التشديد, وقريء : "وان کل ا ET‏ 
برقع "كل" و وتكون اللام على هذا فارقة بين (إن) المخففة من 


الثقيلة» وبين (إن) النافية, ولايجوز إسقاطها. 





(۱) هى قراءة قتادة.انظر القراءات الشاذة ص۷ء والممحتسب۹۱/۱) 


)٢(‏ الکوفیون لایجیزون ]عمالها مخففة, والبصریون یجیزونه, انظر 
الکتاب۰۱۶۰/۲ والانصاف۱۱۸-۱۲۲/۱ مسالة (۲۶)؛ والتبیین ص۰۲۶۷۲ 
وشرح الكافية للرضی۱0۵۸/۲. 


(6) لم أجد- فيما اطلعت عليه - 0 علی نصب "کل !! ولكنى وجدت 3 

٠‏ عاصما وحمزة وابنٍ عامر قرؤوا بتشديد (لما, وباق السبعة 
بتنفیفهما, فتن ثقلها کانت عنده بمعنی () و(نْ) نافیسه» ومن 
خففها جعل (إِن) المخففة من الثقيلة ولمل زاكدة على مذهب 
البصریینء وعلى مذهب الكوفيين تكون (إِنْ) نافية . 


والذي وجدت فيه قراءتين: رفع (كل) ونصيهء هو قوله 
تعالی "وان ) كلا لما لَيُوَفَيَتَهَةَ" هود۱۱۱» فقراً ه السبعة بنصب (کل)ء 
وقراٌ ابن مسعود والااعمش برفع"کل"»وفی حرف ای "وان كل إلا 
لیوفینهم۲. انظر : 
السعة ص۳۹۹ والقراءات الشانة ص٦٦ء‏ والمحتسب۲۲۸/۱ء ومشکل 
اعراب القرآن ۰۱71/۱ والتیسیر ص۱۳1 والبحر۲۳/۲. والنشر 
۲ والاتحاف ص۱۰ ۲. 


- 1١ 


ومنهم من(۱) قال: هى لام الابتداء» ولزمت للفرق كما دكرته. 
ومنهم ممن(۲) قال: نما لحقت للفرق خامّة» ولیستلام الابتداء, 
واستدل علی هذا بدخولها في خبر کان» تقول: إن كان زيد لفاعلاء إذا 
172 
الا باللام» ولام الابتداء لاتقع في خبر كان. وكان هذا القول أحسن- والله 


اعلم- وسیعود الکلام في هذا. 


وقريء في غير السبع اینفجر"(1) بالنون, ویکون من انفجرء قال 
تعالی : "اقانقجرت منه اشنّت ا (2) المعنى: انشقت. 





. هذا مذهب سیبویه وتبعه المبرد والخفش وغیرهم‎ )١( 
انظر الکتابع/۲ ۰۲۱ والمقتضب۱۳/۲ ۲ ومعانی القران‎ 
للآخفش۱۱۲/۱ ۰ والأزهيه صا :2 وشرح المفصل۰۷۲۲/۸ والجنی الدانضی‎ 
) . ص۱1۹‎ 


() مدا مذمب ثبی علی الفارسی.انظر البغدادیات ص۱۷1 (مسال۱۹2) 
وتابعه الشلوبین» انظر التوطقة ص۲۱۸ء کذلك تابعه وشن رأيه 
المسنف- رحمه الله- في الملخص(/۲۳۸. وانظر الجنی الدانی 
۰۱۷۰-۱3۹ والمفنی۰۲۳۲/۱ وشرح ابن عقیل۲۸۰/۱ . 


)۳( ھی قراءة مالك بن دینار»کما في القراءات الشاذة ص۷ 
والکشاف۲۹۰/۱»والمحرر ۰۳۱۵/۱ وتفسیر القرطبی22/۱ « 


() البقرة/۱۰ . 


۱ 1 ۱ 


۳ 
وقري* آیضا في غير السبع r‏ (۱) بالتشدید, وکا (ما) هنا 
كفت (لم) عن العمل» كما كفت (ما) (رُنَّ)(]), في قوله تعالى: رْبْمَا 
یوده(۲). وقد قیل (*) فیها غیر هداء وسیتکرر الکلام فیها. 
قال تعالی: "وان مِدْهَا لما يُكَكَنْه 5 
والمعنی- والله اعلم-:لا ینفجر منه الأنهار» ولکته/ یتشقق فیخرج ۳۹ 
ماء یسیل, فقلوبهم اقسی من هذاء إذ ليس في قلوبهم من اللين شيء. 


۱ و 4 کے 7 
وقريء في غير السبع سر کانه مطاوع ؛ شققته فانشق ‏ قال 
الشاعر : 0 
٠‏ - فاتشَقٌ عنها عمود فص ای (1) 


و یت" امله: بتشقق, وأدغم الناء في الشین, وکانه مطاوع ؛ 


م لیا ی ور 
شقفته . بتشدید القاف, 





(١(‏ هى قراءة طلحة بن مصرف.انظر المحرر ۱ ١‏ وتفسيار 
القرطبی115/۱1» والبحر۲۱:/۱. 


(۲) في الاصل: لرب ۰ 


. انظر في ذلك البغدادیات مسالة(۶۰) ص۲۸۱ وما بعدها‎ )٤( 


(0) عزا ابن عطية إلى طلحة قراءة "ینشقق" .انظر المحرر؟/۰۲۱1 والذی 
يقتضيه اللسان أن يكون بقاف واحدة مشددة .اننتظر تا 
القرطبى515/1, والبحر .710/١‏ 

رن الشاهد للتابغة الذبیانی. وعجزه ز 

در التحوص تخاف القانص اللحما 
من قصیده مطلعها 5 





0۹ے 
وقريء في غير السبع" وَإِنْ" بالتخفيف(!2, والكلام فيها كما 
تق (1) في الآولى. 
قال تعالی: "وان منها لما يهبط من خقية اللو" 55 
سی وقد قريء في غير السبع" وان»(۱) مخففة من الثقيلة, والكلام فيها 


کما تقدم. 


E 
وو‎ 


7 2.7 ۱ سا ے22 6 
وقري اهب () بضم الباء مثل قنل یقتل» والمشهور "ایهبط !! بکسر 
الباء. 


80 +4 
وقد قيل في "يهبط ين خشية الله" اقوال كثيرة ذكرما 
این عطیة(۲0» وغیره(۲1» واقرب ما فیها عندی او الله تعالى يظق لبعض 





= بانْث سعاد» وسی حبلها انجنما 
واحتلت الشرع فالاجراع من یاضما 
انظر الشاهد في دیوانه ص۰۱۰ ودیوان الحطیکة: ص۱۸۱ 
جافلة: مسرعة. النحوص: الأتان الحائل التى ليس لها لبن. اللجم: 
القرم إلى اللخمءفهو أحرص على طلب الصيد. 


.1۲۸/۱ هى قراءة قتادة . انظر المحتسب۹۱/۱ء والتحصیل‎ (١( 


(۲) انظر :ص ۲۵۹ ۰ 
ع (؟) هی قراءة قتادة . انظر المحتسب۱/۱٩۰‏ والتحصیل۰۲۱۸/۱. 


)٤(‏ هى قراءة الاعمش ,انظر القراءات الشاذة ص۷ء والسحتسب ۹۲/۱ء 
" والتحصیل۲۳۸/۱. ےم 
(۵) انظر المحرر١/11؟.‏ 
(1) انظر تفسير الطبرى؟/9؟؟-١5؟,‏ ومعانى القرآن للزجاج۱0۷/۱ء 
ومختصر تفسير يحيى١/81؟,‏ والتحصمصيل١/551؟,‏ وتفسير 
القرطبى١/510.‏ 


I 
ا‎ 


٦۳٣ -‏ ۔ 
الحجارة ,ادراکا(۱, یکون عنده النزول من خشية الله» الا تری ان الرسول- 
ملی الله علیه وسلم- کانت الحجارة تسلم(۳) علیه» فهل هذا ,الابخلق حياة 
وادراك لها منه تاد فبالوجه الذي خلق لهذه الحجارة “المسلمة ادراکا 
ویرا یکون(۲) بھا المیز والتسلیم, يظقٌ الله تعالی لخجارة أخر إدراكا 
يكون بها النزول من خشية الله, وکدلك الجذع حَوْ۲*1 الیه- ملی الله علیه 
وسلم- وهل هذا إلا بخلق حياة وإدراك أدرك به الفراق» فحن إليه؟ والله 


أعلم . 


ا 
٩‏ 9 


امنأ خشيتة الله" والحَشية هنا: مصدرمضاف إلى المفعول ؛ 
3 الله تعالى هو الذى یخشی/ ویخاف. 

وقوله تعالى : "وما 2 بغافل نا ملو" 
بغافل :خبر (ما) والباء زائدة, وعلقت هنا (ما) ولم یظهر لها عمل. وان 
کانت حرفا؛ لانها مشبهة بلیسء و(ليس) فعل فجرت مجرى الفعل, والباء 
لتوكيد النفى» ولاينبغى أن يحمل هذا على لغة بنى تميم» فيكون 
"بغافل" خبرا عن المبتدا؛ لاسّه قد صح آنْ القرآن نزل في هذا بلغة أهل 


الحجان, ولم يصح أله نول في هذا بلغة بنی تمیم» قال الله تعالی: اما 


عم ت «(0) و"ما هه آمه۱(۳۶82) ولم پفرا في السبع للّ بالنصب, على 


لغة امل الحجان فلا یذعی غیر ما ثبت عند الاحتمال» والله اعلم. 





)١(‏ أنكر ابن حزم فى الإاحكام فى أصول الأحكام ١١/8‏ -10 على من ذهب 
إلى 4 للحجارة ادراکا وتمییرا. ۱ 

(؟) انظر سيرة ابن هشام۲۱1/۱ء وتفسير الطبرى۱/۲٤۲‏ 7" 

(۲) في الآصل: يكسو من ٠‏ 

000 انظر : تفسير الطبری‎ )٤( 

(0) يوسف ۲۱ ۰ 

. المجادلة/؟‎ )٦( 


Y e 


5 35 


.د 

وقرا ابن كثير "یعملون"(۱) بالياء على الغيبة, وقراءة(!) الجماعة 
على الخطاب على جهة التهدید لهم والوعید, والضمیر العاشد علی (ما) 
محذوف من 4 ۵ 


هلمم اھ و 
قال تعالى : "آفتطمعون أن یومنوا لكم وقد كان فريق هنهم يسمصعون 


2س و مربب 2 2 0 20 تراس 


سم ر تس ۳ ی ر 
كلاح الله ثم یحرفونه من بعد ما عقلود وهم یعلمون" <۲۵> 


أن)الناصبة للفعل إِنّما تقع بعد افعال الطمع والرجا: وما جری 


مجراهماء ولاتقع بعد آفعال العلم والتحقیق. 


لا المخففة من الخقيلة تقع بعد افعال العلم والتحقیق, ولاتقع بعد 
افعال الطمع والرجاء, وما جری مجراهما ممالیس بخابت» لاتقول: اطمع ان 
يقوٌ, بالرفع, کما لاتقول :اطمع نك تقوم فلما امتنعت المشددة آن نقسع 
بعد آطمع» امتنعت المخففة ان تقع بعد آطمع, وسیأتی الکلام في حسبت 
وظت, ویتبیّن اه یقع بعدهما (آن) الناسبة للفعل والمخففة؛ویتبین وجهة 
وقوع المخففة . 


"وقد كان" الواو: واو الحال) و"منهم" خبر کان و"يسمعون" صفة 
لفریق» وفریق مفرد براد به الجمع ۰/ کقوم ونفر . 
اكلام الله۳.وقريء في غیر السبع "کلم الله۲۱(۳. والکلم: جسع 


کلمة . والکلام: المفید. و 


چو 


0000 انظر السبعة ص ١٦٦۱ء‏ وحجة القرا٭ات ص ۱۱ء والکشف 
۱ء والاقناع0۹۹/۲. 





(؟) هى قراءة الاعمش.انظر القراءات الشاذة ص۷ء والمحتسب(/۹۲ء 
er!‏ ا والمحرر 2١ 117١‏ وتفسیر القرطبی۲ ۱ء ومفتاح 
نوز ص0۴ . 


6> 
یمر ہے 
"ٹم یحرفونه " Ea‏ على يسمعون. 
| "من بعد ا عقلوة" ما: مصدرية » والمعنی: من بعد فهمهم . 
آیعلمون" في موضع الحال من الضمیر الفاعل في "یحرفونه " وفیه طرف 
من البدليّة؛ لآنَ معنى یحرفونه وهم یعلمون؛ هو في معنى (يحرفونه 


من بعد ما عقلود) . 


وصح دخول (مِن) هنا علی الزمان؛ لا (منذ) لاتصلح في هذا 
الموضع» فكل موضع يصلح فيه (مذ) و(منذ), فلا يقع فيه (من)» ويقع 
(من) حيث لايصلح فيه (مذ) و(منذ) 27 . 


والمعنى: كيف تطمعون في قوم هكذا صفتهم؛ يغيرون كلام الله في 
چ 5 ده 2 
حق حظهم الخسیس من الدنیاء فکیف تطمعون أن يتبعوكم ویقروا لکم بالحق 


ہے اھ و سے م ےس 27 مره 
قوله تعالى: "وإذا لقوا النینءامنوا قالوا:۶امنا" <۷> 
ەر © سم اام حم 


یظھر لی انه معطوف علی لوق کاق قریق تم یسمعون کلام 
الله۲۲(۳ ول هذه الجملة مشتركة مع الجملة التی قبلها في واو الحالء 


سے سے ے 


ویکون المعنی (کیف تطمعون في قوم بسمعون کلام الله شم یهرفونه 
ویبدلونه, واذا لترا الزین منوا الوا امنا ؟ ) . 





(١۱)‏ هذا هو مذهب سیبویه والبمریین وهو ان" (من) لابتداء الفاية فی 
المكان و(مند) و(مد) لابتداء الغاية في الزمان ولايدخل واحد منهما 
على الآخر فحيث تصلح (من) لاتدخل (منذ) وحیث لا "تضلح (مِن) تدخل 
(مد) . 7 

وذهب الکوفیون إلى أن (من) تکون لابتداء الفاية فی الزم‌ان 
والمکان معا. انظر : الکتاب ۰۲۲۱۰۲۲/۶ والانصاف۲۲۸/۱ مسالة 
(05) وشرح المفصل ۹5-۹۲/5» والجنی الدانی ص ۳۱۶ 
() البقرة/۷۵ . 


اب 

"وإذا" فيها معنى الشرطء وما 
بعدها مخفوض بهاء وهى تتعلق ب(قالوا) بالجواب, وهذا أحسن ما قيل 
فيهاء ليعطيها(!) حكم الظر فيّة وحكم السببيّة, وقد قيل(!) غير هذاء 
وسيتكرر/ الكلام. ظ 


< وقد قيل في قوله تعالى: "وَإدَا لقّوا الذِينَامنوا" أقوال(1) 
کثيرة, واحسن ما عندی(*) فیها: بان الرسول- صلی الله عليه وسلم- قال 
لبنی قریظة: یا لو الخنازیر والقردة("۴» فقال بعفهم لبعض: ماهذا؟ 
ومن این علموه؟ لانه ما علموه 1 منكم ؛ لآنّه مكتوب في التوراة» ولیس 
في تلك المواضع من یعم التوراة غیرکم, فانتم هذشتموهم بدلك 
واخبرتموهم بدلك, فهم یحاجونکم به» وکان من الیهود منافقون یظهرون 
الایمان؛ لیصلوا بدلك الی معرفة احوال المسلمین» وهم في بواطنهم باقون 
على دينهم» وكان سبب نفاقهم وإظهار الإيمان أن الرسول - صلى الله عليه 
وسلم- قال: لایدخل قصبة المدینة إل مؤمن(! ), فقال كعب بن الأشرف: 


فكيف الوصول الی دخول القصبة ؛ لنتعرف احوالهم» ونتجسن اخبارهم؟ فامر 





٠ في الآصل: ليعطاها‎ )١( 

(؟) انظر : ص ۱۰۶ - ۱۰۱ ۰ 

(؟) انظر فیها تفسیر الطبری۰۲0۱-۲0۰/۲ ومختصر تفسیر یحیی۲۹۱/۱ 
و التحصیل۱۱۸/۱. 


() مدا الرای رواه الطبری عن مجاهد, انظر تفسیر مانن وذکر 
فی التحصیل ۲۲۸/۱ اله لابن زيد. 


(0) جزء من حديث فى مسند الامام احمد۲:۱/۴. وانظره في تفسیر 
الطبری ۲۵۲/۲ .۰ 


۰۱۵۱/۲ انظر تفسیر الطبری‎ )٦( 


١۷ -‏ ۔ 


بعضا منهم أن یظهروا الایمان؛ لیتوصلوا لذلك(' ۲ء والله اعلم, 


وقوله سبحانه :"وإذا خلا" معطوف على "واذا لقوا"» والكلام في 
"إا" الثانية كالكلام في "إذا" الاولی؛ فتتعلق ب "قالوا أتحدثونهم'"؛ 
لاه الجواب. ٠‏ 


و"'ما" بمعنى الذى. و'افتم۷ صلة لما. 
سم رم ور عم ۶م س وی" 
ومعنى” فتح الله عليّكم؟ بين الله لكم في کتابکم . 


و 
الِيُحَاجُوكُمٍ" متعلق بتحدثونهم, اتحدثونهم بهذا؛ ليحاجوكم عند 

دکر ربکم؟ , والفمیر من الصلة محذوف, تقدیره: فتحه الله علیکم» وكثر 
حذف هذا الفمیر المنصوب» وستستقبل(1) منه اشیاء کثيرة» ومنها ما قد 
7 

"فلا تعقلون۳/ ثى:ما هذا الفعل من أفعال من يعقل, وهو أن يأتى ‏ ۲۱ 
من یحاجه, فیخبره بحجته؛ لیّظهر علیه, فهذا لیس من فعل من يعقلء 
ومعناه : اعقلوا ما تفعلون وکفوا عن إخبارهم بما في کتبکم؛ ولخ یعلم وا 
ان" الله سبحانه یعلم بدلك» ویخبر به. 


ومنهم من کان بعلم دلك وکان جحده نبوة محمد- صلی الله عليه 


وسلم- عنادا 5 





۱ ۲۵۲/۲ انظر تفسیر الطبری‎ )١( 
۰ ١٣٥٥٥١٤۷٤١٢١۷٢ انظر : ص‎ )۲( 
. ۲۶۲ ء٦۰ انظر : ص‎ )۲( 


5 ى الأصل : لتبهم . 


۳٩۸ -‏ 
ويمكن أن يرجع قوله (۱) سبحانه لقوله فتطمعون(۲) ای من كان 
على هذهء فلا يقبل حقّا ياتيه ولا طريقا وافحا يسلكه, فامقلوا هدا 
واترکوهم علی فلالهم, الا تری انْ قوله تعالی : "افلا تعقلون؟ "ی قسرب في 


سے م © 


المعنی من قوله : "أفتطمعون" ؟. 


ص ۳ رس 2 نها هر م 


قال تعالى: "ولا یعلمون ان" الله یعلم ما بسزون وَمَا يعينون”</611 


الواو عاطفة على ما قبلهاء وإذا اجتمع حرف العطف مع همزة 
الاستفهام تقدّمت(!) همزة الاستفهام, وإذا اجتمع حرف العطف مع غير 
الهمرة من ادوات الاستفهام تقدم حرف العطف؛ 58 الهمزة هی ام البابء 
وهى التي توجد في الاستفهام كلهء وما عداما إِشّما یکون الاستفهام بها 
علی التعیین, ال (مل) فان الاستفهام بها على الوقوعء والهمزة تكون في 
مذاوفھذاء فهى الأصل, ولا معنى لها غير الاستفهام, وما عداها له معنى 
راک علی الاستفھام یختّہ؛ وبذلك دخلت رام) المنقطعة علی ادوات الاستفھام 

كلها غير الهمزة. 

و"ما" هنا مصدرية میسو وما يعلئون". والمعنى: يعلم إسرارهم 

وإعلانهم» أ وتكون بمعنى الذى» ويكون التقدير :/ ما يسرونه وما يعلنونه. 


وهذا أقرب ویکون هذا توبیخا لهم؛ لانهم یقرون بالتوراف» وهی من عند 





0 ای قوله تعالى "قلا تعقلون" - ور 
(؟) من قوله تعالى تون آن وفوا لکد وقد کان فریسق ںیم 
يَسْمَعُونَ كلام الله حم يحرفونه ...»البقرة/۷0 . 
)۳( هذا على مذهب جمهور النحويين»وذهب الزمخشرى في 
الکشاف؟/60 ۲۳۷ إلى تقدير جملة بعد الهمزة لاگقة بالمحلء لیکون 
كل واحد من الهمزة وحرف العطف في موضعه . 
انظر : الجنی الدانی ص۹۷ءوالدر المصون۲۲۹-۲۲۸/۱ . 


۲۱١ 


۔ ۹ ۔ 


الله» فیلزمهم أن يعلموا ذلك اذ هو دینهم, فاذا علموا ذلك, علموا أن" الله 
تعالی یطلع علی ما یقولون» وعلی ما یظهرون وما بسرون. 


وقریء"اولا تعلمُون۱(۳) بالتاه, في غیر السبع» على جهة الخطاب 
للمومنین, والمعنی- والله اعلم- لاتتحیّروا من افکهم وجحدهم؛ لاشکم 
تعلمون أنّ الله يعلم ما يسرون وما یعلنون» وهو یطلعکم على حالهم. 
ويجازيهم على كفرهم وغايتهم. 


۳ 
ولم يقرا في السبع الا بالیاء علی الغیبةء ويكون توبيخا لهم 
وإعلاما بضعف عقولهم» وکونهم لایدرکون هذاء وهو مدکور في کتابهم الدی 


اعتقدوه, وعملوا عليه وتدينوا به. 


وقد قيل في قوله تعالی : امایسرون وما نون" آقوال ۲۲۱ , وأحسن 
وسلم- وهم یجدونه في کتابهم وغير ذلك مما جحدوه ؛ ليبقوا بذلك 


دنياهم . 


مب 


سے سے ى “ ھ سے 


ت0 © | ح سے 7 سے ب 
قال سبحانه : "ومنهم آامیونَ لایعلمون الکتاب الا امانی وان هم لا 


یظنون"<۷۸> 





(۱) هى قراءة ابن محیصن . انظر القراءات الشاذة ص۰۷ والتحصیل ۰۲۲۹/۱ 
والمحرر ۲۷۰/۱ وتفسیر القرطبی 7/۲ والبحر۱۷۲۶/۱ . 


(۲) انظر تفسیر الطبری ۰۲۵۷-۲۵1۸۲ والمحرر ۰۱۷۰/۱ 


- ۳۷۰ - 
2 نی و 7 7م 
يقال لمن لم يقرا ولا یکتب: أمّيرُن فكاتّه من الأمّة(!), ومی 


القامة . 


وقوله مبحانه!ُوح الاب" تراد به التوراة. لا مان" 
إلا()ء والّماتٌ جمع أثنبّة, والأمنيّة: ما يتمناه الإنسان, وقد يطلق على 
مايّتلوه, يقال: تَمَشَّى: إذا تلاء قال/ الله تعالى 1 إذا مت القی 
لمح في آمییّته۲۲(۳. والمراد اتّهم قوم لاعلم لهم الا ما یتلقونه من 
احبارهم» واحبارهم قد بدلوا وغیرواء فهم اجمعون علی دلك والجمیع علی 
الباطل؛ لاح عالمهم علی الباطل من حیث جحد الحقّ» وامّيهم على الباطل من 


وقد قیل في الغمیر في "منم" اقوال(*) كثيرة» واقربها ما 
ذكرته» وهو از الضمیر برجع إلى المقلدين من اليهود على حسب ما ذكرته . 


2 


قال تعالی: "وان هم هم إل ينور ۳ ای:لیس عندهم علم. 





(۱) انظر السعاح (مم) ۰۱۸6/۵ 
(؟) مکذا في الاصل, وکا فی الکلام نقصاء ویلتگم بنحو (استشناء) . 
9) الحج/۵۲ . 


() انظر تفسیر الطبری ۲ والتحصیل۰۲۲۹/۱ والم‌صرر۰۲۷۲۰/۱ 
وتفسير القرطبى؟/0. ٠‏ 


- 597١ 
وقوله تعالى : الا لمأن " استثناء منقطع, والمعنى :لكو عندهم اماي‎ 
یعملون علیهاء ویظنونها حقاء وهى مبنيّة على التحريف والتبديل والكذب‎ 
والجمد» ملی حمب ما نکرته. ظ‎ 


ویعتقدون از النار لاتمسهم الا ایاما معدودة, فهم لذلك لایبالون بسا 
یفعلون من الجحد والتبدیل, هذا کله فساد ومبنی علی معتقد سي*» ويتكرر 


الكلام في هذا بعد( )ء إن شاء الله. 


9 0 mo 
تی‎ 7 7 ۳ r عند الله لیشتروا به شنا قلیلا فویْل‎ 


29 سبّون" <(۷۹> 


ص رر 
هذا دعاء علیهم» فان قلت: ومن المدعو «علیهم>(")؟ قلت: جرى 
هذا علی کلام العرب, ای :مولاء من یقال فیهم: ویل لهم, إذ هم قد 
عرضوا انفسهم للبلاء المقیم الذی لاینقطع. 


ویجوز الرفع والنصب في "ویل" والمعنی واحد, 1 أن الرفع فيه ان 
قد وقعء ففيه/ طرف من الاخبار وإن كان المعنى الدعاءج أى بلعظم جرمهم ۳۱۳ 
يقال لهم هذاء وویل» وویح» وویسء وويب تتقارب في پوس 1 3 
(ویحا) لم یسع فیه 1 الرفع» و(تبًّا له) لم يسمع فيه 1 النصبء و(ویل 
له) سمع فيه النصب والرفع(۲۱ . 


و "له" هو خبر المبتدا وهو (ويل). 





)١١‏ انظر : ص۲۲۲ 
(؟) تكملة يلتكم بها الكلام 
(۲) انظر الكتاب ١/9؟؟-5؟؟,‏ والمقتضب ۰۲۱۷/۲ ۲۲۱-۲۲۰ ۰ 


- ۳۷۲ - 
و"صّا كَتَيّتَ يديهم" يتعلق ب (لهم)4ممًا فيه من معنی الاستقرار. 


a‏ ۰ : ىس 
وقوله تعالى :'بَأَيْدِيهمْ" تاكيد, وهذا التوکید مستعمل کثیرا الا تری 
عو 
أنك تقول : أتنكر هذا, وأنت قد كتبته بيدك؟! وكذلك تقول: اتنكر هذاء 


وانت قد قلته بلسانك؟! مبالغة في الامر لفعلهم. 


قوله سبحانه : "یل لهم مها یکسیون" ای:هولاء ممن يجب أن يقال 

هذاء لما فعلوه من الکتم» والنسبة الی الله تعالی» والتبدیل, ولما کسبوا 
۶ ۵ د .۰ ہے 8 

من الشا والتحَت» فجيء بويل مكرّرا؛ لآنْهما فغلرن يستحقون بكل واحد منھبا 


الذمً والتعنيت. 


و "کتبت" صلة "اما" والضمير محدوف , وكذلك اليكسيون" التقدير: 


فویل لهم مما کتبته آیدیهم» وویل لهم مما یکسبونه. 


او تکون "ما" مصدرية في الموضعين» ویکون التقدیر: فویل لهم من 
كتبهم, وويل لهم من کسبهم. والاول آبین . ومتی جعلت (ما) مصدرية فلا 
يحتاج إلى ضمير من الصلة» وإلّما يحتاج إلى الضمير إذا كانت بمعنى 


(الدى) . 


وقالوا في قوله تعالی : اقویل لهم مما کتبت يدي 4 بدی هد" وجوها() 
واقربها عندی اهم كانوا يكتبون اباطیلهم ومالایجدونه في کتابسهم. 
ویفشونها في العرب؛ لیمتنعوا من الایمان بمحمد- صلى الله عليه وسلم- 





)١١‏ انظر تفسیر الطبری۲۷۲۱/۲ - ۰۲۷۲۲ ومختصر تفسیر پمیی۰۲۱۲/۱ 
والتحصیل ۰۲۲۰/۱ وأسباب النزول ص۱۵ والمحرر!/1۷۲,وتفسیر 
القرطبی۹/۲ . 





YY -‏ - 
ما7 يقال اسهم کتبوه وبدلوه : ا النبى المبعوث في ذلك الوقت هو في 
التوراه طويل آدم, وكذبواء وثبينا محمد- صلی الله عليه وسلم- إِنّما هو 
أبيض ربّعة, وكذلك هو في التوراة» فبدَّلوا صفة محمد- صلى الله عليه 


وسلم- كذلك أخبر من آمن منهم, كعبد الله بن سلامء وکعب الاحبار . 


۲ من هذا ال الکفار مخاطبون بفروع الشراقع (1), 1 تری انهم 
"ون على ما كتبت أيديهم, یں علی ما یکسبون من والرشا؛ 
نها نزلت في المنافقین. 

قوله تعالی: "قن شنا الا إلا اما َو <۸۰> 

هذا حملهم على الإفك والكذب؛ لاعتقادهم انهم غير مظدين في نار 
جهنم ء وانهم لایدخظونها ا ایاما معدودة » وعدتها عدة أيام عبادتهم العجل, 
حملهم جى هذا الاعتقاد السيء الذى زخرفه الشيطان في نفوسهم حتى 
اعتقدوا انه حيّ فعملوا علیه» لبقاء حظهم في الدنیا وریاستھمء فلم يبق 


لهم حظ في الدنیا ولا في الاخرة. 


وقد قيل في قولهم: لن تسنا النار اقوال(۲۳» اقربها عسندی أن 


اليهود لعنهم الله قالوا لمحمد- صلى الله عليه وسلم- نحن اول مَن يدخل 
النارء ثم نخرج منها فتظفوننا انتم» فقال- صلی الله علیه وسلم: کذبتم 


التبدیل والجحد . 





)١(‏ انظر الاحكام فى أصول الأحكام لابن حزم۱۹۰۱۰۸/۵ء وروضة الناظر 
وجنة المناظر ص: ۲۰ ۰ 


۲( انظر سيرة ابن هشاح۱۲۶/۲ وتفسیر الطبری۰۲۷۸-۲۷/۲ ومختصر 
تفسير يحيى١/95؟,‏ والتحسیل۱۲۲/۱ء وأسباب النزول صأاء 
والمحرر۲۷-۲۷۳/۱ وتفسیر القرطبی۱۰/۲ ۰ 

(۲) انظر تفسیر الطبری ۱۷۷-۲۷۹/۲ . 


۲٤ 


- ۲۷ ۔ 
7 0 ۴ 1 7 وڪ 
قال تعالى "قل : اتخنتم عند الله عهدا" ‏ 


لگا قالوا: لن تمسنا النار 7 امّاما معدودة وتظفونناء قال 
الله تعالی: قل لهم یامحمد هذا الذی قلتموه امسلور هو في کتابکم على 
اه کذلك؟ تو(۱) لکم من الأفعال الصالحة التى وعدالله تعالى لعمّالها 
بالخیر والنعيم, فاوجب دلك ان یقولوا/ هذا؟ آو قلتموه بمازضرفت 


الشیاطین لکم حتی اعتقدتموه؟ . 


س 57 7 7 5 
قال تعالی:تاتخنتم عنّد الله عهدا" لأن مانزل من عند الله فية 


إقرار با ذلك الشيىء يكون ولابد؛ لته الحق» فذلك هو العھد, 


و "ما" بمعنى: الذى و"لا تعلمونَ" صلة. والضمير محذوف على حسب ما 
تقمم(۲۲ , 


۵ 1 و اس 3 م 2 

وقد مضی(۲۳ الکلام في اتَحد؛ وانه من الا شم آبدلت الهمزة التی 
هى فاء(2) ياء لكسرة الف الوصل, كما أبدلت في (اتّعد), نها لو لم 
تبدل تاء لتلاعبت بالفاء الحرکات عند البدل, فصار مع الكسرة ياءء ومع 
الفتحة الفاء ومع الطلّة واواء فابدلوها حرفا جلدا لا يتغير للحركات. 


ونقل عن آبی على (0) ان من (تَخذْ) ولیس هنا بدل. والآول مندى. دين 





)١(‏ هكذا فى الآصل » وکان حقه آن یستعمل (ام) .انظر الجنی الدانی 
ص10[ ۰ ۵ 

(۲) انظر : ص ۲۷۲۲۰۲۲۲ 

(؟) انظر : ص ۲۶۲ 

)٤(‏ في الأصل : لام 

(۵) انظر الحجة 1۸/۲ . 


٥ 





- ۲۷۵ - 


ولذا دخلت همزة الاستفهام سقطت الف الوصل ابدا؛ لها جیں:ٴ بها 
لییتد؟ بالساکنء وممزة الاستفهام تفید ذلكء فلا معنی لنوجودها لا مسع 
الآلف واللام التی للتعریف فاگّها تثبت نحو: ٩‏ الرجل خير ام المراة؛ لانها 
لو لم تثبت لوقع اللبس بين الخبر والاستخبار. ظ 


بين المعنيين» وكلاهما قول, وعلی القول الأول أكشر (1) النحويين, 
وسيتكرر الكلام في هذا. 


قوله تعالی: "ام تقو علی اللو مَالْاتَعَلمُون" 

الأظهر عندى أن (أم) هنا منقطعة, وأنّها في تقدير: بل أتقولون 
على الله مالا تعلمون؟. والهمزة للتوبيخ, والكلام کے فس <موفي(؟؟ 
المفعول ب (قل). 


و "لاتعلمون" /صلة والضمیر محدوف . وعلم هنا یمعسی عرف؛ فهى 


متعدية إلى واحد , 


سم و و سے ا ےا سے 


وعد ہیں اھ ہے و ہی حا 9 م 

قال تعالى: " بلى من كسب سَيْكَة واُحاطت به خطیکاته فاولتك 

.>۸۱< امحَاب الثار هم فیها خالنون"‎ ٠ 

سس سس تست 

6 خکر المسنف_رحمه الله- هذا الرای ایضا في الملخص ۲۸/۲ ءوذھمب 
ابن مالك إلى أنَّها تحذف خطًا: انظر التسهيل ص ۴۴۲0ء والمساعد 
.١ “5‏ 

)٢(‏ انظر الكتاب ۰۱2۸/۶ والمقتضب ۸۵/۱ والتكملة ص1۸۷: ومعانى 
الحروف ص۲۶ والازهيه ص۶۲ وتوضیح المقاصد ۱/۸۵ ۰۱۲۷۲ 

() كلمة في الحاشية لم اتبيّنها . 





۷٢ -‏ ۔ 
هذا برجع(۱) - والله اعلم- لی قولهم: لن تمسنا النار إلا ايگاما 
معدودة, فقيل لهم: بلى, أى:تمسكم النار خالدین مخلدین فنیها؛ لاو 

خطایاکم قد احاطت بکم. ح 


و"یلی" تکون لرد النفی الی الایجاب, فاذا قال لك قائل: لم یجی» 
زيدء فتقول: بلى» ایءقد جاء, فهی بعد النفی نظيرة (لا) بعد الواجب, 
إذا قال لك قائل: قد جاء زیدافتقول: لاء ای,لم يجيء» وکدلك:لم یجی؛ 


رید » تقول له : بلی» ای :قد جاء زید. 


و(نعم) بعد الجملتین تصدیق لھماء فاذا وقعت (نعم) بعد الواجب 
صرفت للواجب, وإذا وقعت بعد النفی مرفت للنفی. هذا حکم بلی ونشعم 
ولا . 


والالف في (بلی) بدل(۲۲ من الجملة المحنوفة, کانها موجودة الا 
تری قوله سبحانه : ایلی قایری"(6۲ قادرین : حال من الفمیر في "نجمع" 
۰ سس تحت 
(۱) انظر الکشاف ۲۹۲/۱ ` 
(؟) إلى هذا ذهب ابن فارس في الصاحبی ص۲۰۷ والمصنف - رحمه الله- 
في البسيط ۱۷۱۷۱ 
وذهب البصريون إلى أن (بلى) بسيطة. وذهب الكوفيون إلى 
ما مركبة من (بل) والألف الزائدة. وذهب السهيلى إلى انها مركبة 
من (بل) و(لا) انظر الکتاب؟/۲۲6» 
ومعانی القر آن للفرا۶ ۰۵۲/۱ و(عراب شلاشین سورة ص۱۲ 
ومعانی الحروف ص۱۰۵ وأمالى السهيلى ص٤٤»‏ وشرح الكافية 
للرضى۲۸۲/۲ء ورصف المبانی ص۱۵۷ء والبحر ۲۷۱/۱ء والجنی الدانی 
۶۰۱ والهمع؟/۳۷۲. 


() القیامة/؟ . 


- ۷۷ ۔ 


الذى نابت الألف منابه» فکانهُ سبحانه قال: نجمعها قادرین, وکذلك هنا 


المعنی: بل تمسکم النار خالدین فیها, ولا يعقبكم فيها أحد يومكذ. 


وهذا التنوین في یومثذ هو عوض من الجملةء فاذا قلت: جشت بومثد, 
الذال لالتقاء الساکنین, وسیتکرر الکلام فیها. 


و "من" شرطء وهى مبتدأن ءو''کسب!" خبرء وفي كسب ضمير یعود على 
(مَن). و"سيكة" مفعول بكسب, وهذه السيكة يراد بها الكفر()ء كما قال 


سے٠‏ يہ رر ور 


تعالى: *وَمَن جاء بِالسَيْعَةَ كيت وَجومُهم1(9) المرادالشرك: وهو الكفر. 


وفي قوله تعالے: اوَاَحَاطت به_عَطِيكَاتَه" إشارة إلى ١ن‏ الخطيكات 
کالسباع العادية, الا تری / قوله: "وأحاطت" كما تحيط السباع بمن ترید 


قظه. رج عو گی 


سر و سا ىم 2 


"قآولكك آمحاب التار" هو جواب الشرطء والفاء رابطة الشرط بجوابه . 


و وگ مم ۳ ل ما م ہو سے ص 
وقوله تعالی:"هم یا لو" بدل من "قاولتك آمحاب النار؛ 
هم إذا كانوا آسحابها النين لایفارقونها فهم فیها خالدون. والخالد: 
الباقى, یقال: خلد, اذا بقیء والمضارع (یخلد) . 





)١(‏ هذا القول لابن عباس» ومجاهد» وقتادة»وعطاء وغیرهم.انظر تفسیر 
الطبری۲۸۰/۲۔۲۸۲ء والتحصیل۱۲۲۵/۱. 


.۹۰  لمنلا‎ )٢( 
, کلمة لم آتبینها)اشر قص‎ )۳( 


۱۷ 





- ۷۸ ۔ 
وقری "خطیکته " بالتوحید قراه الجماعة ۱(2) إل ناف عا. وقريه 
«حطیفاث ۲۲(۳. فمن قرا بالافراد فالمراد الکفر والشرك علی صسب ما 
تفکم(۳) في السيكة, ومن قرا”خطیثاتہ" بالجمعء فالمراد به كفرهم, 
واعمالهم مع الکفر.وفي هذه الآية دليل على أن الكفار مخاطبون بفروع 
الشريعة . 


وقريء في غير السبع" خطاياه" 2220 وهو جمع كثيرء والمسعنی. 
كالمعنى " في "خطيكاته "6والضمير الغاكب في "خطيكاته" عاد على اللفظء 
و الغمیر في "کسب"؛ لو" (مُن) هنا مفردة في اللفظ, جمع في 
المعنی» وفي هذا اقامة المْسّب مقام الّبب, المعنى- والله اعلم۔: بل 
تمسكم النار؛ لأنْكم كفرتم, ومن كفر فهو في النار خالدا مخلّداء وقد 
تقك (0) الكلام في (خطایا) . 


7 ا 7 2 - وا ے مه ۵ م 
وقوله تعالی: "والنینءامَتوا وعملوا السالحات ولط اماب الجنة همح 
فِيها خَالِكُونَ"410> 2١‏ 
جاء هذا في مقابلة : "دن كسب سَيّقة حاط به خطیثاته1(۳) ففیه 


إشارة إلى أن الستة المذكورة الکفر؛ لگ في مقابلة :"الِذِينَ آمنوا"» 





(() انظر السبعة ص۱۱۲ والحجة؟/5١١:‏ وحجة القراءات ص۱۰۲ 
والتیسیر ص2۷ ٠‏ 

(۱) می قراعة نافع. انظر الممادر السابقة. 

(۲) انظر ص ۲۷۷ 

(6) هى قراءة بعش الشامیین کما في القراءات الشاذة ص:۷. 

(0) انظر : ص ١١١‏ . 5 

. البقرة/۸۱‎ )٦( 


- ۳۷۹ - 


وقولهتملوا" مقابل لقوله سبحانه : اواحاطت به خطیکاته" ومذه المقابلة 
تدلدٌ على ما ذكرته, وهو أن الکفار مخاطبون بفروع الشريعة, كما كان 
الایمان والاعمال الصالحات يثاب عليها/ صاحبهاء فهذه السيئة والخطيشات 


يعاقب عليها صاحبها . 


4 


ين 7 
والجِنّة عند العرب: کل" مکان فيه أشجار وأنوار ومياه» فإن كانت 
فيه أنوارٌ- دون مياه- وأشجارٌ فهى روضة, فان كانت قد أحيط بها ما 


یمنع من دخولها كانت حديقة . 


ومادة الترکیب می: الجیم والنون۱) تکون مع الستر والتغطية, ومن 
س 4 1 0 
ذلك الجن والجنة, لأنَّهِم مستورون عن بني آدمء وكذلك المجنء وهو الترسء 


يستر صاحبة. وجعل س المج (فِعلا), وجعل الميم أصلاء وجعله من 


مجن: ادا ملب. وکلاهما عندی صحیح؛ لان الترس لب وهو مع ذلك ساتر . 


وقوله تعالى: "هم قیها خالدون" منزلة قوله : "أصحاب الج" ای : 


سکانها وعمارها والمقیمون فيهاء فیکون علی هذا "هم فیها خال دون" 
بدلا( ) من "اسْحاب الجِنة" ء والله اعلم, _ 


وقد مضی(۶) الکلام في "لك" و الکاف حرف » واو لاء اشارة إلى 


الجمع» مؤنثا کان الجمع او مدکرا. 





)١( "‏ في الأصل : والجيم 


(۲) انظر الکتاب ۰۲۷۷/۶ وانظر ما سبق ص : ۲۰۱ 
(۲) فى الآصل : بدل ۰ 
628 انظر : ص ۰1 9 


۳۱۸ 


2 ۳ 


واافیھا" من صلة اخالدون!" . 


ہد 


الله سه 0 سے سے سے و o.”‏ صے 1 ر 
قال تتعالی: 'وَإِدَ متا میخاق بنی اعراکیل لاتعبدون الا الله"<۸۲> 


وقريء "تعبدون"بالياء والتاء في السیع(۲۱ء وهو جواب میشاق» 
کاتّه قسم؛ له الميثاق من التوثق» والياء بدل من الواو؛ لأجل الكسرة. 


وري“ في غير السبع:"لا تعبدوا ال اللة«(") على النهى» ويدل 
إل الله. 


وقري» أيضا في غير السبع ان لاتعبدوا إلا رد 


فاا "لاتعبدون" بالتاءء فجاء علی ما خُوطبوا عليه في وقت أخذ 


المیثاقء ای:واثقناکم لا تعبدون إِلّا الله . 





(۱) اللیاء قراءه این کشیر» وحمرة» والکساشی» والتاء قراءة باقی السبعة . 
انظر السبعة ص۱1۳ وحجة القراءات ص۱۰۲ والاقناع 7۲ . 


(۲) عرا الفراء في معانی‌القرآن ۵۳/۱ هذه القراءة الی و ییا 
وغزیت في معانی القرآن للرجاج ۰۱1۲/۱ وفی القراءات الشاذة ص۷ 
وفى شواذ القراءة ص۲۸ لی ابن مسعود»وعزیت في المحرر۲۲۱/۱ نی 
ابن مسعود وابی . 


85) هى قراءة عبد الله بن مسعود کما فی الکشاف ۲۹۲/۱ . 


و ثى الأصل درم قوله (تعال) على قوله (الله) . 


فو پت 
2 سم سے و7 
وأما الياء فلآنهم غيب الآن. 


ومن قرا ن لاتعبدو!" فهو على إسقاط الباء, والأصل: بان لاتعبدوا. 


وحرف الجر يسقط من (أن) و(ان) قیاساء ویمکن آن تکون/ (لا) نهیا . 516 


وقوله تعالی: 'وبَالَوَالِمَیْنِ إَانا" صله : أحسنوا بالوالدين إحسانا, ‏ 


وتتعلق الباء باحسان؛ لن قد ناب مناب احسنواء فان قلت: فکیف یتقدم 


۹ 


معمول المصدر علی المصدر؟. قلتْ: المصدر الذی لا یتقدم معموله عليه» هو 


المصدر المقدر با والفعل, وانّا المسدر المقدر بالفعل» فیتقدم معموله 


ہے سس تد 


5 © 
سے 


ان رع د كيف تعلق للناس" بعجب؛ لان في معنی مُعُجب, وسیاتی 


الكلام في هذا بعد- إن شاء الله. 


والقزبی: القرابة. وذی: معطوف علی "بالوالدین" ای: احسینوا 


و 7 
بالوالدین وذی القربی. و(فعلى) ياتى في المصادر قالوا: الشورىء 
والنعتی, وتاتی في الاساء قالوا: البهّْی» وتأتی مفة لغیر التففیل, 


قالوا: 


گی وآئشضء وتأتی صفه للتفضیلء فلا تستعمل 1 بالألف واللام 





)١(‏ في المسالة خلاف بین النحویین فبعضهم لایجیز تقدم معمول المصدر 


(۲) 


(۲) 


عليه مطلقا. انظر الحجة۱۲۹/۲ء وغایة الأمل ۰۲۵۱/۲ وشرح الکافية 
للرضی ۱۱۷۲/۸۲ . 


انظر الکتاب؟/۲۵1:6۰, والمقتضب؟/۰۳۷۷ والتکملة ص۳۱۱-۲۰5. 





- 1۸۲ - 


والیتامی: جمع یتیم» والیتیم فیمّن یعقل من قبل الاب وفي البهاثم 
من ّل الم( )ء ولایکون الم ال مع السفر, ویجبع علی (فعالی)» کما 


۶7 س3 ان سك 2 ه سے 
قیل : حیران وحیازی »لان الیتم حيرة. 


والله مسكين»ء نقله قت عن يونس, وكذلك قال عبد الوماب۲2) في 
التلقين(2), وهو الصحيح - والله أعلم- لما ذكرته. 


ويكون الفقير على هذا مشتقا من: فقرت أنف البعيرء إذا 


حرزته (۰۲0 وجعلت على الحَرٌّ وترا؛ لتدله وتردّضه / 


رو س سط 
وقولد : ''وقولوا للناس حشنا" معطوف على ما عطف عليه أحسنوا الذى 
ناب "احسان" منابه . واحسنوا معطوف علی "لاتعب‌دوا" علی من قرأه 
بالنهی» وعلی "لاتعبدون" بالتاء والياء, فیکون معطوفا علی ما يصلح في 
٦‏ 


الموضع؛ 7 خد المیثاق 51 بأن لايعبدوا , يتضمن لسر لبهم عن عبادة غير 
الله . 





. 7١1570 انظر معانى القرآن للزجاج ۱ والصحاح يتم‎ )١( 
. ٦٢۷ص انظر اصلاح المنطق‎ )٢( 
(؟) هو القاضی عبد تا بن نصر ال أحد 0 المالكية‎ 


() انظر ل4. ۰ 


(۵) انظر اللسان فقر 11/0 ۔ 
٦‏ فى (الأصل : او مسق 


۳۰ 


- ۲۸۳ - 
وقد مضی الکلام في لملاة(۱) واقامتها, وفي الزکاة("۲ ولیتائها . 


۰ لے ا 

وأخد هذا الميثاق هو على بنى إسرائيل, وكذلك أخذ على غيرهم من 
الاممء ولیس المیثاق الماخون <حین(۲۲ |خراجهم من املاب آبائهم. والله 
5 


وقرا حمزة والكساكي احسا۲۶(۷, ویکون على هذا على وجهين: 
أحدهما أن يكون مثل البخل والبخل والشّغْل والشّغل والشكل والشکلء فيكون 
مصدراء ویکون المعنی: وقولوا للناس ن(0) حسنء ویکون( ) على حذف 
مضاف» او اطلق علی العتن, کما تقول: رجل عذل. ویمکن آن یکون حسنا 


غير مصدرء ویکون صفة» كما تقول: رجل حسن. 


وقريء في غير السبع "حُسْنِى"('2 ممالا, فیکون على هذا مصدراء 





(() انظر : ص ۲۷۹۰۵1 ۰ 
)٢(‏ انظر : ص ۲۷۹۰۵۷ ۰ 
(؟) تكملة يلتكم لها الكلام . 


ری انظر السبعة ص١٦۱ءوحجة‏ القراءات ص۱۰۴ء والاقناع .0117١‏ 
وانظر توجیه القراءة في الحجة ۱۲۷/۲ 


(0) ای قولا دا حسن. انظر معانی القرآن للزجاج۰۱۱2/۱ 
)٦(‏ فی الاصل : آویکون . 


(۷) هى قراءة ثبی وطلحة كما في البحر ۲۸۵/۱. 


- ۲۸۵ ۔ 
7 92 
ویکون علی حذف مضاف» او آقیم المسدر مقام الحشن» ولایکون حسنی موّنسث 
أحسن ؛ انها لو كانت كذلك لكانت بالأآلف أو بالاضافة . 


وقريء في غیر لس ایقا سنا"( ) بضم الحاء وی فيمكن 
ی ه هو 6 
قوله تعالی: " تم تولیتم: e‏ عن الميثاق ولم تبقوا عليه. 
ی هس مس 
والواو واو الحال من "وانتم عون" كم تولیتم معرفین غیر <آبهین(۲) 
به. 


وقوله j:‏ قلیلا", یراد بذلك عبد الله بن سلامء ومن جری مجراه 2 4۹ 


٤ 
ي‎ 


ا واكثر ما كان اليهود كفارا ومنافقين() وقل من آمن منهم» 


من آمن من آباشهم. 


وقد يكون اام E‏ راجعا لمّن في زمان محمد- صلی الله عليه 
وعلم۔ ولکن سلف من آبائهم واجدادهم, ويكون على هذا"إلا قَلِيَا" يراد به 
تن آمن من آباكهم وأجدادهم, ومن آمن ممّن کان في زمان محمدءصلى الله 
عليه وسله. 





(۱) عزيت في إعراب القرآن للنحاس١/١٢۲ء‏ وفى القراءات الشاذة ص۷ 
إلى عيسى بن عمرء وزاد في المحرر۲۷۸/۱ والبحر١/٢۲۸‏ عطاء 
ابن أبى رباح,. 
(۲) لم اتبیّن ما فى الأصل“إثر رطوبة . 
(۲) بیاض في الأصل. 
)٤(‏ انظر الکشاف۲۹۲/۱ء والمحرر۱ /۱۷۹. 
(0) في الامل : منافقون . 


۳۳۱ 


- ۵۰ ۔ 


وقد یکون "وا نتم مرو غیر حال, ويكون الكلام ثم توليتم إلا 
قليلا معکم» ثم جاووا وأنتم معرضونء أى :هذه عادتکم/ای, لا تتفقون على 
میثاق ولا علی عهد . 

وخکی اه جاء في غیر السبع الا دی برفع قليلء وهذا 
بمنرلة: اویابی الم الا آن يم نوزه(۲۲ ؛ 9و معنی یابی: لم يردء فجاء 
بعد الواو على حد ما هو يعد النفى, إذ المعنى واحدء فهما یسترادفان» 
فیکون "الا قلیل" علی هذا قد جری علی ما يرادف(!) "توليتم" وهم لم 
يبقوا على العهد والميثاق» إلا قليل بقى على ذلك كعبد الله 
ابن سلامء أو كمن كان على صلاح من آباشهم. 

و"منكم" من صلة قليل. 


8 اد اځ - 2ے ہے د ف د هدم ره و ل دم 
قال تمالی: و د آحَدنَا مِيحاقكمْ لاتسفكون دماءكمْ ولا تخرجون انفمکم 


ره ۶ ه 


هن هیارک شم آقررتم وانتم تشهدون"<۸2> 


یکون هذا ایضا معطوفا علی ما تقدم, ویکون مرکا فیما انعم الله 
تعالی/ به, وا نعمة اعظم من أن قيل لهم: لایسفك احد دم صاحبه» 
ماحبه» بهذا ملاح الناس» فهی من اعظم المنن والشعم. 





)١(‏ هى قراءة ابن مسعود كما فى القراءات الشاذة ص:۷ ۰ وعزيت في 
المحرر۲۷۹/۱ء والبحر۲۸۷/۱ إلی أبی عمرو . 


(؟) التوبة ۱۲۱/۸ ۔ 


(؟) ذهب إلى هذا ابن عطية في المسحرر۲۷۹/۱»ورده ابو حیان في 
البحر١17/١.‏ 


١۸٦ -‏ - 
وام يقرأ في السبع الا "تسفكون" بسكون السين, وكسر الفاء مخقفة . 
وقريء في غير السبع "تسف کون ب بض( الفا ۳ وقريء 
"اتسفكون(1) , والماضى: سلك, والسَفك: الب یقسال: هَمْ رپس 
مصبوب. وقراء2 السبع لسن من مدا ؛ لانْ سفك فيد معنى التكثير 
والمبالغةء والمیخاق تما آغذ علی السفك مطلقاء على قلیله وکشیره» ای : 


لایکون منکم هدا . 


و کون" حا المیخاق» وقد تقدّء (2) الكلام فيهء قال النابغة: 
٠‏ - فواتقها بالله, حین ترآفیاء دجم عکانث تدیه المال با وَطَامرَةٌ (0) 


2 22 
معناه: عاهدها. والمواثقة التى وقعت لتن تقدم شاملة من جاء 
بعدهم, واتبع ملتهم فقد دخل تحتها من کان في زمان النبی- صلی الله 





(۱) في الأآصل: يسفكون ٠‏ 

)۲( هی قراء2 طلحة بن مصرف'وش#عيب بن أبى حمرة. انظر 
التحصیل۲۷۰۸/۱ء والتضور( 1117 وتفسير القرطبى ۱۸/۲ء 
والبحر۲۸۹/۱ء 

8 هى قراءة أبى نهيك. انظر المصادر السابقة. 

ری انظر : ص ۰۳۳۵ ۲۸۰ 

(0) في الآصل: وظاهرا 


والشاهد في دیوانه ص٩1‏ من قصيدة يعاتب فيها بنى مرة 
على إيثارهم وتحالفهم عليه وعلى قومه. ورواية الشاهد في 
الخزانة 0071/1 
كما لقيتٌ ذاتٌ الصفا من حلیفها ۸+ وکانت تدیه المال غبّا وظاهزه 
وذات الصفا: هى الحية التى تحدّث عنها العرب وذكروها في 
أشعارهم . 
غبّا: ئی یوما بعد یوم . ظاهمره : عند نصف النهار 


- ۸ - 


عليه وسلم - ولذلك قال تعالى: "ًإ 'حَحْنَا ميخاقكم" وان کان الميثاق إِنْما 
أخذ على الآباء, لکتّهم دظوا فيه من حيث تبعوا آباءهم, وکانوا علس 
ملتھم الا تری انا مامورون بجمییع ما أمر به الصحابة والرسول- صلی الله 
علیه وسلم- آمر لنا کما کان آمرا للصحابةء فالدعوة باقية الی أن تقوم 


الساعة , 


وقال :"لا تصفكون اكم" ؛ 29 انا قتلوا قتلوا قماماء/ اوقتلوا 
من غير قماص؛ فلانه |ذا قتل واحد من القبیل, قتل قبیله واحدا من 
ارلکسك, وان لم یکن قاتلاء هکذا جرت الامور بین الناسء فمَن قتل 
يُقتل, أو يقتل قریبه» أو يقتل ابن عمدء فلمًا كان القتل يؤدي إلى هذاء 
قال سبحانهالاتسفكونَ دِمَاعَكُمٌ" ونزل سبب الشيىء منزلة الشيىء. 


ریم - وى لم 4 م 2 wv‏ 
وکذلك! ولاتخرجون انقعکم من دیارکم"؛ لانه اذا وقعت العداوة 


وتفاقمت ادى ذلك إلى إخراج بعفهم بعفاء فنزل السبّب منزلة المسیگ. 


و"اليار" جمع دار» وانقلبت الواو ياء» كما انقلبت في سياط 
وحیاضء وکذلك کل جمع ياتی علی (فعال) وعینه واو» وهی ساکنة في 
المفردء واللام صحيحة, تقلب واوه ياء» نحو: حوض وحياض» وسوط وسيتاطء 
ولم تقلب في قوم طوّال؛ لأنّ الواحد ويل» والعین فيه متحركة. وقالوا: 
قوم رواء؛ 8 اللام معتلّةء فکرھوا اعتلال العین مع اللام. 

وقوله !24 کقررخم۳؛ لاتهم اقروا بنلك, واه مسلور في کتابهم» فهو 


و 
من دینهم یقرون به ویعملون عليه . 


تم 9ج 
وقوله سبحانه لوانتم تشهدون" ای بوانتم تعلمون دلك؛ ژنه قد تواتر 
عندكم بنقل لایمکن فيه تواطؤء فالمعنی :وانتم تشهدون على ذلك أن هكذا 
5 ۱ 


لے و م رہ 


22 مم س مھت ے > و رم 
قوله تعالی: "شم آنتم هولاء تقتلون أنفسكم"402> 


كانت الاوس والخزرج بینهما قتال» وكانت قريظة والتدیر قد حالفا 
الأوس» وكانت بنو قینقاع قد حالفوا الخزرج» فیلزمهم من حیث المحصالفة 
ان/ یقتل بعضهم بعضاء ویخرج بعضهم بعضا من ديارهم, وکانوا قد اخد 
علیهم المیثاق آن لایقتل بعضهم بعضاء ولایخرج بعضهم بعفا من دیارهم 
فعدلوا عن المیثاق والعهد بما فعلوا للطف(). 


و مب مہ ن لر کر سے 
ولم يقرا في السبع الا "تقتلون". 
و 2 وم 
وقريء في غير السبع"نة 
التکثیر , 
ومعنی اتظاهرون" تعاونون» والمظاهرة : المعاونة , 


(Dna‏ وهو مضارع: قتل» والسمراد به 


وقريء في السبع'تَظَامَرُون" بالتخفیف» و"تظاهزون" بالتشدیند؟قسراه 


الکوفیون(۲) بالتخفیف, والباقون(*) بالتشدید. 





.۱۳۵-۱۳۶/۲ انظر سيرة ابن هشام‎ )١( 


۲۱( زیت هذه القراءة الی الحسن» والزهری .انظر الستسحصصیل۲۷۱/۱» 
والمحرر۲/۱ ۰۲۸ 


(۶(۰)۳) انظر السبعة ص۱۱۳ وحجة القراءات ص ۰۱۰5۶ والکشف۱۵۰/۱. 


۱ - ۳۸6 - 
فتن حفف حذف التاء(۱) الخانیة()» وامّا اثولی فلا تحذف؛ لانها 
حرف المضارعةء يدلّك على ذلك قولهم: آخر» ال (1آکرم) فاستشقلت ‏ 
الهمزتان, فحذفت الثانية ولم تحذف الأولى, وکدلك تظاهرون» التاء الثانية 
مى المحذوفة. ومن قرا بالتشديد أدغم التاء في الظاء لقرب مخرجيهما. 
وقريء في «غیر(۲) السبع "يظهرون"(٤)‏ والاصل: یتظهرون وأدغم التاء في 

الظاء؛ لما ذکرته من قرب مخرجیهما. 
وقريء أيضا في غير السبع: + "تظامرون»(0) من ظاهر یظاهر, وی 
كلها راجعة للمعاونة. 


ويكون "بالاشم" في موقع الحال على القراءات كلهاء والمسعنى: 


تظاهرون آثمين وعادين. 


و "العذوان" مصدر عدا یعدو: |ذا تجاوز الحد وبالغ في الفساد. 





)١(‏ فى الأصل: اليا 


(؟) ذهب سيبويه إلى أن الثانية أولى بالحذف .انظر الكتاب٤/1٤»‏ وذهب 
هشام من الكوفيين إلى أن الآأولى أولى بالحذف.انظر الحجة 
لان‌خالوية ص۸۶ وانظر الانصاف ۳۳۹۸ وما بعدها مسالة (۳٩)»والبیان‏ 
٠/١‏ . 


(۲) تكملة يلتكم بها الكلام . 


(ی) عزیت هذه القراءة في القراءات الشاذة ص۷ إلى مجاهد وقتادة. وهی 
في |عراب القرآن للن‌صاس۲11/۱» والتحصبيل١/١10,‏ وشواذ 
القراءقص۰۲۸ والمحرر۲۸۲/۱ والبحر۲۹۱۱/۱ " تظهزون" . 

(0) هى قراءة أبى حيوة» کما فی المحرر۲۸۲/۱ والبحر۲۱۱/۱: 


- ۲۹۰ - 
و"مؤلاء" خبر انتم» کما تقول: امرك بالحقٌء او:تقول الحقّ وتترك 
الباطلء شم انت هذا تقول الباطل وتترك الحقّ. وكذلك تقول: كنت رجلا 
صالحاء وأنت الآن هذاء فیکون "تقد (Dn‏ جمله جاعت E EE‏ وجاء / 


7ر في هذا وأعربوه أعاريب كلها خارجة عن طريقة البصریین. ۲۲۵ 


0 ےی 


: یی 2 7 مر #۶ وار 
قال سبحانه :"وإن ياتوكم أسارى تفاتوهم" 


قرا حمرة "ری »(1) 1 


وص و 
وقرا نافع وعاصم والكسائي: "تفادوهم"() وسر 
الباقون دم"( ولم يقرا في السبع إلا بهذه الثلاثة . 


وقريء في غير السبع 5 تفادوی 1(۲ ) وهذه القراءة راجعة لما 
في السبع. 


وأسیر (فعيل) بمعنى مفعول, فيجمع على (اسری)ء كما تقول: 


قتیل وقتلیء وصریع ومرّعىء وجريح وجرحىء ولا تلحقه التاء إذا جرى على 





(۱) فی الامل: تعملون . 


() انظر معانی القرآن للزجاج ۰۱1۷/۱ واعزاب القرآن للنصاس۲2۳/۱ 
ومشکل اعراب القرآن ۵۹/۱ والبیان۰۱۰۳/۱ والتبیان۰۸۱/۱ 


(9) (5) (0) انظر السبعة ص١٦۱ء‏ وحجة القراءات ص۰۱۰ 
والکشف!/۲۵۱. ا 8 


:)٦(‏ انظر معانی القرآن للزجاج ۰۱11/۱ والمحرر۲۸۲/۱ دون عزو. 


- ۳۹۱ - 
المونث, وقولهم: ملحفة جدیدة(۲۱, هذا خارج عن القیاس الاستعمالی؛ وهو 
امل؛ 9 الصفة إذا جرت على المؤنث لحقتها التاء. مدا هو الاصل . 


سے 7 و 
ویقال : سره يأسره : ادا شده ۲۱۱ والاسار : الحبل الدی ینشد به » 
وقال تعالی: "وشددتاً سر آی : شددنا خلقھم ثم کثر الاستعمال حتی 


قيل في الآخيذ: أسير, وإن لم يشدّ؛ لا الغالب عليه أن يشدّء كما قالوا 


۴ 7 ¢ e 
في الطاكر: فتى اسن وإن کان لاسن له کانهم اتسعوا فیه» واستعملوه‎ 
۱ ۶ 7 
. حلیف) لاسن‎ 


)0( بعوض. وأما 


و"تفدوهم" من فداه (8) يفديه: اذا أنقذه 
"تفادوهم" فهو من فادّى يُفادى, ویکون (فاعل) بمعنی (فعل), کما قالوا: 
عافاك الله» وطارقتٌ نعلی» والاصل في (فاعل) از وم من ارت و رف 
یکون "تفادوهم" هنا من اشنین بملاحظة ما؛ ودلك ان هذا الاسیر الذی فاداه 
غيره, قد يكون أيضا في وقت آخر يفدى من فداة, فبينهما مفاداة في 


زمانين. 





(1) انظر الکتاب۰1۰/۱ ومعانی القرآن للاخفش۲۰۰/۲» والفمیح ص۲۰۸» 
والبقدادیات ص۰0۸۵ والشعر ۱۵۹/۲ وشرح المفصل ۱۰۲/۵ .۰ 


(۲) انظر الصحاح ( آسر) 0۷۸/۲ . 
)٢(‏ الانسان/۲۸ . 
2 في الأصل : فاده , 


(0) انظر: الصحاح (فدی) ۰۲۵۲/۱ 


- ۹۲ ۔ ۵ 
نے أسير / علی أساریء والقیاس فيه ری کما دکرت لك(١),‏ 
وه شته ب(گسالی)» كما قالوا في کشلان: کشلی, وشبهوه باشری. 


س شر 


قال تعالی'وَهُو مُحوْمٍ عَليْكُمٌ إِخْرَاجهمْ» 


"هو" ضمير الأمر والشان. ومحرم : خبر مقدم .وإخراجهم : : مبتداء 
وعليكم: من صلة محرّم فبه يتعلق» كما قال سبحانه: كا مو فلم 
۴۷۲(۷ وكما قال تعالی؟قل هو + الد َه( )ء المعنى:الكلام الحق 
الذى ليس فيه مقال: الله ربى»ء وکدلك هنا: الحقٌ الذى ليس فيه مقال: 


اخراجهم محرم علیکم؛ لانهم اد علیهم المیثاق بدلك. 


ویظھر لی انهم کانوا یقتلونهم ویاسرونهم؛ لاجل الطف الذی بينهم 
وبين الاوس والخزرجء فإذا استقروا في آیدی الاوس آو في ید السخزرج» 
فدوهم, وجمعوا من أموالهم ما يفدونهم بدء فإذا قيل لهم: اتعینون علی 
اسرهم وتخریب دیارهم وتفادونهم؟! قالوا: بالفداء آمرناء وال نتركهم 


عییدا , 


قال تعالی: "َفتومنون بیعض الکتاب وتکفرون ببعض" فهم قد ۳ 
بالفداء» وکفروا بالقَثل والاشرء هذا توبیخ لهم ولايكون الإيمان إل 
بالجیع. ومهما کان الخلاف في البعض» فقد رال الایمان» الا ترى أنَّ مَن 
جمد الملاة وآمر بالشريعة کلها فقد کفر. 





(۱) في الأصل : له . 


(۲) الکهف ۲۸۸ .۰ 
(؟) الإاخلاص ۱۶ . 


- ۹۳ ۔ 


سے وت ہ۔ ھ ۔ 


سے 
یں ن ت 


الدتیا" 


والخزی: الهوان, والخزاية : الاستحیاء» والفعل منهما غُری(۱) 


یخزی» ولم یقع الفرق إلا في المصدر. 


والیاء في (الدنیا) منقلبة عن واوء لتقرّق بين الصفة الجارية مجری 
الاسم» والصفة/ التى لم تجر مجرى الاسم؛ لآنَّ السفة التی لم تجر مجری 
الاسم لا تقلب فیها الواو یاء» والصفة التى جرت مجرى الآسماء قلبت فيها 


الیاء آیدا. كذلك نص عليه أبو على في الایضاح(۲۲. 


واختلف في (فعلی) إذا كانت اسما مل تقلب واوها ياء أولائتقلب!. 


فعلی ما ذکره ابو علی ینبفی الا تقلب» ویقوی قول ابی علیء قولهم: 


م ما وف ج ۰ رد هت 
وی( ۲۱ , وهی اسم مکانء ولم يقل فيه: حزيا. ومنهم من قال: حزوى 
شاد( والقیاس ان تقلب في الاسمء ولذلك قلبت في الصفة الجارية مجری 





(() انظر الصحاح ( خزی) ۲۲۲۱/۱ ۰ 
(۲) انظر التکملة ص ۰۲ (وهو الجزء الثانی من الایضاح) ‏ . 


(۲) هو موضع في ديار تمیم بنجد» وقیل جبل من جبال الدهناء, انظر 
معجم البلدان؟/۲۵۵ واللسان (حزو) ۱۲۱/۱۶ 


والمنصف111/1- ,۱٩۳-‏ والستع ۰۵10/۲ وقرح الشافية للرفی۱۷۷/۲ء 
وشرح الشافیة للجاربردی ص۲۹ . 


2 , ات و عم ® ت ے 
قال تعالى: "فما جراء من قعل كلك منكم إلا خزى في الحياق 


۳۷ 


- 558 - 
الاسم والذی یظهر لی انّها لاتقلب(1) في الاسم, ولا في الصفة التی لسم 
تجر مجری الاسم» وتقلب في الصفة التی جرت مجری الاسم» فان قلست: 
سيبويه- رحمه الله- قال: تقلب(1) في الاسم, قلت: لا مثل بالصفة 
لا سے ات قال ذلك, على أنه أطلق الاسم وهو يريد الصفة 
الجارية مجرى الاسمء والله اعلم. 


ور > ہس ای 5۹ 24 و و 
قال تعالى:" يوم لقیامق پردوة الی اعد العذاب و بغافل عما 
1۔ سے ١‏ ۰ ےہ 
بعملون" ‏ . 


E 0 ۱‏ 3 
قرىء في السبع "يعملون"' بالياء, فالنقط من اأسفل » و"'اتعملون" 
بالتاء(۶)» فالنقط من فوق . 





)١(‏ وفقا لرای أبى على» والیه ذهب المسنف - رهمه الله- فی 
الملخس؟/5١؟,‏ وكذلك ذهب ابن مالك وغيره.انظر التسهيل ص۲۰۹ء 
وتوضیح المقاصد٦/0٦ء‏ والدر المصون/ ۹۰۱٦ء‏ والمساعد ٤/۱0۸ء‏ وشرح 
الشمونی ۰۲۱۲/۶ ح 


(۳) یقول سیبوید :"راما فعلی من بنات الواوء فلذا کانشت اسما فان 
الياء مُبتلة مکان الواو», كما أبدلت الواو مكان الياء فى فعلی. . 
ودلك قولك: الذَذْيا والعُليا والقُمّیا. وقد قالوا: القَصٌوی فاجروما 
علی الامل؛ لها قد تکون مفة باالف واللام. 

فإذا قلتَ فغلى من ذا الباب جاء على الأمل إذا كان مفة وهو 
أجدر ن یجییه علی الامل, اذ قالوا: القسوی فاجروه علی الاصل؛ 
وھو اسم" الکتاب۲۸۹/۶ 
. فالظاهر من کلام سیبویه رق یئ سی سے لكنه 
متل بامظة هی في الامل صفات ثم استعملت استعمال الاسما*. 
(؟) فی الأصل : تعملونء والتصحیح من مصحف ورش. 
ری الیاء قراعة ابن کثیر» ونافع»وثبی بکر عن عاصمء والتاء قراءة بافی 
" السيعة. انظر السبعة ص۱1۱-۱1۰»وحجة القراءات ص۱۰۵ 
والاقناع0۹۹/۲. 


- ۲۹۵ - 


وقريء في السیع(۱) و بالیاء, فالنقط من أسفل, وهو يناسب 
ایغعلون" بالیاء, وعاد الضمير على المعنى بعدما عاد على اللفظ في قوله 
تعالى: "من قعل لِك" وهذا كثيرء والعکس مهو القلیل ومن الناس() من 
منعه, ف"يعملون" بالياء جاء على الغيبة؛ لله يعود على معنى (مَن) 
من اسم ظاهرء والأسماء الظاهرة تجرى مجرى ضمائر الغيبة أل إترى انك 
تقول: زيد أكرمته : كما تقول: هو أكرمته. ومن قرا "تعملون" بالتاء فهو 
علی الخطاب, وفیه الرجوع من الغيبة الی الخطاب» وهو من فصيح كلام 
العرب؛ وستی: الالتفاتوقد تقتّم: يالك یه (۲۲ وقد تقد( ذلك 


وکذلكاتردون"(۲0 فیه یضا التفات. 


(مَن) على حسب ما گر في "یعملون" بالیاء بنقط من اسفل. 


ہے خر ر العزاب » 
وهده الجملة من وله : "۱ ویوح القیامة 2 الی امد ؟ معطوفة على 
قوله تعالی: :ما جرَاءٗ من تفعل" ولیست معطوفة علی "خزی" ولو كان 
ای نات بای سنا أ) القيامة إلى أشد العذاب, أو: أنْ تردوا إلى أشد 


العذاب. 





)١(‏ في الأمل: في غیر السبع ومو خطا؛ لن" "یردون" بالیاء هى قراءة 
السبعة .انظر التحصیل۲۷۲/۱ والبحر۲۹2/۱. 

(۲) انظر م۸۸ مامش (۱) ۰ 

(۲) الفاتحة/۵. 

)۶( انظر : ص ۲۱ - ۲۲ ۰ 

(0) می قراءة الحسن»وابن هرمز . انظر : 
التحصیل ۰۲۷۲/۱ والمحرر ۰۲۸۵/۱ والبحر۲۱2/۱. 

. فى الأآصل : إلى يوم‎ )٦( 


۳۳۸ 


- ۹ ۔ 


و نوی 


قال حعالی: "ول الذي اشتَروا الحياة ای یالاغزۃ فلا یخفف 


> ماماو هم ب عر مسيم تس 


عنهم العذاب ولاهم يتصرون"<1 ۸>. 


لا كانوا في ظاهر أمرهم متهيكين إلى الطريقين, فترکوا الواحد, 
وأخذوا .الآخرء صاروا بمنرلة من اشترى فدفع وأخذ, فقد صاروا على شبه من 
باع واشترى؛ 9 من ملك ان يلك فكاشه مَلَكَ الا ترى ان مسالکا(۱)- 
رضی الله- عنه لایجیز بیعتین في بیعةء وهی رجل باع ثوبا بعشرة 
حاضرة أو بخمسة عشر إلى أجل ویقول للمشترى: انت بالخيار اختر 
لنفسك - قال مالك - رضى الله عنه: هذا لايجوزء وحمل عليه نهى الرسول 
- ملی الله علیه وسلم؛ 29 المشترى قد يأخذ الواحد(!) في خاطره» شم 
ینتقل إلى الآخر فياخذ عشرة في خمسة عشر آو خمسة عشر في/عشرة» وهدا  ۲٢۹‏ 
لایجوز فكذلك هؤلاء لّا کانوا متھیشین من ھذا وھذاء وتركوا الواحد سس 
الاخر » فکانهم دفعوا ما افو فيما أخذواء وهم قد دفعوا الآخرة بحظ 
الدنياء وقد اشتروا الدنیا بحظ الاخرة . 

وقوله تعالی : الا مفف عنهم الْعذاب ولاهم ینمرون" والمسعمنی: 


لایخفف عنهم في الاخرة . 


و "هم" مفعول لح پسم فاعله. والتقدیر : لایخقف عنهم السعداب» 
ولاینصرون» فتکون الجملة الفعلية معطوفة علی الفعلية. ویجوز آن یکون 





۱( انظر الموطا ص١٠٤‏ ( کتاب البیوع) النهی عن بیعتین في بيعة. 


(؟) لإمّه إن آخر العشرة كانت خمسة عشر إلى اجل. وان نقد العشرة کان 
إِنّما اشترى بها الخمسة عشر التى إلى اجل. 


- ۷ ۔ 
"هد" مبتدا؛ لا عطف الجملة الاسمية على الفعلية قد جاء في القرآن, لکن 
الأكثر المشاكلة . 
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سے سمل الك 


عيسى بن مريح ۳ وایدتاه بر وح القدس"<۸۷>. 


يقال: ققيئه: إذا أاَتْبَعْته(!2, وهو منقول من قفا يقفو: ,اذا سَبع, 
وهو هن القفا؛ 4 التابع اما بری قفا المتبوع وهذا منقول بالتضعیف 


بمنزلة : فرح وفرحته 


والقدس: التطهیر, ویقال: قدس, بسکون الدال» وقد جاء قلیلا: 
القدس, بفتح الدال ۲۲۱ وهو قلیل» ولم يقرا به في السبع, والدى قريه 
به في السبع الضمٌ والسکون, قرا ابن کثیر بالسکونء وقرا الباقون 
بالفع(۲۲. 


ومعنی''روح القدس" أى ,الروح المقدّسة, كما تقول: زيد رجل كود 
اى .هو كريم, ويطلق الروح على جبريل()ء قال تعالى:" کَتَوْل العلایکۃ 
دا وه ۵(۰) ۱ 
ومعنی"آیدتاه" :قویناه , والکند والاد: القوة(]. 





۰۲۶۱۱۶۱ الصحاح (قفا)‎ )١( 

(۲) انظر البحر ۰۲۹۹/۱ 

(؟) انظر السعة ص۱15 وحجةالقراءات ۰۱۰۵ والکشف۲۵۲/۱) والتبسیر 
ص:۷۶ ۰ 

)٤(‏ انظر تفسیر الطبری۲۲۰/۲ 

(0) القدر /17 

)٦(‏ انظر مجاز القرآن ۰10/۱ وتفسیر الطبری ۰۳۱۹/۲ والحجة۱:۸/۲ 


- ۳۹۸ - 
1 «یقره(۱) في السبع الا بالتشدید. 


وقری* في غير السیع_ دناه"( ومعتا 0 كما 
تقول: آیدنی ای :قوانی . 
والکناب: التوراة . و''اُتینا" معناه: اعطینا. فموسس 


والکتاب / مفعولان بأتینا, 


20-000 سه 0 01 2 
قوله تعالى: 'لوقفيّنَا من معدم بالرسل" یظهر لی أن الباء زائدةء ون 


الاسل (وققّینا من بعده الرسل ) لان كل نب جاء بعد(أ) موسى- ملى الله 
عليه وسلم- فَإِسَّا جاء تابعا للتوراة, ,إلا عيس- صلى الله عليه وسلم- 
فإتٌ جاء بالانجیل من عند الله, ومّن جاء بعد موسى- صلى الله عليه 
وسلم- پوشع» وإشمویلء وشمعونء وداودءوسلیمان: وشغیاء وأرمياء وعرّيرء 


وحزقيل والياس واليسع ویٔونس وزکریا ویحیںءوغیرھم. 


ومعنى"البَيّنات": المعجزات الظاھراتء وهى إحياء الموتی, وإبراء 
الأكمه, وغير ذنك27) هما جاء به عيسى- ملوات الله عليه وسلم- من 





(۱) تكملة يلتكم 8 الکلاح , 

(؟) عزيت هذه القراءة إلى مجاهد»وابن محیصن في القراءات الشادة ص۸۸ 
وتفسیر القرطبی ۲:۸۲ > 
وعزيت في المحتسب ۹۵/۱ لی مجاهد > 
وعزیت في المحرر ۲۸۱/۱ إلى ابن محيمن والآعرج »وي 

(۲) تکررت (بعد) في الاصل 

)2( انظر سيرة أبن هشام ۲ وتفسیر الطبری۱۱/۲ ۱ . 


- ۲۹۹ - 
البیشات والمعجزات الظاهرات. واللام جواب قسم محذوف والتقدير: والله 
لقد آتینا وهنا محدوف تقدیره : وکفرتم بما أوتى موسى - صلى الله علية 
وسلم- وعیسی- ملی الله عليه وسلم- دا علیه قوله سيحاقه : كلما جاک 


رسول بمالاتهوی آنفسکم استکبزتم فقریقا کحم وفریقا تقون" 


و"كلما" ظرف و"ما" مصدرية» والتقدیر: افکل" احیان مجيء السرسل 
إليكم» ثم آقیم الممدر مقام الحین» كما تقول: : اتیتّه خفوق التَجم(۱), 
والمعنی: زمان خفوق النجم» وهدا" کثیر » وقلما یظهر الزمان هناء واا 
تاتی العرب بالمصدر بدلا منه فتقول: آتیته طلوع الشسء وطلوع الفجرء 
ولايقال هذا بالحين, وان کان الحین الاصل» وربّما شيء هکذا یکون مرفوضا . 
ویکون الامل ویلتزم حدفه؛ ودلك(۲) الاختصار والعلم به. وهذا السظرف 
یتعلق باستکبرتم. 


و"قریقا". مفعول"بکذبتم". و "قرٍیقا تقتلون" کذلك) ومو معطوف علی 


استکبرتم . 
و قوله تعالى!وَلَقَداتَيْنَا" معطوفة على ما تقدم. 
والهمرة فی ی فى "الما" للتوبیخ ۳ الاستفهاح ولدلك جاءت 


ہے قبل حرف العطف» وقد تقد( 8 2 حرف العطف مع الهمزة يتآخر عن 


الهمزة, ومع غیرها من ادوات الاستفهام یتقدم علیها. 





)١(‏ انظر : ص۱۵۸ 
9 ای دافعہ ومسو غه ۰ 
(؟) انظر : ص ۲۱۸ 


ا 


و "مریم" اسم 7ئ في الآصل, وهو بمعنى الخادم 10 , ومذا 
يدل على اج الاسم العجمی |ذا تقل علما لم ینمرف في المعرفة, وینصرف 
في النكرة» ولاينظر إلى حاله عند العجم, إِنْما ينظر إلى استعماله عند 
العرب حين تقله, وعلی هذا (قالون) لاینمرف؛ لانْ العرب لم تنقلے إ 
جعلته تلما, وان کان عند العجم بمعنی,جید, يقال: إن قسالسون بلسان 


الروم : چیه(1) ۱ 


0 


ووزن مزیم: تن وشذٌ في اام( )ن کان قیاسه مراما ولایدعی 
بت ركميل)(0) وأيَّ الميم أملية؛ لأنَّ الأكثر على الميم إذا كانت أولاء أن 
تکون زاگدة؛ ولان (فغیلا) بفتح الفاء معدوم() من کلام العرب» وما 





. انظر المعرّب ص: ۰۳1۵ وشفاء الفلیل ص۲۱‎ )١( 
.1٩5/۱نومملا انظر الکشاف۲۹۶/۱ء والبحر۲۹۷/۱ء والدر‎ )۹( 


)۲( هكذا ذهب بعض الذين ترجموا لقالون . انظر معجم الادباء ۱۵0۱/۱۱ 
وغایةالنھایة۵/۱٥1۱.‏ 
وذهب غیرهم الی آن قالون رومی بمعنی:امَبّتَ . 
انظر فقه اللفة ص۳۰۷ والمعرّب ص۳۲۵, و(قلن) في التهذیب 
۹ واللسان ۰۳۶۷/۱۲ ۵ 


دی هذا هو مذهب جمهور النحویین. انظر الکتاب ٠/۹٢۲ء‏ ۵۰٥۲ء‏ والتکملة 
ص؟0۸» والممتع ۲ غير ال المبرد ذهب إلى آشّه جاء علی 
القياس؛ لله لیس له فغل فیتحمل في الاعلال عليه. انظر 
المقتضب۱۰۷/۱ وما بعدها. 


٠ 68/١ انظر التبيان‎ )0( 


(1) انظر الكتاب 117/5 .١‏ 


١‏ ۔ 
٢ِ‏ 


يوجد (فِميّل) و(فُعيّل), قالوا: عثیر للتراب, وقالوا: علیب(1) اسم واد 
فتَجَبب العرب (فَعْيََّا) دلیل علی ان مرفوض من کلامهم» فکانّه منقول من 
۹ 


رام یریمء تقول العرب: ما يريمء ای:مایزال و مایبرح 


وقد حكى في (مريم)تفخيم الراء وترقيقهاء ر بھماء فمن 
رققها فلاجل الياء التى بعدهاء ومن فكَّمها) فعلى الأمل» ولاينظر لقول 
من(" قال: ا الراء من مریم مفضة لاغیرء الا تری الها مفخمة من 
البحرین؟. یقال: الحركة في البحرین فاملة بین الراء والياء» ومريم لافامل 


بین الراء والياء, وهدا فسن إن شاء الله . 


قال تعالی: اوقالوا/: قلوبنا َلف"<۸۸> 
ا 5 ۱ ت o‏ 3 ۰ کر 0 ۷ 
ولم يقرا في السبع إلا بالسكون. وقد قريء في غير السبع" "ید 


بضمٌ اللامء ويحتمل غلف عندى وجهين: 


احدھما: أن يكون جمع الف مثل ,حمر وحَمْرء ومعناه :قلوبنا مغطاه 
لاتفهم شيكاء ولأجل هذا قيل: رجل أعلف, إذا لم يختن؛ لن الکمَرۃ(۸ 


بت 22077 رالصى ٠‏ عثر مہ 
(۲) انظر الکتاب؟/۰۲۱۸ ومعجم البلدان" ۱5۸/5 ۰ 


۳( انظر: (ریم) فی المحاح ۱۹۲۹/۵ واللسان؟ .۲۵۹/۱‏ 
(۴) التفخيم قراءة الجمهور والترقیق قراءة ورش. 
انظر الکشف۰۲۰۹/۱ والاقناع ۰۳۲۷/۱ والنشر؟/۱۰۲-۱۰۱ ۰ 
(89) فى الأصل : فتحها - 0 
رخ انظر التیسیر : ص 01. 
0) عریت مده القراءة في القراءات الشادة ص۸ إلی اللؤلؤى عن 

0 ای عمرو»وعزیت في المحرر ۲۸۸/۱ بالی الأعممش والاعسرج 
وابن محيصن» وعزيت في تفسیر القرطبی ۲۵/۲ إلى ابن عباس 
والأعرج وابن محیصن, وانظر البحر۱۰۱/۱. 

(م) فى الاصل : الکفرة . 


۳۳ 


د ۶۱٢۲‏ ۔ 


على هذا غلف شاذ» بفم اللامء ویکون هذا بمنزلة: 


۲ - جردوا منها ورادا وشقز 

الثانی: آن یکون غلف جمع غلافء بمنزلة:حمار وحمرء ثم سكن كما 

تقول : سر بسکون المیم» وهذا قیاس مطرد, یُسکن الثلاثی ذا کانت عينة 

مضمومة او مکسورة» ومعناه علی هذا: قلوبنا اوعية للعلم لاتصتاج الی 

غیرهاء فاجابهم سبحانه بقوله : اابل لعنهم اد یکفرهم" ف_"بل" هنا 

افراب لقولهم» ای ,لیس الامر کما قالوا, اما الله سبحانه لعنهم بکفرهم» 
فلزم عن ذلك مقالتهم الفاسدة , 


)۱(۰> 


ص 
سی 


قوله تعالی:" فقلیلا ما یومنون" 


اما" رز اگدة » و "قلیلا"" حال(۲) من الایمان المفهوم من یمنون» اي ۰ 
یؤمنون قلیلا والمراد بهذا نفى الايمانء کما تقول : . فا یکون هداء وأنت 


ترید لایکون هذا . 


سے 
“یں > ا وو یی و کے ے سے2“ 


الله َ 
قال/ سبحانه "ولما جاءه 7 كتاب ٠‏ من عند الله مصدق لما معھم"<۸۹>. 





: الشاهد لطرفة بن العبد. وصدره‎ )١( 
ها الغئیان في مجلِسنا‎ 
انظر دیوانه ص۰1 والتکملة ص۰۷۷ والمحتسب ۰۱۱۲/۱ والخصاشص‎ 
۰۱۰۲/۶ وایضاح شواهد الایضاح ۱ ۰۸۵1/۲ والخزانة‎ ۲ 
و راد: جمع وزد > وهو ما بين الكمَيْت والأشقر من الخيل.‎ 
شفْر: جمع افقر.‎ 
. ای جردوا عنھا جلالھاء وآسرجوها للقاء‎ 
. 9؟) هذا على مذهب سيبويه»كما سبق, وأعربه غیره صفه لمصدر مصدوف‎ 
. ١٦ /١نایبتلاو‎ ء۱۰٦/١نایبلا انظر‎ 


د ۶۳۳ ۔ 
هذه الجملة معطوفة على قوله تعالى: "ولقد -اتينا". 


وم" تدل على وجوب الشيء لوجوب غيره, وذلك إذا دظت على 
الماضی» فمنهم من قال : اه (۱) ظرف» ومنهم من قال :/ رتهب (1) حرف. 
فتن جعلها ظرفا جعلها ظرفا غیر متصرفء ویجعل الجملة بعدها في موضحع 
خفض» ومن جعلها حرفا جعل الجملة بعدها لا موضع لها من الاعراب» وکلاهما 
متجه فیها؛وحستّی: الظرفية؛ اما لانّها ظرف» وامّا لانّها وان کانت حرفاء 


هی في ممی الظرف. 
والکتاب هنا: القرآن. ولما معهم: التوراة . 
ولم یقر!" مق" في السبع الا بالرفع» وهو مفة للکتاب. 


لمن عند الله" كدلك صفة للكتاب. وقريء في غير السبع 
"ممدقا"(]) بالنمب, وهو عندى حال من الضمير الذى في "ين عند اللو" 
ال نائب مناب: استقرء فيكون المعنى: ولما جاءهم كتاب استقر من عند 


الله في حال اه مُمَدّق بالتوراة» ای,موافقا لما فی التوراة. 


ویمکن آن یکون "من عند اللد" متعلقا بجاءهم, ویکون التقدیر : ولما 


9 


جاءهم من عند الله كتاب. ويكون" مُصَدُقَا" حال من النكرة, وفي هذا ضعف؛ 





٠ )١( انظر ص١٤١ هامش‎ )١( 


(۲) انظر ص۱6۲ هامش (۲) ۰ 
(؟) هى قراءة این مسعود كما فى القراءات الشادة ص۸. 
وُزيت في المحرر ۲۸۹/١‏ إلى أب » وفی الدر المصون۵۰1/۱ السی 


أبَى وابن أبى عبلة . 


۲۲۳ 


¬ إ۶ ۔ 


لن الحال لاتکون من النكرة الا قلیلا !۲ : ولهذه العلة لم يقرا بها في 
السبعء والله اعلم. ٠‏ 

لَه هذا يدل على ان (ع) قرف؛ اه له (ما)» والسنۃ 
لاتكون الا جملة» او في تاویل الجملة» وممّا يدل على ان (مع) ظرف 
قولهم: من معدء ولولا هذا لحكم سيد عطی حسب ما 
يقتضيه معناها . 


ویکون «قوله(۲) سبحانه: "وکاتوا من قبل يستفتحون" معطوفا على 
مق" فیکون مفة للکتاب» ویکون التقدیر: ولما جاء‌هم کتاب کانوا من 


قبل یستفتحونء ویکون الضمیر محدوفا , 


ومن قبل" یتعلق بیستفتحون» ویکون التقدیر: وکانوا یستفتحون من 
قبل ١‏ 
” على الذين كفروا" متعلق بیستفتحون, أى:يطلبون من الله أن ينصرهم 
علی الذین کفروا في حقّ هذا الکتاب العنزل علی/ النبی- محمد ملی الله 
عليه وسلم؛ لته قد اظل زمانه وحان وقته» كان ذلك عندهم في التوراة 
مسطوراء وکانوا یظنون ات منهم» فکان من العرب, وهو محمد- صلى الله 
عليه وسلم- فلا لم یکن منهم» وکان من غیرهم "وا به قلغنة ال على 


لکافر " 


سے ہچ 


اانه ليه فوضع الظاهر موضع المضمرء أو يكون 





۰ ۱۱۲/۲ انظر الکتاب‎ )١( 
لم اتبيّن ما فى الآصل) إثر قص.‎ )۲( 


(؟) تكلمة يلتكم بها الكلام . 


۳ 





- 5۰۵ 


"الكافرين" اسم جنس يقع على كل مَن كفرء علیهم وعلی غیرهم, فھم قد 
دظوا ت تحت قوله؛فلْعْنَةٌ الله على الکافرین". ۱ 


ویکون *کفوا" جواب(!) "لما جَاءَهُم ماعرفوا", واغنی عن جواب 
ما جاءهُم کتاب۳؛ لاله يدل عليه» والمعنی: ولمّا جاءهم کتاب من عند 


الله مصدق لما معهم کفروا بث . 
والفاء: رابطة بين (جاءهم)» و(ما عرفوا) . 


وقوله تعالی : ایستفت‌هون" ای: وکانوا من قبل یذکرونه(۲), ویقولون 
إِنْه في كتابهم التوراة بصفته وبيان زمانه» فى :فلمًا جاءهم ما عرفوا من 
كتابهم كفروا به؛ لاله لیس منهم» ويزعمون او غيرهم يزول بكونة من 
. العربء ويضمحل ما كانوا يقدّرون من الغلبة به؛ ولكون(1) ذلك لغيرهم 


كفروا به, وجحدوه. 


والضمير هنا محذوف تقديره : as‏ بد ا و به 3 طول 
#9 الضمير محذوف 1 ھی صفة. 





(() اختلف النحویون في جواب الما" الاولی والثانية في هده الاية.انظر 
معانی القرآن للفراء۰۵۹/۱ ومعانی القرآن للاخفش ۰۱۳۱/۱ ومعانی 
القر آن للرزجاج۱/۱ ۱۷۲ ومشكل إعراب القرآن ۱1۱/۱ء والبيان١7/ ٠‏ 
والتبیان۱۱/۱ .۰ 

() انظر تفسیر الطبری ۰۳۳۳/۲ وأسباب النزول ص۱۷. 

(؟) فى الأصل : ويكون . 

دی البقرة /۱۲۲۰۶۸ . 


(0) لم اتبيّن ما فى الأصل؟إثر رطوبة. 


ب ۶۰۱٦‏ ۔ 
ولعنة الله: دعاء علیهم, ای:هم ممن یدعی علیهم باللعنة. فجي: 
بالاسم الشامل لهم ولغیرهم من الکفار . 


قوله تعالی: 'ابنسما اش شتروا يه | انفسه۰<۳٩>‏ 
ما( تمیین, ای بکس شیقا اشتروا به انفسهم. والفاعل: مضمر _ 
في بكس, بمنرلة: بكس رجلا زيدء. فاذا ظهر الفاعل زال التفسیرء فتقول : 
بكس الرجل/ 07 ro‏ 


ومعنى اشتروا: باعواء أى:اشتروا شيكا باعوا به أنفسهم. والشراء - 
علی حسب ما تقتّم(۲۱ء لمّا کانوا في الظاهر یدفعون عن آنفسهم الكفرء 
فلم يدفعوا واتمفوا به, واخنوه عوضا من انفسهم ومن عافیتهم» وعزضوا 
بانفسهم للهلاك ہما فعلوا. 


وان گیکفروا" مبتدا وخبره" بگسما اشتروا" وسد اسم الجنس مسد 
الضمير» أو یکون" آن یکفروا" خبر مبتداً مضمر ء والمذموم محدوف» وهدا 
کل على حسب ما تقدّم في قول العرب: بكس الرجل زیدء ای:یکفرون بما 
أنزله الله, والضمير المنصوب من الصلة یحذف کثیراء وم المجرور فلحذفه 


شروط» ویحسن ادا طال الکلام» وسیتکرر الکلام في دلك . 





)١(‏ اختلف النحویون فی اعراب "ما" هناء انظر: معانی القرآن للفراء 
۱ ومعانى القرآن للاخفش ۰۱۳۹/۱ ومعانی القرآن للزجاج 
۱ واعراب القرآن للنحاس۲۶۷/۱ ومشکل |عراب القرآن1۲/۱ 
والتحصیل۰۲۹۱-۲۹۰/۱ والبیان۱۰۸/۱ التبیان۱/۱٩۰‏ 


(۲) انظر: ص ۲۱۱ . 


- 5۰۷ - ظ 

افیا" ممدر في موضع الحال, ای:باغین ل#جل آن ينزل الله من 

فضله, او یکون مفعولا من اجله؛ لا المصدر الموضوع في موضع الحال بحفظ 
ولايقاس عليه, والمفعول من أجله قياس, فهو أحسن. ۰ 


"على من ياء«( ) , ای علی من بریده من عباده . 


قوله تعالی: "فباووا بِعَمَبِ على غضب" ای : فرجعوا بغضب على 
خضب, و "على خضب" صفة لغضب, ای:فباءوا بغضب مستقر على غضبء وهذا 
تمثیل لایتکلم به؛ 9 "على شب" قد ناب منابه» ولیس استقر المقدر هنا 
هو النُستقر في قوله تعالی: 'لفًّا رآه مُشتقرا عنده"(61؛ لو کان ایاه لم 
یظهرء ولكان: فلمًا رآه عنده, وسيتكرر الكلام في هذا في موضعه, أن شاء 
الله , 


وقريء في السب ع"أن ينترل" / بالتخفيف بسكون النون, قراه 
ابن کثیرء وابو عمرو(۲۲. وقرا الباقون(۶) : "أن ينزل" بفتح النون 


وتشديد الزاى. ونزل وال بمعنى واحد(0) , 


ور 2 وھ 


قال تعالى: "وللكافرين عذاب مهين" 


الکفار من بنی اسراکیل . 





(() تكرر في الأصل قوله " على من يشاء" ٠‏ 

. ٠٠٤ النمل‎ )٢( 

۱ء () انظر السبعة ص٤1١ء‏ والحجة٢/٦۱۱ء‏ وحجة القراءات ص۰۱۰ 
والکشف۱۵۸۲/۱, 

(۵) انظر الصحاح نزل ۱۸۲۹/۵ 


۳۳۹ 


8 ۰۸ 5 
5 "'مهين" من الهوان. 


وقد تقبّر في الشريعة ان الکفار مظدون() في نار جهنم لا مقر لهم 
غیرها. 

و"اللكافرين" خبر مقدّم. و"عذاب" مبتدا. و "مهيين" صفة . 

قال تعالی: "واذا قیل له تامتوا با أنزل الله قالوا: ومن بما انز 


علیتا ویکفرون بِمَا ما وراعة وهو الحقّ مما ۵ مد 


* منوا" هو مفعول لم یسم فاعله ب(قیل). والهم" في موضع نصب» 
والجملة مخفوضة باذا؛ لها ظرف. و"ذا"تتعلق بالجواب, وهو "قالوا", 
وقد قیل(۳؛ یتعلق بالفعل الول؛ لما فيها من السببيّة, والاختيار ما 
دکرته اولا؛ لها في الامل ظرف» ولم تزل عن الظرفية, والظرف لایتعلق 
بمخفوضه , 


و و 7 2 


و انومن ب بِمَا أنزل علیتا" في موضع المفعول ب(قالوا). 


و "یکفرون" معطوف علی شیی* محذوف مقدّر» وهو رد علیهم وابطال 
لكلامهم, وإيداء لتناقضهم؛ لاهم إذا آمنوا بما أنزل علیهم, فقد آمنوا 
بکل ما بصدة ق المنرل 0 وهم قد آمنوا بما أشزل عليهم وكفروا يما 


و یپ ۶ 


بصدقه, فمتی آمنوا بما #ندل عليهم إذا كذبوا ما يُمّدقه؟! 





(۱) في الأصل : مظدین . 


۱۰5 ١ انظر + ص‎ )٢( 


ب ۶۰۱۹ ۔ 
وقد یکون "ویکفرون" یراد به المافی, وتکون الواو للحال» ویکون / 
المعنی : قالوا هذا في حال انّهم کفروا, وتکون (قد) محذوفة» ودخطت واو 
الحال علی المضارع؛ لن في معنى الماضى» ولا تدخل علی المضارع [ذا لم 
یکن بمعنی المافی الا في الشعر(۲, وفي قلیل(۲۲ من الکلام. 
وقوله تعالی: "وه الق عمتقا" الجملة في موضع الحال من قوله: 


"ماوراعه " , والضمير يشود إلى "ماور !۵۶" . 


و"مصدقا" حال مؤكده, كما قال: 


)1( آنا ای دارة معروقا بها تسی‎ - ٢ 


والعامل في الحال ما في الجملة من معنی راعرفنی: ) وهما مع التوکید 





(۱) کقول عبدالله بن همام السلولی: ۱ 
خشیت أظافيرهم ۷ نجوت وارهنهم مالکا 
انظر المقرب۱۵۵/۱» والبسیط۸۱۵/۲ والجنی الدانی ص۱۹۲. 

(۲) کقولهم : قَمّتَ وأمك عَيْتَهُ. انظر السقرب ۰۱۵2/۱ وشرح عمدة 
الحافظ ص۸٤٤»‏ وشرح الكافية للرضى١/؟١5؟.وكقراءة‏ ابن دکوان 
"ولاتتبعان" بتخفيف النون من قوله تعالی:" فاستقیما ولا تتّبعان” 
سبیل الذِينَ لايعلّمُون" يونس/81 . 

وانظر القراءة في التیسیر ص۱۲۲ والبیان۰2۲۰/۱ وشرح 
عمدة الحافظ ص2۸ . ۱ 

(؟) الشاهد لسالم بن دازة. ودارة آنّه» واسم ثبیه مسافع» وكان مجاه 
انظر جمهرة الأنساب ص۹٤۲‏ والشعر والشعراء۰۸/۱؟ وما بعدهاء 
والخزانة ۰۱۸۹/۱ 

والشاهد صدر بیت» و عجزه : 
وهل بدارة یاللناس من عار 
انظر الکتاب۷۹/۲ء والخصاشص ۸/۲٦۲ء‏ ۰۲۶۰۰۲۱۷ ۰۱۰/۲ 
وأمالى ابن الشجری ۲ والمحرر۰۲۹۲/۱ وشرح المفصل ۰12/۲ 
والملخص۲۹۲/۱. 


۳۳۷ 


وا 

بيان؛ لله قد يكون ذلك معروفا عند الناسء وقد يكون غير معروفء فتكون 
عل هذا بياناء وكذلك ”ومر الس“ قد يكون مصدقا» وقد لايتعرض لغيره 
بالتصدیق. وامّا التوکید فلا یفارق هذه الحال, وقد تقول: انا زید فایلا 
ما آمرني به» لمن ينكر عليك» وتقول: انت من آنت» فهکذا موضع الحال 
من الضمائر» وبسط هذا في الكتاب (۱) 


وقد تقشّه(آ) الكلام في "مع" وأنها صلة لماء وهى على هذا ظرف. 
۱ 2 هه ا ے_ سا وى و د و ي ع 
قال تعالی: اقل فلح تقتلون انبیاء الله من قبل آن کنتم مومنین" 


تمنف الالف من (ما) الاستفهامية, لیفرق بینها وین (ما) 


التي بمعنی الذى, ولحدف الالف شرطان: 


احدهما: أن يدخل عليها خافض» والثانی: آن لایلحقها (ذا)» فان 
قلت : لمان) (1) تفعل هدا؟ فلابد من الاثبات؛ لإ (دا) لاتلصق إلا (ما) 
الاستفھامیةء فقد صار لحاقها مفرقا بینها وبین (ما) التی بمعنی الذی» 
فلا تحتاج إلى التفرقة بحدف الألف, ثم تنظر فإن كان/الخافض اسماء فلابد ۰ ۲۳۸ 
بالوقف (5) بهاء السکت نحو: مشل مه انت؟ فإن كان الخافض حرفا إن 


شكت وقفت بالهاء, وإن شكت وقفت بالسكون نحو: فيح أنت؟ وعم تسأل ؟ . 





(١)‏ ۷۸۸۲۔۸۶2 ۔ 
(؟) انظر ص 6١٠5‏ 


(۲) فى الأصل : لم ذا. 
)٤(‏ هكذا فى الأصل. 


× تلرر قوله رفقد صار لجاع ) فى الأصل . 


١١ -‏ ۔ 
وقف ابن کثیر(۱) في رواية البَرّىٌ(!) علی ھذا بالپاٴء ووقف 


الباقون بالسکون. 


2 ص 
واانقد ن" وضع مو ضع 2 قتلتم والمضارع یوضع موضع الماضی ادا 
كان معه ما یدل" على ذلك؛ قال امرؤ القيس: 


۶- لعفری لقوم قد تری امس قبهم + مرابط للأمهار والعكر الكٍ(٢)‏ 


قوله: امس یدل علی ای (نری) في معنى : رأيناء وكذلك" من قبل" 
في الآية يدل علی اه مافی, 

واا وضع الماضى موضع المستقبل فلم یوجد لا في الشرط(*)» وفي 
القم() قلیلاء وامًا قوله تعالی: "تی اش الله ٣‏ ) فليس من هذا, اما 
هو لما كان الاتيان مقطوعا به, صار كالماضى فأخبر عنه كما يخبر عن 


الماض: وكذلك قوله تعالى وف یعون اذ الالال في آغتاقهم"(۰۲۲ واد 





)۱( انظر التیسیر ص 1۱ والمحرر ۲۹۲/۱ والبحر۱۲۰۷/۱ ۰ 
(٢‏ هو احمد بن محمد بن عبد الله بن ابی برق المکی» استاذ مصقق 
ضابط متقن في القراءة, ولد سنة سبعين ومائة للهجرة وتوفى سنے 

خمسين وماكتين للهجرة. انظر غاية النهایة۱۱۰-۱۱۹/۱. 

(؟) انظر دیوانه ص١٠٠,‏ والبسيط١/١5؟,‏ واللسان (دشر) ۲۷۲۲/۶ 
والبحر ۰۶۲۷/۱ ورصف المبانی ص۱۱۱ ۰ 
العکر : جمع عكرةء وهی القطیع الضخم من الابل. 
الکٹر: الکشیر۔ - 

() انظر الکتاب ؟/00, والبسيط ١/51؟.‏ 

(0) انظر البسيط 52١7/١‏ 

. ١/لحنلا‎ )٦( 

(۷) غافر ۷۱۰۲۰ . 


- ١ء‏ ۔ 
انّما تکون للمافی؛ لا هذا مقطوع به, فقد مار کالمافی, ودخل عليه ما 
دخل على المافی » وسیعود الکلام في هذا بأوعب ما دکرته» ان شاه 
الله . 0 
وجاء الاب بقوله تعالی: "تون" وإن كان القظة اجدادهم؛ لتم 
راضون بفعلهم, فقد صاروا لذلك بمنزلتهم, ولحقهم ما لحق اجدادهم من 
الكفر والّلعنة؛ لقتلهم الآنبياء. 


وانبیاء: جمع نبیء والیاء بدل من الهمزةء فقد مار بالبدل کفنی 
واغنیاء ومن قال النبیٌء علی جهة التسهیل» جمع على نبَّاء, مثل: كيم 
وكرّماء, ومن حقّق الهمزة جمع على نبّ۶/ ایضا؛ لانه محیح. و(فعیل) ذا 
كانت لامه صحيحة, وعينه كذلك جع علی (فقلاء وفعال)» نحو: كريم 
وكرّماء وكرام وأنًا المعتل العين فعلى (فعال) لاغيرء نحو طويل وطوال 
والمضاعف یجمع علی (فعال) و(افعلاء) نحو: شديد وأشدّاء وشداد» وهدا 
کله في (قهیل) (۲۱ دا كان صفة . 

وقوله تعالى: "إن كنم ومني" 

يمكن أن تكون (إن) هنا شرطاء ويمكن أن تكون نافية» فإن كانت 
شرطاء فالجواب محذوف دل عليه ما تقدّم, والتقدير: إن كنتم مومنین 
فلاتقتلوهم , والنفی این والمعنى: ما كنتم مؤمنين عند قتلكم وافعالکم 
السيكة . 

قال تعالی: "ولد جاءکم موی بالبَیتات"<۲٩>‏ 

البیتات: معجرات موسی- صلوات الله علیه - وهی تسعء قال الله 
تعالی: لفي تسم آیات۲(۳آمنها العمی, وانفلاق البحرء والقملء والضفادع, 


والدمء على حسب ما یتبین بعد. 





(۱) في الأصل : فعل ٠‏ 
(؟) النمل/؟١‏ . 


۳۳۹ 


سے" 
دی له مور ۵ و مره 
من 


ای :من بعد مجيء موسی بالبینات الباهرات» وفي هذا تعنيت لهم؛ 
نهم راوا المعجزات وعَرّق العوائد فلابد لها من فاعل» والعجل لایسفعل 
خلك, فکیف اتخذوا العجل وترکوا الفاعل لتلك المعجزات. 


و(اتَخذْ) هنا بمنزلة قولك: انضنت مكذ واتخذت آلة, واتخذت 
فرشّاء نمی هنا متعدية لی واحد» وتوجد (اتَخذ) من اخوات ظننت» تقول: 
اتخذت ریا صاحّاء/ قال الله تعالی: "واتد الله اراهیع خلیلا"(۱)» و 
يكون: اتَّحْدَ العجل من هذاء ويكون المفعول الثانى قد حذف؛ للعلم بهء 
ويكون التقدير: ثم اتخذتم العجل إلاها وربًا. 

قوله تعالی: اوانتمٌ ظَالِمُون" 

ای:هکذا حالکم, یلیس هذا بمنگر من فعلکم» وهذا بین من ان 
تکون الواو واو الحال والله اعلم. 


قوله "ود احَدّنا یاک" ۳ 


0 : الجبلء وقد عم( ٦‏ رفع الطور, واه قيل لهم: ان لم 
تمتثلوا, ما أمرتم به» نزل عليكم الجبل, وأهلككم, وكرّر ذكره هنا لما 
2 هذه الآية من زيادة, وهنا محذوف تقديره: قلنا لهم خذوا الذى 
آتیناکموه» فما بمعنى (الذى) والضمير العاكد من الصلة إلى الموصول 
مه 


و ابقوّ" في موضع الحال من الضمیر في اخذوا" فيتعلق بمحدوف, 





۱ النسا۲۵/۶‎ (١( 
.۱ انظر: ص‎ )( 
۰۱۲۶ (؟) انظر: ص‎ 


۳۰ 
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والمعنى :خذوا ما اتیناکم عازمین وقاهرین انفسکم» ودافعين هواكمء 
مذه(۱) هی القوة هنا. ۰ 


ولا يُبنى من القوْة قعل ال على (فعل) بکسر العینء الاینشی: .ماه 
فعل ولا فعل؛ لما یلزم من ظهور الواوین لو بنی» ولذا بنی من قعل بکسر 
العين انقلبت الثانیة یاء؛ للکسرةء فلم يجتمع الواوان» وأما مع سكون 
الأول وإدغامه في الثاني. فیوجد, قالوا: القوةء ال (۲ )وال و6۳۱ 
لأنَّهاكحرف واحد؛ لأنّ اللسان يرتفع عنهما رفعة واحدة, 


ومعنى "واسمعوا": اطیعوا؛ لاتّه من اطاع فقد شمع. ومن لم يْطع 


فكانّه لم يسمع. 
ويمكن أن تكون "إذ" متعلقة ب "قالوا سمعنا". 


کے سے سے کے“ 


وقوله ستحائۃ ''و عصینا'"' يمكن أن یکونوا قالوا هذا اللفظ بنفسہء 


ب أن یکون: قالوا e‏ بأفعالهم ولم يتبعوا ما أمروا 


7 





٠ فى الآصل : هذا‎ )١( 


(؟) الحوّة: سمرة الشفة.انظر الصحاح (حوى) ۲۲۲۲/۱ . 
(؟) الصّوّة: واحدة الصوى» وهى الأعلام من الحجارة» وهی ایضا مختلف 
الريح. . انظر الصحاح (صوی) ۲5۰۵-۲2۰5/1. 


۳:۱ 


- 5١0 - و‎ 

قال تعالى: 'واكْرِبوا فِي قلويهمٌ العيل» 
المعنى: حبٌ العجلء ای: داخل قلوبهم حبّ العجل, وذكر القلب هناء كما 
قال سبحانه : "نما يَاكلُونَ في يُطُونِهمٌ ۰۲۱۱۳۷ وإِنّ كان الأكل إسَّما يكون 
في البطنء تحقیقا للآمرء كما تقول: نطقت فيه بلسانكء وكما تقول: وأنت 
تنظرٌ الیه بعینك» ومعلوم او النطق تما يكون باللسان, والنظر إِنَّما يكون 
پالعین, لکن ذکرا تقبیها للامر وتثبیتا.,.(۲۲» وهذا كله ياتى على جهة 
التوكيد, وكما جاء "دا من عند آنفسهم"(۲۱, هذا كلّه للتحهقيق 

والتثبیت وبیان القبح» وزوال الاتساع من الکلاح , 


قوله تعالی : ""یکفرهح" ای: بسبب کفرهم شربوا حب العجل» ولو قوی 


إيمانهم , وحافظوا علی امتخال شریعتهم لم یشربوا في قلوبهم حبّ العجل. 
۱ گ۶ و رم و 
ولدفع الله دلك عنهم بالایمان» الا تری قوله تعالی: "ان کنتم مومنین" 


و "ما" في "يكسما" تمييز. 
و"يأ مركم" في موضع الصفة لشيىء/2 والهاء عاقدة على (ما), وفاعل 


بكس مضمر على حسب ما تقدَّم(20) في قوله تعالى: "يئِسَمَا اشْحَروًا به 
ک2 0( ۱ ۱ 
7ئ 


و "ایمانکم" فاعل بیآمرکم» والمذموم محذوف تقدیره: ما یفعلونه . 





(۱) النساء/۱۰ ۰ 

(؟) كلمة لم اتبيّنها؛إثر رطوبة . 
(؟) البقرة /۱۰۹ . 

5٠1 انظر : ص‎ )٤( 

٩۰/ةرقبلا‎ )0( 


۳: 
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وقوله تعالی: لان کنتم مومنین" یدل" علی آنهم قد خرجوا عن 
0 ۶ 
الایمانء فتکون (إن) نافية بمنزلتها في قوله تعالى:"إن کتا قاعلیق"۲۱. 


ویجوز ان تکون شرطاء والاول عندی آبین. 


وقرىء في غير السبع" به"( ) به بضم الهاء» وهو اوےں(۲۲, واشما 
کسرت (تباعا للکسرة التی قبلهاء وكذلك (عليه) ورعليهم) يجوز في اتا 
الض على الأصل» والكسر على الإتباع. . وقرۂ حفص(٤)‏ "وما أنْسَائية إِلَ 
الا () و"یما حاهد َلته1(۳) بضمّ الهاء علی الامل . 


7 ہے ےو وی عو تا کے ہے و ہے ے ںی 9 
قال تعالى : "قل ان كانت لكم الدار الاخرة عند الله خالمة سن دون 


سس سے او 


اناس فَتَمَنُوًا المَوْتَ إن كَنْتُم صايقين" <15> 


كان اليهود يقولون: الدار الآخرة لناء ونعيمها مقصور عليناء قال 
الله تعالى لنبيه محمد- صلى الله عليه وسلم قل يامحمد لهم: إن كانت 
الدار الآخرة لكم خامّة, كما زعمتم, فتمنوا الموت, فتنالوا ما قلتم من 
دم الخالص لکمء ولو تمنوا الموت لهلکوا اجمعین من فورهمء وم 


. فی الؤُصل ۽ إن كنا فاعلين‎ ٠ ١!/ءايبنآلا‎ (١( 
۲۱۵/۱ هى قراءة الحسن»ومسلم بن جندب.انظر المسحرر‎ )۲( 
والبحر۰۱۰۹/۱.‎ 
۰ ۱۱۵/۶ (؟) انظر الکتاب‎ 
انظر السعة ص۳۹۶»وحجة القراءات ص ٤٤٢٦ء ٦۱1۷ء والسکشف‎ )٤( 
1۹۰/۲ والاقناع‎ ۲ 


(۵) الکهف/1۲ 


. ۱۰7 الفتح‎ (٦٦ 


- ۷ ۔ 
الیهود آَّ دلك یکون, لما علموا من صدق محمد - صلى الله عليه وسلم- 
ونبوته؛ لا كتابهم دلگ علی دلك» واحجموا ولم یقدموا» وقال عمار 


ابن ياسر/ رضى الله عنه- في يوم صفین: ۲:۳ 
6 - الآن كالقى الاحيّه(1) 


ونقل (1) هذا عن غیره» ومن کان علی یقین اند یلقی النعيم الداكم 


الذی لانعیم مثله, فکیف لایتمنی الذی قد یلقاه بعده . 


والراو) مضمومة؛ للها واو الجمعءولم يقرا في السبع إلا 
بالضم . 


وقد قريء في غیر السبع 1 والکسر(*]؛ ودلك قليل , 
وقوله تعالى: 'وَلَنْ َوه آیدا بما قمَتَ ایبیهم"<۹0> 


معجرة لنبیه- صلى الله عليه وسلم- لانه اخبر عنهم بانهم 


لايتمنونه» وكذلك هم إلى الآن. 





رن انظر الاستیعاب »۷١-٤۷۲/۲‏ والكشاف ۲۹۷/۱ والبحر ۱۸٦/١‏ 

(۲) انظر الکشاف ۲۹۷/۱. ٠‏ 

۲( من قوله تعالی: تمد " ۱ 

00 هى قراءة رویت عن آبی عمرو . انظر المحرر۰۲۹1/۱ والبحر1۱۰/۱ 
والدر المصون۸/۲. 

(0) هى قراءة ابن آبی اسحاق.انظر (عراب القرآن للنحاس ۲2۸/۱ 
والمصادر السابقة . 


- ماه - 
و"'ما" مصدرية. وما الممدرية حرف لا تطلب بالفمیر؛ لنّ الغمیر 
اسم ولايعود الاو علی الحرف» والتقدیر : بتقدیم ایدیهم» مثل قوله 
تعالی: "وکوا ہما ie‏ () فى: ودّوا ممنتكم. 


ويمكن أن تكون"ما" من" يما( ) قدمت أيْدِيهِمٌ" بمعنى الذىء ويكون 
الضمير محذوفاء تقديره: قدمته أيديهم, والمعنى: ما فعلواء وجاء هذا 
على الاتساع, وهو عندى بمنزلة: فتن الس أمله أن يقال فيمن له بِِنْء 
ثم مار يقال في الصغرء وإن لم يكن هناك يسن وكذلك بما قدمت ايديهم» 
اصله ان يقال في الافعال التى تتناول بالآيدى, ثم اتسع فصار ذلك يقال 


فیما یفعله بیده وبید غیره, والله اعلم. 


قولد تعالی: 'َاللهُ علي باللمینْ" ای:هو سبحانه علیم بالمظوقات 
کت : 2/ 
کلها, یعلم من یظلم ومن لایظلم ویجازی / کلّا علی فعله. 


و اعلید" من امظة المبالغة» وهو من علمت بمعنی: عرفت بمنزلة 


قوله تعالی : ٠‏ ال وڈ و وو لت سم (De,‏ 


قال 0 احرص الناس علی حیاق ومن الذین أشركوا یود 
دهم لو یز الق ستة*6> 

(وجد) هده من اخوات ظننت» تتعدی إلى مفعولين, لایجوز الاقتصار 
على أحدهما دون الآخر, يدلّك على ذلك أنّك تقول ؛ وجدتنى مشْيّكيا: كما 
تقول: ظننتنی مشتکیا»وظننتنی قائلاء وفي الحدیث في الضب: انه لم يكن 


2 1 
بأرض قومى فأجدنى اعافہ(۲ء وقال الشاعر: 





٠ ۱۱۸/ ال عمران‎ )١( 

(۲) فى الأصل: مما . 

(۳) الانفال/1۰ 

, انظر صحيح البخارى» كتاب الذبائح» باب المید۲۲۱/1‎ )٤( 
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1 دس .. حتی وجدتتی جر با بل چا وجعت من الاصغاء ليتا ٦٣80ء‏ 


و"أحرص الناس" إفافته غير محفة, والآصل: أحرص من الناس, فعدل 
إلى الاضافة ؛ طلبا"التخفيف. ولايكون هذا حتى يكون الآول من جنس الثانى, 
تقول: الیاقوت افضل الحجارةۃ؛ لإنٌّ الياقوت من الحجارة» ولاتقول: الياقوت 
أفضل الجوهر؛ لن الياقوت ليس من الجوهرىويكون على هذا "ومن الذين 


اشركوا" معطوفا على رمن الناس) لله الأسل فكاله قد نطق به فعطف عليه : 


ولتجدنهم احرص من الناس ومن الذين آشرکوا؛ لانْ الذين أشركوا: هم 
المجوس» لایعتقدون بعشا ولانشرا» ولاحسابا ولا عقوبة» ولایعتقدون 0 
الدنیاء فهم لذلك حریمون علی‌الحیاةدو>(۲) مولاء احرس علی الحياة» من 
مولاء/اهل الکتاب؛ لاتهم یعتقدون ان بعد الموت نشرا وحشراء وهم بعد 
ذلك أحرص من المجوس الدین لایعتقدون ذلك(۲۱ . 


وقد یکون اس قد ف تم في قوله تعالى : احرص اي ES‏ حیاة" 





)١(‏ الشاهد للمّمّة بن عبد الله القَقَیْرِیٌ, شاعر إسلامی مُقِل من شعراء 
٠‏ الدولة الأموية. توفى سنة خمس وتسعین للهجرة . 
انظر جمهرة الأنساب ص898؟.والسمط :515-51١/١‏ 
والخزانة 15/١‏ 6 والبيت بتمامه : 
تفت نحو الح حن وجدتنی ٭٭٭ وجعت من الاصغاء ء ليتا وآخدعا 
اللیت: صفحة العنق . والأخدع: عرق في العنق . 
انظر : دیوانہ ص؟۹ء والحماسة ۲/٦ء‏ ودلائل الاعجاز ص؟؟» والمحرر 
1 . ظ 
(؟) تكملة يلتكم بها الكلام. 
(؟) انظر تفسیر الطبری ۰۱۲۰/۲ 
ف نى الأصل : رمن الناصن . 


fo 


- ۲۰ - 
للتبعيض دالة علیه وطالبة علیه . 


تعاڈ: 
ومعنی قوله] ليو كَحدْمُمْ كَوْ یتر الف سَنو' :کان لھم عندلقاہ 


بعفهم بعضا تحية تقتضي: عش الف سنة؛ لان الالف آخر العدد ومنتهاه . 


وإذا جعلت قوله سجعائه ؛ "وَمِنَ الذِينَ أَشرَكوا" معطوفا على الناس من 
EES es‏ 7 ہے لے 
قوله "حرص الناس علی یا" فیکون الوقف على "الذين آشرکوا"» ويكون 
و 9 
یو" استگناف کلام» والمعنی: احرص من الناس ومن الذین آشرکو . 


ودکر ۲ من النین آھرکوا' وان کانوا داخلین ت تحت قوله تعالی "خرص 
النّاسِ"؛ تعظيما لحرمهم في الدنياء ومنافرتهم المنية؛ لأنَّهِمْ لایعتقدون 


بعدها دارا ولاجزاء, فيكون هذا بمنزلة قوله تعالى: "فيهما فاكهة ونخل” 


لے شا مه 


ما ۲ والنخل والرمان قد دخلا تحت الفاکھة لکتّھما ذکرا للاختصاص؛ 
و3 النخل والرمان اعظم الفواکه, وهذا کثیر/ في کلام العرب. 


ولو" هنا فیهامعنی التمنى, ولاجواب لهاظاهر » استغنی عنه ب 
2 ر : 
"يود",م فان لم يكن ثم فعل" یدل" علیه استغنی عنه بالحال. قال الله 





. ١09/ءاسنلا‎ )١( 


(۲) الرحمن 17 . ۱ 5 


ليومت به(۱) المعنی: احد, وكثير ما يوجد هذا محدوفا؛ لانْ(ین) ‏ 


۲1 


0 ح١‏ ۔ 
حعالی: فلو ان نا کر قَتکون من المُومتية*()ء وقوله تعالی"فد 
منصوب في جواب التمنی» وجواب (لو) في هذا كله محذوف لايظهر. 


وقوله تعالیاعلی خياة" متعلق بأحرص» ومعناه يحرصون على 


الحياة» كما تقول: حرص فلان على العناء . 

قال الله تعالی: ''وَمَا هو مره من العداب وت 

"هو"هنا ضمیر الأمر والشان. و"آن أن حمر مبتدا .و ابمزحرجه" خبرء 
وزیدت الباء توکیدا للمعنی؛ لته في معنی: ما التعمیر بمزحزهه من 
العذاب, وما جيء بالضیر تحقیقا للخبر, فزیدت الباء على هذه 


الملاحظة؛ لت في معنی: ما بمزحزحه آن یعمر. وتکون (ما) تميمية. 


ویمکن أن يكون "هو" عائدا على من ذكرء وهو "أحد" والمعنی: وما 
هذا المذكور بمزحزحه أن يُعمرء ويكون "أن عَم" فاعلا بمزحزحه. و"يِن 
العذاب" متعلق بمزحرحه, والمعنی: وما هولاء بمبعدهم من العذاب 
تعمیرهم. وتکون (ما) حجارية, 

راد بعوة على التصدر الذى دلة عليه "أن يعر ۰ ویکون "ان تا 
بدلا من (هو)ء وليس القول بالبَيّنِ؛ لآن المعنی: وما تعمیره(1) بمزحزحه 
من العذاب أن يُعمرء وأى فاكدة/ لقوله :"أن يعَمرَ" دا جعلت(هو) عاشدا 


على التعمير. والقولان الأولان هما الأحسن في هذا الموضع. 


ومعنى قوله تعالى: "رما هو بمزحزحه من العذاب" راجع إلى طلبهم 
النعيم ثى ,لا تطلبوي الا ما یزیل عنکم العذاب, عشتم قليلا أو كثيراء وام 
التعمير إذا لم يكن هناك عملء, فهو سبب في زيادة العذاب. ۵ 





٠١١؟/ءارعشلا‎ )١( 
. فى الآصل : تعميرهم‎ )۲( 


وگ 
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ام نز E a‏ 
قال تعالی: "والله بمیر بمّا یعملون" 


الفعل الماضى: بِصَرء بضم الصادء وفي (طه): مرت بعالم 
يبروا به( وهذا بمنزلة:كَرُم فهو كريم. و"يما يَعْصَلُونَ" من صلة 
"بصير", وتكون "ما" بمعنى :الذى, ويكون الضمير العائد عليها من صلتها 
محذوفاء والمعنى: بصير بالذى يعملونة . 


ویمکن ان تکون اما" مصدریه» فلا تحتاج إلى ضمیر من الصلةء فيكون 
المعنی : والله بصیر بعملکم. 


ولم يقرا في السبع إلا بالياء, وقريء في غير السبع بالتاء() علی 
الخطاب. 


والمعنى: والله بصير بما تعملون في مدة حیاتکم وان طالت؛ لاه 


لایغیب عنه شيء i‏ يعم ع عاق م الشف الخَبيرٌ (Dn;‏ 


رم جح اس عه اك 2 
قال ہے تعالی: "قل من کان عدوا لجيْرِیل"<۹۷> 


جبریل : اسم عجمی » ونقلته العرب فا فلا يبنصرف في 
المعرفة وقد تغیره وان كان الحرف مما تتکلم العرب به ولیس من اصل . . 





(؟) هی قراعة قتادة؛ والاعرج»ویعقوب .انظر المحرر۰۲۹۹/۱ والبحر۳۱۱/۱ . 


۳ الملك/:۱ . 
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كلامها. والاسم العجمى تغيّره العرب إلى حروفها إذا كان فيه حرف لم 
تتكلم بهء وأمًا الوزن فقد تغيّره/ إلى أوزان كلامهاء وقد لاتغيره وتتركه 
على غير أوزان العرب؛ لتعلم أنه ليس من كلامهاء فهى تتلاعب بالأسماء 
الأعجمية . 

وقريء" جبريل" في السبع على أربعة أوجه: 


''جبّریل" باللام مثل قنديل, قرا به نافع وأبو عمرو وابن عامر وحفص. 


وفري" "اجبریل" بفتح الجیم وباء ساکنق قرأ به ابن کشیر» ولیس 


لهذا نظير في أوزان العرب. 


وقر! عاصم في رواية أبى بكر "جَبْركِل" بهمزة بعد الراء وبعدما 


اللام التى هى طرف. 


وقريء "جِبْرّكِيل " كقراءة أبى بكر ,الا ثنَّهُ زاد ياء بين الهمزة 
واللام(۱)» قرا به حمزة والكساكي. وهذان ليسا من أوزان العربء فهذه 
الأربمة() قريء بها في السبع. 


وقريء في غير السبع اجر اذل »(1) بالف بعد الراء وبعد الالف 


همزة, وبعد الهمزة اللام. 





)١(‏ فى الأصل : اليا 

(؟) انظر السبعة ص ١717-١335‏ والحجة؟/15١,‏ وحجة القراءات 
ص!١٠-م١٠ءوالكشف ٠ 505/١‏ 

(؟) هى قراءة عکرمة. انظر التحصیل ۱ء والمحرر۲۰۰/۱ء وتفسير 
القرطبی ۰۲۷/۲ 


۰4۸ 


و1 - 
وقريء "جَيْرَاكيل"(1) بزيادة ياء بعد الهمزة وبعدها اللام. وقريء 
أيضا في غير السبع "جَبْرَو"(1) بلام مشدّدة بعد الهمزة. 


ونقل عن بی بكر( ) اله قال في كلام مُسَيُلِمة: لم يخرج هذا من 
إل »وقالوا: از ال ود هو الله تعالى, ومن الناس(9) من منع ذلكء 


f £‏ ۳ و بسيو 
وقال: إن اسماء الله تعالى لاتؤخذ إلا من الكتاب والسنة وإجماع الأمة. 


وفي "جبريل" لغات لم يُقرا بها منها: "حثرين"(0) بكسر الجيم 
والراء و دنون مکان اللامء ومنها: جبرال( )» على وزن: خرّعالء, وهذا 
الوزن في كلام العرب لايوجد إل في المضاعف نحو:/ الرلرّال والقلقال» ولم 
يعرف البصريون(!) خرعالاء وقال الکوفیون(: لم یات فعلال في غير 


المضاعف الا في قولهم: ناقة بها خزعال وهو ظلع. 





)١(‏ هى قراءة بحیی بن یعمر» وفیاض بن غزوان.انظر المسمتسب/۲ 
والمحرر۲۰۰/۱»وتفسیر القرطبی۱۷۲/۱. 


(۲) می قراءة یحیی بن یعمر. انظر القراءات الشاذة ص۸ء والمحتسب 
۱ءء والمحرر۰۰/۱ ۱ . 


() انظر غریب الحدیث للسهروی۰۱۰۰/۱ وتشفسیر السطبری۱۹۱/۲ 
والمحرر۱/۱ ۱۰ . ۰ 

)٤(‏ انظر الحجة۱1۹/۲ وتهذيب الأسماء واللغات١/55١,‏ ومجموع فتاوی 
شیخ الاسلام اين تيمية ۰۵۷۲/۵ وبداشع الفواند۰۱۱۱۲/۱. 

(0) هى لفة اسد. انظر تفسیر الطبری ۰۲۸۹/۲ واعراب القرآن للنحهاس 
2( والمحرر ۱۲۰۰/۱ ۰ 

() انظر المحرر۳۰۰/۱ . 

(۷) انظر الکتابع/۲۹۶ .۰ 

(۸) انظر اصلاح المنطق ص۲۲۱ءوادب الکاتب ص1۷۸ وأمالى القالى 
۲ والخصاخص۱۱/۱ ۱. 


€۹ 
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ونقل (۱) ان" بهود فدك اتوا محمدا۔ صلی الله علیه وسلم- وسالوه عن 

أربع؛ أحدها ما حرّم إسرائیل على نفسه فقال لهم: لحوم الابل والبانها» 
وسالوه عن ماء المَبه, فقال لهم- ملی الله عليه وسلم-:ای ماء علا كان 
الم له. وسالوه عن نومه, فقال: تنام عینای ولاینام قلبی, وسالوه مَن 
ياتيك بالوحی من الله؟.فقال لهم : جبریل, فقالوا هو عدونا؛ لائه مسنبع 
نش ر(۲۲ من القتل, واستاسلنا بِختتَمّر, فلو کان الذی ياتيك غیسره» 

: 


ونقل(۲۳ عن عمر- رضی الله عنه- انّه كان يمشى إلى مدارسهم 
ليسمع ما في التوراة من صفات محمد- صلى الله عليه وسلم- فسالهم عن 
محمد فقالوا: نعلم أنَّه سب والّه الذی ذکر في التوراة, لکشا لانوّمن 
به؛ 29 جبريل ياتيه وهو عدوناء وتقرّلواء فقالوا: إِنّه أرسل إلى أن يجعل 
النبوة فينا فجعلها في غيرنا- وكدّبواء هو الصادق- صلوات الله عليه- ولو 
جاءه ميكائيل لآمنابه, لآنّه ملك الرحمة, وهو صدیقناء فقال عمر- رضی 
الله عنه-: إذا عاداكم جبریل:/ فقد عاداکم میکائیل؛ لن من كان عدوا 
#حدهماء فهو عدو للاخر» وهدا كله تخييل وفساد في معتقدهم؛ بمنزلة 
عبادتهم العجل, وبمنزلة قولهم: سمعنا وعصیناء وبمنزلة ترکهم ما أنزل 
عليهم, واشتفالهم بالسحر» مذه کلها لاتمدر ولا یتمف بها إلا من لایقین له 


ولاتحقيق› ولو اعتقدوا الحقّ والأمر على ما هو عليه لم يقولوا هذه 





)۱( انظر سيرة ابن هشام ۱۲۷/۲ء ومسند الامام أحمدا/⁄۷1؟“وتفسير 
الطبری۲ ۰۲۷۹-۳۷۷۸ والمحرر ۲۱۹/۱ ۰ 


(؟) هو الذى خرّب بیت المقدس ودلك قبل عهد المسیح علیه السلام. انظر 
أسباب النرول ص۱۹ والمعژب ۰۱۲۹-۱۲۸ وتفسیر الرازی۱/2. 

)۲( انظر تفسیرالطبری ۲۸۲/۲ء ومختصر تفسیر یحیی۲۰۷/۱۔۱۲۰۸ء 
وأسباب النزول ص۱۸-۱۷ . 
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المقالات التى لاتصدر إلا من الكفرة, وهذا الذى ذكرته أجمع المفسرون على 


قوله تعالی: "فَانهُ له على ا قليك یادن اللة" 


الهاء من "فاه" عافد على جبريلء والهاء من "نركه" عائد على القرآن. 


وَحْسَ هنا القلب, ولم يقل عليك؛ لأ القلب هو الذى اتصف بالعقل. 
"بان الله" أى: بأمره ۰ 


سر © س هم کی 


"مصنقا لما بَيْنَ يَنَيها" + التوراة وغيرها من الكتب . 


"وهدی ویشری للْمُومِنين" 


ومعنی هدی: هادیاء وبشری: مبشرا, فهما مصدران وقعا علی الفاعل 
بمترلة عدل ورضی» ومن كان عندالله بهذه المنزلة يبلغ عنه بادنه. ویهدی 
به ممن يؤمن» ویبشرهم بالثواب الجزیل» فمن عاداه فقد عادی مرسله. ومن 
آذاه وعاداه فقد کفرء وبهذا صحّ آن یکون جوابا للشرط, والمعنی- والله 
أعلم- : قل يامحمد مَن كان عدوًا لجبریل فهو عدو للد؛ لأن جبریل رسوله 
وامینه ومختاره؛ لدلك فمن عاداه فقد عادی مُرسلهء فاقيم السَّبّب مقام 
الست. 7 ۵ 
وقوله تعالى ,"على قليك" »ان الله تعالی هو البخبر بهذاء فجاء ۰ ۲۵۱ 
علی الخطاب, والمعنی: فان نله علی قلبی, وهذا من کلام العرب» قال 
الفرزدق : 


۶۲۷ - 


رتيا ہے فا طض 2 فاد متیدة ء مالت (۱) 
۷ - الم ترانی یوم جو سويقة ٭٭٭٭ بکیت فنادتنی منیدة: مالیا 


لأنه المخبر عن نفسه, فلوجاء على حد ما قالت هنيدةء لقال : مالك. 


7 5 مس سر 9 2 ۷ 7 © 2 ۳ 5 
قال سبحانه: امن کان عدوا لله وملاککته ورسله وجبریل 


ےت سَر ‏ وم باه 
وميكائيل فان الله عدو للکاؤریۃ۔" <1۸> 


ميكاكيل أيضا: اسم أعجمى» تقل علماء فلا ينصرف؛ الله على اكشر 
من ثلاثة أحرف؛ والعجمة لاتمنع الا مع التعریف» بشرطین؛ أحدهما: أن 
يكون الاسم على أزيد من ثلائثة أحرف, الثانى: أن يُتقل علماء ولایسنقل 
جنساء فإن تُقل جنسا نحو: إبريسم, لم یمنعه المرف لا ما یسنج الاسم 


العربي » والعجّمة فيه كلا عجّمة . 


«یکال"(۲) قرا به بو عمرو وحفس, واییکائل"(۲) بغیر یاه 
قرا به نافع وامیکاقیل"(*) بالياء قرأ به الباقون» وليس من هذه 
الخلاثة, ما جاء على وزن العرب» إل "ميكال" فل وزنه (مفعال) ونظیره: 
معطارء ومذکار . ۵ 





والكامل ۱۱۷/۱ء والمحرر۳۰۱/۱» والمفنی۱2/۲» والب‌هر!/۰۲۲۰ 


(۶(۰)۳(۰)۲) - انظر السبعة ص11١-!11١,وحجة‏ القراءات ص۱۰۸ 
والکشف۱ ۰۲۵۵۸ و التیسیر ص۱۵ . 
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وقري* في غير السبع "ميكل 1(5) بغیر آلف و "میک ای ی ل»(1) 
بیائین۔)وھذا لات عجمی, فاذا نقلته العرب فقد تاتی به على أوزانهاء 
وقد تاتی «به»(۲) علی غیر اوزانها؛ لتعلم أنّه لیس من امل کلامها. 


وذكر/ سبحانه ميكاكيل, وجبريل» وإن كانا قد دخلا في قوله 
تعالیاوملاعکته وَرسله۳؛ تشریفا() لهماء وإعلاما بقدرهما عنده, وهذا 
نظير ما تقشّم(0) في قوله تعالى!فيهمًا فاكهة وَتَمل وَرْكَان0 ©" ومذ 


النوع کثیر من کلام العربء وهذا أيضا من إقامة السّبب مقام المُسَبّب؛ لآنَ 


المعنی_والله (علم_من کان عدوّا لله فقد كفرء والله عدو للكافرين» فهو 
عدو لهح , 


الفاسقون" <99>. 
الآبات البيّنات: هى القرآن؛ لله أعجز من قبله, ومّن بعده2, فلم 


يقدر أحد أن يأتى بسورة من سوره مع التحدى به؛ لله لم يأت أحد قبله 
بمثله, فعلم بذلك أنه من عند الله. 





۰۹۷۲/۱ می قراءة ابن محیمن. انظر القراءات الشاذة ص» والمحتسب‎ )١( 
والتحصیل ۰۲۷۷/۱ والمحرر۳۰۲/۱, والبحر۰۳۱۸/۱ ومفتساح السکسنوز‎ 
وزاد في المحتسب الأعرج.‎ .0٤ص‎ 

(؟) هى قراءة الأعمش .انظر المحتسب۹۷/۱ء التحصیل۲۷۷/۱ (باختلاف 
عند) والمحرر۲۰۲/۱ء والبحر ۲۱۸/۱۰. 

(۲) تکملة یلتقم بها الکلام. 

ری انظر الکشاف۳۰۰/۱ . 

(۵) انظر : ص٤٦٦ء‏ 1۲۰ . 


(1) الرحمن ۱۸ . 


YoY 
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وهمګسسی قوله تعالی: "بيات" ای : ظامسرات» وهی جواب 
لابن ر فان قال : يامحمد لم تأت بآية فنتبيك» فندلت(۲) هده 


الآية. 


والفاسقون هنا يراد به :الكافرون, والفسق: اسم لما تجاوز الحدٌ في 
کل شيىء, فهو في الكفر نهاية, وكذلك هو في غيره والمراد بالفاسقين: 
الجنس. 

واللام من قوله تعالی : " اولقد الما" جواب قسم محذوف . 

قوله حعالی: "21 کلما عاهدوا عهدا تبذه قریق منهم بل اکخرهم 


لایُومتو"<۱۰۰> 


ہے اھ _ ا ر 
وهذه الجملة معطوفة على قوله تعالی: "وما یکفر بها الا الفاسقون" 
وكلما: ظرف. و ما" مصدریة . 


ومعنی تبدّه : تركه وطرحهء, ومن هذا النبيذ والمنبود. 


و "منهه " يتعلق بنبَذء والتقدیر: تبده/ منهم تک أى: جماعة . وقد 
یکون (منهم) صفة لفریق 
۱ ےھ کے ور و وت و مو 5 | کے 
وقوله تعالى: "بل اكثرهم"لايومنونَ" يرجع إلى قوله تعالى: "نيذه 
فريق"؛ لَأنَهم لايعتقدون شيثاء ولايؤمنون بالتوراۃء فلا يبالون بما يفعلون 





۱ هو عبد الله بن صوريا الأعور من بدن ثشعلبة بن الفطيون من أحبار‎ )١( 


الیھودء ولم يكن بالحجاز فی زمانه اعلم بالتوراة منه. انظر سيرة 
ابن هشاح۱/۲ ۱۱ ۰ 

)۲( انظر سيرة ابن هشام ۱8۰/۲»وتفسیرالطبری ۰۳۹۸/۲ واسباب النزول 
ص1١‏ والمحرر١ ١١١7‏ . ظ 


؟ 


¬ ۶۳۰ ہ 


ویقولونء فأكثرهم لایؤمنونء ولأجل عدم الإيمان نبذوا وتركواء إذ لو آمنوا 
بالتوراة حقیقةء لآخافھم ذلك. ۱ 


و "بل" اضراب عن وعظهم؛ لانْهم قوم لاینفع فیهم الوعظ والتذکیر؛ 
٠‏ هم قد خرجوا عن الایمان, فاضرب عن دلك الوعظ, وآخبر بسبب الاضراب 
عما یقدم من الوعظ؛ لسَهم قوم لایومنون. 

ولم یْقرا في السبع الا "عاهدوا" و"تبنه". 

وقریء في غیر السبع "مومدو!"(۱) ۲ "مهدوا(۲. 

و ا صر ۳ ضف ٠‏ 

وقريء" نْقَهَهُ فريق"(1) مكان "نَبَده"؛وهذا كله في غير السبع. 

وقريء أيضا في غير السبع "أؤكلما"(2) بسكون الواو» فيكون على 


هذا معطوفا على "فسقّوا"؛ لن الفاسقين في معنى,الذين فسقوا ونبذوا ما 


جوهدوا عليه» وهذا كله لم يات في السبع. 





(() هى قراءة الحسن.انظر القراءات الشادة ص۸ء والتحصیل۱۷۷۷/۱ء 
والمحرر۰۳۰۶/۱ والبحر۰۳۲/۱ ومفتاح الکنوز ص٤0(‏ وزاد في 
التصیل والمحرر والبحر آبنا رجاء . 


11/۱ هی قراءة ابی السمال. انظر القراءات الشادة ص۸ء والمحتسب‎ (٦۱) 
> . والتحصیل۲۷۷/۱‎ 

() هى قراءة ابن مسعود .انظر الک شاف!/۰۳۰۰ والم‌صرر۰*1/۱ 
والبحر ۰۲۲۶/۱ 

(6) ھی قراءة آبی السمال. انظر القراءات الشاذة صلمء والمحتسب ۹۹/۱ 
والتحصیل۲۷۷/۱ء والکشاف۲۰۰/۱. 
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سے وں انون 3 و الاو ار ے >7 ں و 7 
وت سر رر ہر ہہ 


ي8 “> 


قد تقدم(۱) الکلام في "لما" وان من النحويين مَن جعلها ظرفا غير 


متصرف» ومن النحويين من جعلها حرف وجوب لوجوب» والأصل (لم) ركبت مع 
(ما) وحدث بالترکیب/ آن صار حرف ایجاب بعد آن کان حرف نفی» کما آن 


(مل) اذا ترکبت مع (لا) صارت حرف عرض آو تحضیض, فالترکیب یسحدث 
معه تغییر في اللفظ, وتغییر في المعنی, وتغییر في اللفظ والسعنی»4 
وھذا القول الخانی آقرب- والله اعلم- لانّ الحرف بقى على حاله من 
الحرفيّة, وفي القول الّول انتقال الی آن صار اسماء وانتقال الحرف إلى 


الحرف ایسر وآقرب من انتقاله الی الاسم, وان کان قد وَجدہ الا تسری ان 


(عن) املها الحرف» وقد نقلت الی الاسم, قال : 


ور ضس 


۸ - من ع 9 ۶ 





(۱) انظر : ص ۰2۰۲۰۱۶۲-۱2۲ 

)١(‏ الشاهد للقطامى» وهو عمیر بن شیم من تغلب, وکان حسن التشبیب 
رقیقه . عدّه ابن سلام من الطبقة الثانية من فصول الاسلام. انظر 
ترجمته في طبقات فحول الشعراع۵۲۵/۲ والشعر والشعرا۷۲۷۲/۲۶ وما 
بعدھاء والخزانة۲۹۶-۲۹۱/۱. 

والشاهد عجز بیتء وصدره : 
انظر دیوانه ‏ ص۲۸ وادب الکاتب ص۳۹۲ والاقتضاب ص۶۲۲ وشرح 
الجمل لابن عصفور 2۷1/۱ والمقرب۱۹۵/۱ والبسیط ۰۸1۸/۲ ورصف 
المبانی ص۳۱۷ والجنی الدانی ص ۲۱۰ . 

الحبيًا : موضع بالشام . 


۲٢٤ 


¬ ٢٢ء‏ ۔ 
و جاغهم* في موضع خفض |ذا جعلتها ظرفاء وتتعلق ب-انبذ"» ومن جعلها 
حرفا لم یجعل الجملة التی بعدها لها موضع من الإعراب» وجعل انب‌د" 
جوابا ل "الم ۰ ح 


و م ۷۸ 


عر 
مصدق : شعت لرسول ۴ 


HK‏ جاءهم" متعلق ب (مصدّق ) و "من عند الله" يحتمل وجهين: 
أحدهما أن يكون نعتا نے ا'رسول '' فیتعلق بمحدوف» تقدیره : مستقر » 
وکائن من عند الله» ولایظهر المحذوف؛ لا المجرور قام مقامه . 


ويمكن أن يتعلق ب"جاء" أى:جاءهم من عند الله رسول مصدّق لما معهم. 


ولم يقرا "مصَدّق" في السبع إلا بالرفع. وقريء في غير السبع" 
مدا ) بالنمب, فمّن قراه بالنسب فيكون حالا من الفمیر في "من عند 
لد وه یصل الضمير الذى في مستقر؛ لنيايته منابهء وفي هذه 
القراءة الشاذة/ ضعف؛ لأنّْك قادر على الصفة لرسول, فلا فاكدة في تكلف ۲۵۵ 
الحال, فان الحال مشبَّهة بالظرف, و (مع) صلة (ما) فهى ظرف؛ لأنّ الحال 


لاتكون صلة . 


و ''لِمَا معهه"':هى التوراة. والمراد بالكتاب من قوله : "النین اوتوا 
سے ت و 
الكتاب" يحتمل أن يكون القرآن» ويحتمل أن يكون التوراةء فإذا أريد به 


القرآن, فالمعنی: نبذوا ما مق کتابهم, ومدقه کتابهم ف|ذا نب‌ذوا 





)١(‏ هى قراءة ابن ثبی عبلة .انظر المحرر۰۳۰2/۱ والبحر(/۲۲۵ 
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و اکتاب الله" ید (۱) من "الكتاب" . 
قوله سیعانه: 2 یرهم" متعلق بت هذا من الاتماع بمنزلة: فت 
ال اع فيه حتى قيل فيما لاسنَّ لد, وكذلك هنا حتى قيل في كل 
متروك؟4 ترکه وراء ظهره» أو رمى به في غير ذلكء, وأصلة فيما رمى به 
وراء الظهر ركا له وعدم اعتناء به, فصاروا لذلك شبیهین بقوم لایعلمون؛ 


ون فعلهم فعل من لايعلم. 


َ‫ و ام 
فان آخذت "الکتابت" علی التوراة» فادا تر كوا الكتاب المصدق 
للتوراة» وکفروا بالرسول الذی جاء بما یمدق التوراة, فقد کفروا بالتوراة 


ورموها وراء ظهورهم» فقد صار المعنی واحدا . 


وما اعجب حالهم, تیلبسون التوراة الحرير ويطونها بالذهب والفضةء 
ولایفعلون بما یجدون فيهاء ولایتبعون النبی الموموف فیهاء هذا فلال بین. 


و 1 و ۔ ٠١‏ وگ س 
قوله تعالی: "واتبعوا ما تتلوا القیاطین/ على مَلكِ سليّمان"<1١1>.‏ 


في هذا اختلاف(۳) کشیر» ویظهر لی ار أحسن ما يقال: إن سليمان- 
صلوات الله عليه وسلم- ان القیاطین لا ملکها وتصرفت بامره» فقال لهم: 
2<( 
ما 
انشا ما عندکم من السحر و آدظتموه بین‌ما کنتم تسترقون من السمع؛ طلب 
سید 
(() وهو سهو لم يقل به احد؛ لا المعنی لیس علیه» انظر عراب القرآن 
للنحاس A‏ والمحرر ٩⁄۱‏ والتبیان1۸/۱ وتفسیسر 
القرطبی ۶۱/۲ والبحر ۲۲۵/۱ ١‏ 


(۲) انظر سيرة ابن هشام۰۱۳۸/۲ وتفسیرالطبری ۰۸-۲ ومختصر 
تفسیر بحیی۰۲۱۱-۳۱۰/۱ و غرائب التفسیر ۰۱۱۱/۱ واحکام القرآن 
۲۷-۱ والمحرر ۳*۸۱" ١1‏ . 


() عملت يلت بط الكلام . 


ای 
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للتخییل والفسادء فجمعوه, فاخذه سليمان ودفنه, فلمًا مات- صلوات الله 
عليه وسلم- استخرجته الفیاطین, وقالوا: هذا علم سلیمانء به ملك الإنس 
والجن والطیر في الهواء» وكدّبواء فهؤلاء القوم اتبعوا ما تلت الشیاطین 
على ملك سلیمانء وسلیمان لم يقل ذلك كلهء وان کان قد قال بعضه» فقد 
مرجوه بباطل کثیر, فهو سبحانه يُعنْت بنى إسرائيل على هذاء ويقول لهم: 


: و ص 
ترکتم کتابکم الذی من عند الله» وهو الحقّء وأخذتم الاباطیل تتبعونها , 


و !ام١‏ مفعولۃ ب"اتبعوا" وھی بمعنی الدی » والضمیر محذوف من 


الملة , والتقدیر : واتبعوا الذی(۲۱ تلته الشیاطین. 


ومعنی اعلی ملك سلیمان" أى:ما تتلوه على شکل ما كان يتلوه 
سليمان في عهده وملکه؛ لته کل ما كان يقول ينسبه إلى الله وصدقء 
فصاروا هم ینسبون ما جاڑوا به من السحر إلى الله وكذبواء فھذا معنی 
علی عهد سليمان, ای,علی شکله في عهده» وهذا علی الانتساب واه ذا 
جيء بالشيىء على شكل الشيىء فكان جيء به عليه فبذلك دظت (على) 
هنا؛ لأنَ فيها الاستعلاء . 


ويمكن أن يكون علی عهد /سلیمان » آی : تتلو ما کان في عهذهء 
ودظت على؛ لن الكلام | لمتلو يُظهر المُخبّر عنه, فصار لذلك كانه عليه؛ 


لات الدی بظهره ويبديه . والأول عندى أقرب. 


قوله تعالى: "وما کفَر مَلِیْعانُ ولكنَّ الشياطين كقروا" لأَنّْهم قد مزجوا 
سح 


(۱) فى الاصل : التی 


YoY 
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ما استرقوا من السمع بباطل کثیرء وقري اولْکرٌ الَیاطین"(۱) بتشدید 
لکن ونصب الشیاطین. 


وقریء "ولکن" بتخفیف(1) النون ورفع" الشیاطین؛ وک‌سر السنون؛ 
دلتتاء الساکنین. والمعنی واحد؛ 9ج الامل في (لکن)(1: لکن اه شم 
حذفت الهمرة؛ لكثرة الاستعمال, وحذفت إحدى النسونات الشلاث؛ طلبا 


للتخفيف, فصار (لكنّ) بالتشديدء على هذاء آكد من (لكن) بالتخفيف. 


قوله تعالى: 'يعَلمُونَ النَاسَ اس وم أنزل عَلَى المَلكَيْن یبیل 
یعلم منقول من (علم) بمعنى (عرف), تعدّت إلى مفعولين, 
ولو كانت منقولة من (علمت) التى من أخوات (ظننت)» لم يكن بذ من 


المفعول الثالث. 


ويظهر لى ای يعلمونّ" بدل من "كفروا"» والمعنى :ولكن الشياطين 
یعلمون الناس السحر, 


تما انزل علی الملکیُن", قد يكون هذا من عطف الشيء على نفسه؛ 


رد هم 


لاختلاف اللفظ, ویکون المعنی: ما آنرل علی الملکین ببابل . 





)١(‏ هی قراءة اين كثيرء وابی عمروء وعاصم»ونافع. انظر السبعة ص۱۱۲ 
وحجة القراءات ص۱۰۸ والکشف۲۵۱/۱ والتیسیر ص ۲۵ . 


(۲) می قراءة ابن عامرء وحمزة»والکساشی. انظر المصادر. السابقة . 

1س 0 هو مذهب الکوفیین اما البمریون فیذهبون الی نها 
بسيطة . انظر اصلاح الخلل ص۱1 ؛والانصاف 9١‏ وما بعدهااء 
والتبیین ص۳۵۷۰۳۵۵؛وشرح الم فصل۰1۹/۸ وشرح السکافية 
للرضی۰۳۱۰/۲ والجنی الدانی ص۰00 والمغنی۰۲۱۱/۱. 


١‏ خی ال ۳ : و 
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و "هازوت ومازوت" بدل من "المَلكَيّنَ", ولم ینصرفا للعجمة والتعریف. 


۵ سے وہ ہے رم سم ۰ 
وقوله تعالى : "وما یعلمان من احد د حتی یقولا انما نحن فتنة فلا 


سے 
یی 


معناه- والله أعلم-/:إِنَّ الملكين بعلماق الس وقوه لا ليعملوا 
به؛ 9 العمل به کفر, والملکان ادا علما یقولان لمن یُعلمانه:(۲۱ لاتکفر, 
ای , لاتعمل به فتکفر » وإنّما لمان من تس لیتوقاه ویبطله ‏ والله اعلم, 


ولم يقر؟ في السبع إلا بفتح اللام. وقريء في غير السبع "على 
التلكين*(") بكسر اللا قیل:(۲۳ لد الملکین» بکسر اللام» إنّهما علجان() 


5 فؤر لم ۳ 
ویتعلق "بيابل" ب "آنزل٦‏ ئی: وما آنزل ببابل علی الملکین. 
وبابل: لم ینمرف للتعریف والتانیث؛ لانه قصد فیه البقعق او للتعریف 


والعجمة . 





. فی الاصل : بعلماه‎ )١( 


() می قراءة الصنءوابن عباس.انظر القراءات الشادة ص۸ء وزاد فی 
المحتسب ۰۱۰۰/۱ والمحرر۰۳۰۷/۱ وتفسیرالقرطبی۵۲/۲ الضحاك 
وابن أَبْرْى. 0 


(۴) جو قول الحسن .انظر القطع والاقتناف ص١۱۵ء‏ والتضصیل ۲۱۳/۱ 
والکشاف۰۳۰۱/۱ واحکام القرآن۲۹/۱ والمضرر۲۰۷/۱ء وتفسیر 
القرطبی0۱/۲ . 

۲۲۰/۱ العلج: الرجل من كفار العجم. انظر الصحاح (علج)‎ )٤( 


۲ ۵۸ 


- ۷۷ ۔ 
وبابل: من نصیبین إلى رس العین(۲۱, وقد قیل(1) غیر دلكء وقد 
قیل : ,ها بالمفرب( 1 : والامحٌ- والله اعلم- تھا بالعراقء علی حسب ما 
ذکرت لك. ۵ 


وفي قولد تعالى "قلا تمر" إقامة المسيّب مقام الب والمعنی: لا 
نمن فتنة, فلا حعمل بما تسمع منا فتکفر» راا ها تخر لتتوقوه 
موه لا لتعملوا بدء فإن ذلك كفرء وقد قيل: لم نتعلم الشر إِل 
لنتوقاه, فجاكز للانسان أن يتعلم الشر لا ليعمل بەء والله اعلم. 


ِ و هوم ا سا رھ سے نسر السام مرس سے ص 
قوله تعالی: "فیِتَعلمُون منهما ما یفرقون به بين المرء وزوجه وما 
٢۶‏ 


قريء: این المر ۶" بده (۶) الميم وبكسرها(0), ویکسرها(۱ ) أيضا 
وراء خقيفة, وهذه قراءات كلها خارجة عن السبع. ' 
)00)1١(‏ اننشفر تفسير الطبرى؟7/؟5:والتحصيل 15١١7١‏ وغرائب 
القرطبی 0۱/۲ . 


. 


دی می قراءة ابن ابی اسحاق. انظر القراءات الشاذة ص۸ء والمحتسب 
۰۱۰۱۸ والتحصیل ۰۱/۱ وشواد القراءة ص۰۳۰ والمحرر ۱۰/۱ ۰.۱ 

(0( هی قراءة الأشهب العقیلی. انظر یضاح الوقف والابتدا۰۱۶۱/۱ 
والقراءات الشانة ص/۸ء والمحتسب!/۰۱۰۱ والتحصیل۰۳21/۱ وشواد 
القراءة ص۰۳۰ والمحرر ۰۱۱۰/۱ سی 


(1) هى قراءة السن »وقتادة» والزهری .انظر : : 
المحرر١/°٠١١.‏ 


« وما هم یضازین" من فره یفرّه. و"ما" هنا حجازیة/ واهم" اسم ووم 
(ما) , وابضارین" الخبر. والباء زاقدة»وعمل "ما" لم یظهر لعمل الباءء, 
ولّما جری هذا في "ما" وهی حرف؛ لا" عملها بالحمل علی(لینس)و(لیس) 
جارية مجری الافعال . 


وإسقاط(1) النون هنا ضعيف جدا؛ 1 هذه النون لاتسقط لا للاطلاق, 
ولا تسقط تخفیفا 1 مع الالف واللام نحو: 


5 - الحافظو عورة... (1) 
لا في معنی الذين حفظواء والنون تسقط(!) من الذين؛ طلبا 


للتخفيف, فسقطت ممّا هو مثله في المعنیء فان فلت : (۶) سقطت النون هنا 


(۱) يقصد قراءة الأعمش "'بضارى".انظر المحتسب ,٠١5/١‏ والمحرر 
۹۱ء والبحر۲۲۲/۱. 
(1) تمامه: م ِ ۱ 5 
الحافظو عورة العشيرة لا ** يأتيهم من وراكنًا وكف 
اختلف في قائله, والأشهر نسبته إلى عمرو بن امرىء القيس 
الخزرجى, جاهلى, جد الصحابی عبد الله بن اد الله عنه- 
انظر ترجمته في الخزانة ۱۹۱/۲. 
وانظر الشاهد في الکتاب١/٦۱۸ء‏ وإمصلاح المنطق ص؟1» وادب 
الكاتب ص۲۵۰ والمقتضب؟/۱20, والایضاح ص۰۱۹ والمنضصف/٦۷٦ء‏ 
والمحتسب٢۸7ء‏ والافصاح ۰۲۹۹ والبسیط ۱۰۰۷,۱۰۰7/۲ ۰ 


(۲) هى لغة عزيت إلى بنی الحارث بن کعب وبعض ربيعة, انظر سو 
ااعاصد م۷۲۰۹ . 


)٤(‏ على هذا الوجه خوجهاما* المحتسب ۱۰۳/۱ ۔ 


1۳٩ -‏ - 
بالاضافة إلى أحد و(ين) مقحمةء قلت: حروف الجر لم یثبت فیها ! قحام 
في المضاف والمضاف إليدء إلا اللام في النداء والنفی ب-(لا) خاصّة» ومع 
هذا فالفمل بالمجرور بین المضاف والمضاف زلیه في غير الشعر قلیل, فلعل" 
هذه القراءة الشاذة على تقدير الألف واللام؛ لأ معنی: وما هم بضاریسن, 


في معنی: وما هم بالفارین ولو كان هذا لجاز سقوط النون على طريقة : 


2 ی 
الحاقطو عورة العشیرة. ٩۱۰9.‏ 


وهذا آقرب ما عندی في هذاء وفیه بعد. 


و"من" زاكدة, وتزاد لتوكيد النفى» وتكون في التميميّة والحجازيّة, 
واتّما جعلت (ما) هنا حجازيّة؛ لله الذى ثبت في القرآن» قال تعالى: "ما 
مدا يرا"( و امن اَهاتهم۲۱(۳» ولم تثبت التميميّة في القرآن, فإذا 
جاء الموضع مُحتولا فيُحمل علی ما تبت, ولا تحمل على مالم يّثبت, والله . 
أعلم . 


ہگ 1 1 
ومعنی ایانن الله":بعلمه وارادنه» ای:لایضرون الا بما قدره الله 


وعلمه/ وراد وقوعه» ولو لم رد دلك سبحانه لم یقع» حكمة بالفة. ۹۰ 


والمرء یقال فیه : مرء بفتح المیم وکسرها وضمّها ( ۲۲ ,والفتح أفصح, 
ولم يقرا في السبع بغیره . 





(۱) یوسف ۱۱۶ 
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(؟) هم المیم لفة هذیل : انظر المحرر۳۱۱/۱. 


ے 6ج 
وقریه في غیر السبع بالضم والکسر(۱), 


الميم, e‏ في النصب: مرا بفتح الميم, ويقول في الخفض: مرء بکسر 
الميم, وهذه كلها لغات(/) لم يقرا بها في السبع. 


ومنهم ہن( ) یسمل الهمزة» وينقل حركتها إلى الراء»ولم يقرة هدا 
في السبع إل في وقف حمزة,» وفي وقف هشام - في رواية ابن عامر- كانا 


اذا وقفا علی (المرء) نقلا(۵) حركة الهمزة إلى الراء وأسكنا الواو(! ) . 


وقد مفی(!) الکلام في الزوج» وا زوجة بالتاه قلیل. 





(۱) انظر : ص ۰2۱۲ 
(۲) انظر املاح المنطق ص۳٩‏ وإيضاح شواهد الایضاح۲۷/۱. 
(؟) انظر المحتسب ۱۰۲/۱ . 


)٤(‏ هذه لغة تميم وأسد في الوقف على المهمور . انظر الکتابع/۰۱۷۲۷۲ 
وشرح المفصل ۰۱۷۱/۹٩‏ وشرح الأشمونى ۹ء 
(0) فى الأصل : نقل ٠‏ 


(3) هكذا في الأصل ٠‏ 
والذی اثبتته کتب القراءات- التی اطلعت علیھا۔ هو إسقاط الهمزة 
بعد نقل حركتها إلى الراء. 
انظر الکشف۰۱۱۳/۱ ۰۱۱۵ والتیسیر ص۲۸ والاشتاع1۸/۱٦ء‏ 
والنشر ۶۳۲/۱ والاتحاف ص۱۵ . 


(۷) انظر : ص ۲۰۸-۲۰۷ 


١ -‏ ۔ 
ومعنى التفرقة بين المرء وزوجه: الطلاق» وقد تكون التفرقة هى 
المنع من الاتیان الى الزوجة, وكلاهما فد وقع من السحرة, 


ےر لا و سے 2 او 2 وس ص 
وقوله تعالی: "ویتعطمون" معطوف علی افیِتََلمُون «متهتا(۱)> ما 
يفرقون به بِيّنَ المرء ووَوجه". ودلك ضان" لهم في الدنیا والاخرة؛ لاه 
كفر. 


قوله تعالی: اولقّد عَلِمُوا لمن اشتر تراه ما 


وعلم هنا من اخوات ظننت؛ لانها معلقة من أجل لام الابتداء» ولو لم 
يكن هنا لام الابتداء لکانت (مُن) في موضع نصب ب"علمُوا" وكان "ماله 
في الاخزة من خلاق" في موضع المفعول الثاني. 

ومعنى خلاق : 3 حظ ونصیب»و امن" زاقدة؛ لتوکید النفی. ودظت هن 
على المبتدا» فرال عمل الابتداء لوجود (من)؛ اکن العامل/ اللفظى أقوى 
من العامل المعنوی, . 


قال سبحانه :"اشْتَراْ"؛ لانهم ترکوا کتابهم وما یقتضیه, وأخذوا عمل 


فاش 7 ب 
وقد یکون"اشتراه"؛ لانهم یدفعون في حق التعلم أجرة عليه. 


قوله : "ولبیس ما شروا" 
ما: تمبِبر ء والمذموم محدوف, وتقدیره : هدا الدی فعلوه , وصنی 


2 شروا" :باعوا. 





(۱) ساقط من الاصل . 


۱۳۹۱ 


ہ٣٣‏ ۔ 
واللام: جواب قسم محذوف» وجواب "لو کانوا یعلمون" مسحدوف: 
والمعنی- والله اعلم-:لو کانوا یعلمون ما ترکوا ما في کتابهم؛الذی جاه 
من عند اللهء واخڈوا الباطل وعملوا عليهء وهو السحر. ٠‏ 
فان قلت: کیف جاء اولا "لقد وا" ثم نفی عنهم العلم آخرا, 


بقوله تعالی: لو گانوا یِعلمُون"؟ 


قلت: جاء علمُوا اولا؛ له مخالف لکتابهم» والعمل بالسحر ترك ليما 
استقر في الکتاب الَنرّل علیهم, فعلموا اه معاقبون علی ما فعلوا وما 
تركوا, قال سبحانه :الو کانوا یعلمون" لما غلبت علیهم الغفلة بحب الدنيا 
والرگاسة, ای:لو کانوا ینظرون من جهة النظر ما ترکوا الکتاب المنوّل الذى 
هو حق للسحر الباطل, فکان التقدیر: لو بعلمون العلم النافع. 

E 70‏ ا a‏ 
کانوا یعلمّون"<۱۰۲> 

یقال : مثوبة وب (۱) و معناه: الثواب» وكان القياس في 
"مثوبة": متابة , 3 یقر! به في السبعء وقد قریه(1) به سو غير 
السبع ؛ لإ الفعل معتلء فینبغی أن يكون الممدر كذلك/ مثل: المعابة 
والمقامة, والمقالة والمكابة؛ لكنّه جاء مُمَکَحا علےی الأصل؛ ما هناف 
لقمّوی(۱], والقود. 

وجواب "لو" محذوف» تقدیره: لو آنهم آمنوا واتقوا لأثابهم الله 
فکان خیرا لهم؛ لا ثواب الله خيرء كما تقول: إن فعلت هذا فالله يجزي 





۰۲۶۶/۱ انظر اللسان ثوب‎ )١١ 

(1) می قراءة قتادة. انظر القراءات الشانة ص/, والکامل فی القراءات 
الخمسین ۱3۲/۹ وزاد في المحتسب١/؟١٠‏ ابن 'بِرَيدَة وأبى السّمال. 
وانظر المحرر١7١١١.‏ 

(؟) القّمُوى لغة أهل العالية»والقٌسْيا لغة أهل نجد. انظر إملاح المنطق 


. ۱۱٩ص‎ 


۳ 


- ۳ - 


المحسنين خيراء التقدير: إن فعلت هذا جزيت خيرا؛ لان الله يجري 


دلو تعالى: المكُوبة من عند الله" ای : کل" ما يكون ثوابا من عند 


الله فهو خير ميسر قليلا كان أو كثيرا. 


یه 7 ار سے ر و 8 7 ہے 9و9 وپ سے 
قال تعالی: "یا آیها النین ۶امنوا لا تقولوا: راعنا وقولوا: انظرنا 


واسمعوا وللکافرین عذاب الیم"<۱۰2> 


يقال: راعی فلان فلانا: ادا حفظه » و یقال : راعيتك على معنى: 


۱1( : 
نظتنی وحفظتك. کما تقول: ضاربت زیدا. 


و انا" هنا ضمير منصوب» فقد يتصور أن يراد في الآية هدا. فنهاهم 
الله تعالی‌عنه؛ لما في الخطاب من الجفاء؛ لانه لا تقول: ارعاك وترعانی 


ال لمن هو مثلك, فنهاهم الله عن هذا. 


وکدلك إذا أخذت "راع" علی معنى :ارعنا فيه أيضا جفاء» 
والمؤمنون قد أمروا في خطاب الرسول - صلى الله عليه وسلم- بالتوقير 


والتعظیم» حتى أمروا بأن لايرفعوا أصواتهم فوق صوتة 


ويكون "راعنا" مفعولا ب"تقولوا" أى لاتقولوا هذا الكلام. 
رو ل 2و 
"وَكولوا: انوا" ویکون علی معنی:انتظرناء ای:لاتعجل علیناء واترکنا 
لنتثبّت فیما نسعه منك حتی/ نعلمہ(۲۲ء ولایکون منہنظرتِ العین؛ لن ۲٦٢٢‏ 


1 2 س 1 7 00 . 
نظرت بمعنی: آبضرت انما تتعدّى بحرف الجرء تقول: نظرتٌ اليك( !2 : إذا 





۰ ۹9۹-۹۲۸/۸ انظر الصحاح (ر عا ۳۳۵۸۸۹ ء ر الائ (ہعا)‎ )١( 
فى الأصل : اعلمد‎ )۲( 
ف اگما ۰ الیه‎ ۲ 


٤٤٤-‏ ۔ 
اردت معنی :ابمرتك, ولا تقول: نظرتك, وان جاء هذا فقلیل» ورجّما یاتی 
للشعر(۱], للفرورة» ويتكرّر الكلام في هذا, ولم یقرا في السبع إلا هكذا. 


وقريء في غير السبع "انظرنا»(۲) بقطع الهمرة وسر" الظاء(؟) علی 
معنی: انا علی التتبیت . 


قال الله تعالی: "واسمغوا" آی: اسعوا ما ینکلم به الرسول- صلی 
الله عليه وسلم- وما یامرکم بة ء فافعلوا والتزموه وحافظوا عليه وهدا 


كما تقول: قد سمعتٌ قولك, تريد بذلك المحافظة على مافيه . 


”۷ للکافریم عذاب اليم" وهم من لايسمع كلام الرسول - صلى الله 
علیه وسلم- ولا یعبابه . 


وقد قیل: ۲*۱ نما نهی الله تعالی آن یقال: راعنا؛ لاو السیسهود 
كانت تقوله على أنه من الرّعنء وهو الاسترخاء والحمق, وکانوا یسیون 
بدلك رسول الله- ملی الله عليه وسلم-ء يظهرون أنهم يتكلمون بما تتكلم 





)١(‏ كقول عبيد الله بن قيس الرقیات: 
ظامرات الجمال الو ب + نّ كما ينظر الآراك الظباء 

انظر دیوانه ص۸۸ وتفسیر القرطبی 1۰/۲ »والدر المصون 0۲/۲ ۰ 

(۲) هى قراءة الأعمش وغیره» کما في المحرر ۱۱2/۱ وتفسير 
القرطبی ۲۱۱/۲ وراد في البحر۲۲۹/۱ والدر المصون۵۲/۲ ایا - 

(۲) في الاصل : الراء . 

(6) مدا القول لقتادة وابن عباس وغیرهما. انظر تفسیر آلطبنری 1۱۰/۲ 
1 . | 


- 550 - 
المحابة بدء فنهى الله عن هذه اللفظة أن تقال؛ لما فيها من التوجه(١)‏ 


والتطرق إلى الدم. 


وقد قريء في غیر السبع "راعونا"(۲) فیکون علی هذا قد نهوا عسن 
أن يقولوا هذه اللفظة ؛ 4 9 الیهود یاتون به على أنه (قاعل) من الرّعن. 
قال تعالى: 'وَللْكَافرِينَ() عذابٌ اليم" أى,مّن يقول هذا فله عذاب 


شدید في الاخرة 1 


قال تعالى: "ماود الذْينَ کقزوا من اهل الکتاب ولا المَُركِينَ أن یل 


ا ت ٦‏ 2 و ره مان 


علیِکم من خر من/ ریک والله یختس برشته من ماه ال دو الفصّل 


العظیم".<۱۰۵> 


النین کفروا جنس یقع علی كل من کفر؛ والمراد هنا من کفر من 
امل الکتاب» ومن کفر من امل الأوثان» فلذلك جاءت (من) هناء وهی 


ا 
و[ في قوله 1 ولا المرکین" زاگدة لتوكيد النفى, ۲ تری انها 
لو سقطت لكان المعنى بينا. ۵ 
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۶ و 
ا من حا م ۱ ا - ھ_ ص 
و''آن ينزل" مفعول ب "یود". ومعنی بود: یسجب‌.وامن اهل 


الکتاب" يتعلق :ب "كقروا", ويجوز أن يتعلق ب "یود" وین" في قوله 





(۱) فی الاسل : التوجسه. . وژثبت التوجه مراعاة للتطرق, والله اعلم. 

(۲) می قراءة عبد الله بن مسعود .انظر معانی القرآن للفراء ۰۱۹/۱ 
والقراءات الشادة ص۹٩‏ والکشاف!/۰۳۰۲ والمحرر۰۲۱۲/۱ 
والبحر۲۲۸/۱. 

(۳) فی الامل : ولهم عذاب الیم. 


(5) خلافا لمن ذهب هنا أنَها للبيان.انظر الآأزهية ص1؟؟, والكشاف 1/١‏ ۳۰ 


۲٦٤ 


0ے 

این خیر" زائدةء ‏ وهی 0090( 7 لا في( ٢١‏ النفیء لنفی, واتما زیدت هنا؛ لاه في 
معنی: مایود الذین کفروا من خير مَنزّل علیکم ء فبهده الملاحظة زیدت 
(ین) ھناء ونظیر هذا قوله تعالی:"لْ نوا ان الله الذى لق الصَمَوَات 
والازش ول نیغیی بطقهن یقایر على أنْ یمن الموتی۲۲(۳ زیسدت الباه 
بات لال کی سس الیس الذی لم میں بظقهن بقادر!.وسیاتی لهدا 
نظاقر, وبصب ما ياتى من النظاشر يكون الكلام» ان شاء الله. 


وقوله 1 من کےا ون متا لابتداء الغاية, بمنزلة : أخدت شض الاب 
وجاءنی هذا من فلانء فقد اجتمعت في هده الاية احکام (من) کل ها ,) 


التبعیض» وابتداء الغاية » والزيادة , 


قال تعالی :را یختص برحمتھ من مقاء" 
الرحمة هنا: نزول القرآن على المسلمين على لسان نبيه- صلوات الله عليه , 
' اد و (من) 
و "امن" مفعول ب ''یختٰء و "ایشا ء۶ صلة 2 ,و الضمیر محذوف؛ والتقدیر : 


من يريده7/. أى يمن يشاء أن يختصه الله . 


" والله كو العْعْل العقيم" 
فا نزول القرآن عليكم من فضل الله العظيم؛ لأسّه يهديكم الطريق 
المستقیمء والنعيم الداكم. 





(١(‏ هذا مذهب سيبويه والخلیل . ویجیر الأخفش زیادتھا في الواجب .انظر 
الکتاب۰۲۱۱-۲۱۵/۲ وسعانی القرآن للاخفش لك 
والمحرر١5/7١؟‏ . 


(۲) الأحقاف/۲۲ ۰ 


(۴) وهى كذلك عند سیبويه. انظر الکتاب؟/۲۲۵-۲۲۶»وانظر ما تقدم 
ص۱۷۶ ۱۱۲۲۰۱ . 


- 5۷ ۔ 
قال تعالي:"ماه: سخ من-ایقر اہ نتسه نات بخیر نها 
اومتیها "<۱۰7>. 


النسخ:(۲۱ رفع الحکم, والنسخ ایضا زوال اللفظ من المواطن التی 
یتلی فیها القرآن, ویسی هذا نسخ اللفظ, الا تری ان کان قبل النسخ 
تن به كما يُصلَى بالقرآن, ولاينطق به الجنب, فاا نسخ زال عنه مدا 
وصار لایملّی به وینطق به الجنب» وقد یوجدان معا نسخ الحصکم؛ لقول 
العرب: نسخ الظل” الشمس: إذا أزالته , وده اللفظ. والمراد هنا 00 
الحکم . 


وقرا ابن عامر "تنس" بضم النون الأولى» أى:يجعل العبيد 
ینسخونهاء ای ,یرفعون احکامها زلی احکام آخرء ویرفعون اللفظ من المواطن 
التی لاینطق فیها إلا بالقرآن والمعنی واحد. 


واما" مفعول مقدم» وفیها معنی الشرط. واین" هنا للتعبیض» 
والمعنی: ما ننسخ من الایات» شم اکتفوا بالمفرد عن الجمع» وبالنكرة عن 
المعرفة ؛ طلبا للتخفیف, کما فعلوا في: زید افضل رجل في الناس, امله: 
أفضل" الرجال, وکما فعلوا في (کل) حین قالوا: کل رجل, والاصل: کل 
الرجال» وقد تقدم(* طرف من هدا. 
قال تعالی: "1 سَنْسِها" على معنى :نؤخرهاء والمعني- والله أعلم-: 
نزيلها عن أحكام القرآن, فلا تتلی معه, ولا تتلی في الصلاة»/ ومن تلاها ‏ 1 
في الصلاة عامرا يهل الصلاة» فيكون على هذا النسخ:.رفخ الحكم) 





> ومختصر تفسیر یصیی۲۱۸/۱‎ »٤١-٤۷۲/۲ انظر تفسیر الطبرى‎ )١( 
. ۱٦۸-۱٦۷/١ والمفردات ص۹۰٦ء وغرائب التفسیر‎ 

(۲) انظر تفسیر الطبری ٦۷/٢‏ والھدایة ۸۱۸۱ 

(۲) انظر السبعة ص۸٦۱‏ والحجة۱۸'/۲ءوالکشف ۲۸۵۷/۱ء والتیسیر مرا ۲ . 

۲۲۱ انظر : ص‎ )٤( 


- ع2 - 
والتاخیر والترك برجع الی قوله تعالی: اما ننصخ مِنَ-ايّة". وتكون الآية 


قد جهفت نسخ المعنی ونسخ اللفظ, 
قال تعالی: اتات بخیر منها او مها" 


الایات نات باخف من دلك أو مثله . 


ومثل(۱) : معطوف علی بخیر, والمعنی؛ نانی بخیر منها او بمها 
ای ناتی باخف منها عليكم أو مثلها . 


ان سے ےرا 2 ا ۔ سے 
قال تعالی: ''المْ تعلح ان الله علی کل شءِ قدير" 
رات ۂ] و س 


المعنی - ای الله قدیر علی هذا کله. واعلی کل شنی:" 
یتعلق ب "قدیر" . 


والیهود اعترضوا علی النسخ وقالوا: لایقع(], وجاء الفقهاء 
وقالوا: هو بيان مدة العبادة()ء فل الآى المتقدمة جاءت مطلقة» وهی 
في المعنى مقيدة بزمان وزمانم فجاء بعد ذلك البيان» فهذا المعنى بالنسخ 
عندهم . 
وذهب ال#مولیون(*۲ إلى أنَّ حکم الاولی-لو لم یرد الثانی“لکان۔الاولی۔ 
باقيا مستمراء واللفظ يقتضى ذلك لاطلاقة>فلمًا جاء الثانی زال استمرار 





)۱( تکرر في الاصل من قوله : "'ومثل" الى قوله '"'مثلها" ۰ 
(1) انظر شرح الکوکب المنیر ۵۳5-۵۲۳۸۴ ۰ 

(؟) انظر الاحكام فى أصول الآحكام لابن حزم 1۵,09۶ 
)٤(‏ انظر: شرح الکوکب المنیر ۵۲۵۸/۳ - ۵۲٢‏ 
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الأولى» وانقطع العمل به» فهذا هو النسخ» كما تقول: نسخ الظل“ الشمس»/ 
اى ,ازالته()ء والله سبحانه عالم بهذا كله» وما ينسخ ومالاينسخ. 


وفي هذه الآية قراءات / كثيرات لم يقرا بها في الشبع(!) منها 
نها"( بالف في النون, وشدٌ السين» وهذه في معنى (نشسهها)ء 
یقال: آئمیته وتمَیتّه» کما تقول: انزلته ونرلته» أى:جعلته ينزل» وكذلك 


هذا جه جعلته ينساه, أى ,يتركه . 
ومثها "تَنسّها"(2) بفتح النون, المعنى: نتركهاء ومنها 
"أوتشتَها(0) على خطاب الرسول۔ صلی الله عليه وسلم- والمعنی: ما 


يأمر الناس بتركها . 


ومنها "ما نشك ) أى:نجعلك تتركهاء وكذلك قري ایضا 





. فى الأصل: زالته‎ )١( 
(؟) قرا ابن کشیر»وبو عمرو ننساهاءوقر! الباقون ننسها. انظر السبعة‎ 
ص۱۱۸ والحجة۱۸۱/۲»والکشف۲۵۸/۱ والتیسیر ص:۲۱.‎ 


۹۱ء والتحصیل١/٦٣۲ء‏ وشواذ القراءة ص٣٠‏ . 


)٤(‏ انظر معانى القرآن للآخفش١/؟5١.والمحرر١/1١؟,‏ والبحر(/۲۶۲ دون 
عزو . و زیت في شواذ القراءة م۲۰ الی الفخاك. ودکر مکی فی 
الکشف۲۵۹/۱ ان هذه القراءة لم تأت. 


(0) هى قراءة سعد بن أبى وقاص/والحسن“ویحیی بن یعمر, انظر 
المحسب۱۰۱/۱ ۰ والتحصیل۱ /۷ ۱۶ .۰ 


(1) هى قراءة عبد الله بن مسعود. انظر معانی القرآن للفراء١/15,‏ 


۲۷ 
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"نئسكها"(!)؛ فهذه كلها على معنى :الترك, ومعنى ذلك:نتركها عن 
المواضع التى كانت فيها(!) من الصلاة وغيرها. 


مم 
مس سس لين ا ہمہ و6 


ی ص وم یں کر 2 
قوله تعالی :"ام تم ار الله له ملك السّمَوَاتِ والاژش(۲۱ ومالکم 


من ون اه نی ولا تب 6۱۰1۳ 


لما قال تعالی: "ما ما تم وق اي از ننسها نات بخیر منها او مظها" 
قال تعالی: "2 حعلم أَنّ ال له ملك السمَوّات والازش* 


1 


ما یاتی به؛ ور کل شيىء خلقه, فکلما اراد ان یفعله فعل, 


والملك مصدر مك يمك ملکا» فیمکن آن یکون مبتد! وال" الخضبر» 
والجملة خبر "ان" ویمکن آن یکون الملك فاعلا ب"له" وال" هو الخبر» 
فا المجرور |ذا اعتمد() یعمل(6] كما تعمل الصفة. ٠‏ 


وقوله تعالی: "ام تعلم۳ تقریر؛ لیزیل عنهم الاعتراض على ما يرد 
منه تشن بالناسخ والمنسوخ وغیر دلك. 





رن هى قراعة سالم مولی آبی حذيفة. انظر معانی القرآن للفراء15/۱ 
والحجة ۱۹۵/۲ . ۵ 


. في الامل: فیه‎ )٢( 
. بعده فی الأاصل: بحیی ویمیت» ولیست من الایذ‎ )۲( 


. فى الأصل : اعتمل‎ )٤( 
انظر : ص۸۲‎ )0( 
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95 د كدت م ور 7 ور یھ سنن ۱ 
قال تعالى" وما لكم من دون الله من ولى / ولانصير" أى: إذا أراد 
آأمرا بكم يقع ولابدّء وليس لكم نصيرء فهو مبالغة في ناصر. وكذلك "ول" 


مبالغة في (وال ) »والکم" خبر" ولی" »و امن" زاكدة. 


ویمکن ا یکون "ول" فاعلا ب "لکم"؛ لاس 0 على النفى. 
قال7تعالی a:‏ تریدون آن تسگوا رك كم کل هوی من 

+۸ 

(<C 


آم: اضراب عن الکلام الاول. وتقریر وتوبیخ عن الثاني» والتقدير:<بلأ) 


تریدون آن تسالوا رسولکم كما سكل موسی. 


نوات الیاءء وم أن تكون الهمزة أبدلت ياء, فصار مثل (بيع) فأياة 
)علاله , 


تکون المیم اصلاء والیاء زاكدة وتکون من: مسل یمسل, ولیس (سیل) من 
مدا ولاسیل) . 





(۱)_فی الأمل : اعتمل . 

3 نے يلتم , بجر المّلا) . 

۹ هی قراءة الحسن وأبى السمال .انظر التحصیل ۰1۶۷/۱ وشوا اور 2 
ص ۰۱ والبحر۱/۱ ۱۶ . 


(۴) انظر إصلاح المنطق ص١!ا؟,‏ و(م س ل ) فى تهذيب اللغة؟١١/201,‏ 
واللسان ٠ 15١١/١١‏ 
والمسيل: مجرى الماء. 


- 0۲ ۔ 
وقوم موسی۔ صلی الله علیه وسلم- سالوا نبیهم- صلى الله عليه 
وسلم- أشياء لم ينبغ لهم ذلك السؤال منها أن سألوه أن يبروا الله جهرة 
فاآخدنهم الصاعقة » وکدلك قوم عیسی سألوه الماكدة2. فقال الله : "إنى 21 
تک کم تكفا لز هد عنکم قلتی امدبه کی و مرا تح 
97ر فنھی الله تعالی المسلمین عن أن يكون منهم دلك» وان 
یسلموا لأمر الله ويتبعوا ما أمروا بد وعند الله یکون توابهم 


لتتالر۱/ ما تریدون. والله تعالی یحملنا علی‌الحق ویجعلنا من امله . 


قال تعالی: امن یتبدل الکفر بالايمان فقد هل توا السبیل" 

7ت 9 ا ۵ ۳ 
قد تفگ (۲) الکلام في الایمان و آنه مصدر ( امن ) ومعناه : صدق ء وهدد حقیفه 
الایمان» وإذا اطلق علی الاعمال اطلق بحکم الاتساع؛ لان الاعمال الصالحات 


یسمی الشییء باسم ما بلازمه . 


وقد نک (۲) أن الاسلام أصله أن بقع تے ااال الظافتر لات مسق 
الاستسلام والانقیادء وهذا إِنَّما يكون في امتثال ما أمر الله به من الأعمال 
الظاهرة. كالصلاة والركاة والبيع المحیح. وغیر ذلك من الأعمال التى أمر 
اللد بهاء ویطلق الاسلام بحکم الاتساع .ادن سا المحیح؛ لما 
بینهما من الملازمة» قال تعالى+ تون عَلیك تن انوا قل مت و 


و وک 2غ ۶ 


4 بل ١‏ الله يمن ن لك 1 بین ايعان" 7 د وقال عم 





۱۱۵۸ المائدة‎ )١( 


(۲(۰۲)انظر : ص۵۲ ۱۹۱۰۱ 


رع) الحجرات/۱۲ 


- 609 ۔ 


و ء(١)‏ وقال تعالی: "فانرجنا من کان فيا من المومنین"(۲) ز رن 
الای تدل" علی مادکرته قبل, وان الاسلام غبر الایمان. "فما وجدنا فیتها 
یر یت مق المتلمین۲۲(۳. فهذا یدل" علی الاتساع واطلاق الشي» علی ما 
یلازمه/ ویکون معه ومند, والقر آن «نول (۲۶> بکلام العرب ومنازعه» قال 


سا ما ۵ 
تعالی: اپلمان عربی مپین»(۰) 


اي م۳ و 7 ۱ 
۴ ۵ و سے بير ۱ 
ویقال: ضللت اضل بکسر العین في الماضی. وفتحها في المستقبل. والاول 
بر 8 ور اھ سس واي م 
اكثرء وبه جاء القرآن, قال تعالى:"قل ان فلت قاتما افل علی 


تفسي"(") ولا اعلم (فللت) بکسر العین في الماضی وفتحها في المفارع فپ 


القر آن 
والسبیل : الطریق »وسواء۵ : وسطه . 


ومعنی" هل سواء السبيل" :ترك سواء السبیل, وکان الأصل: عن سواء 





(۱) الحجرات ۱۶۸ 

٠ ١07 (؟) الذاريات‎ 

١ الداريات/1‎ )9( 

. لم أتبيّن ما فى الأصل>إثر رطوبة‎ )٤( 
۰ ۱۱۵/۸ الشعراء‎ )۵( 


(71) انظر:ص1؟ هامش )١(‏ . 
(۷) سبا/۵۰ . 
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السبیل, شم اتسع وأجری مُجری:ترك؛ لو من هل عن الشيبىء فقد تشرکے ؛ 
فهما متلازمان .وأطلق السبيل على الشريعة؛ لأنّه من لزمها وصل إلى 
اش ومن 93 میں وحاد إلى خیرمانقدمار ك وپ قال تعالس: 


وح ~o‏ او هم ۱ 7 سس 2ے پار ۵ 


واستغتیء وکتب بالصنی » ء قسٹیسرہ Me ET‏ ` 


والیلزی: النعیم الاعظم الداگم» والغشزی: العذاب المستمرء وهو نار 
الجحيم . ۵ 


وقال تعالی : + اراانها الین EF‏ لاتشگوا عن و فا ان تیه نکم 


سج ہو“ وم © وى - 


سكم لن تسالوا عنها حین یرل القرآنَ تب لکم. : قا الله عنها والله 
SEL‏ َمْبَخُوا َا گافِرية yj (Dn‏ 


ينبغى لأحد أن يسال إل على ما يجب عليه اعتقاده وعمله» فیرجع / قوله ۹ 
مام 2 


تعالی : "ومن ینبل الکفر بالایمان" لقوله ای 33 132 كن كن للك 


ثم أصبحو موا يها كافرين" 


2 
وت" في قولد/ مت« مبتد! فیها معنی الفرط)وایتبتّل» 


قال تعالی: ود یڑ 7 امو الکتاب | و روشک و ند 


مک 0 حتیٰ یاتی 42 بار 1 الله عا کل هی قدیر ٩۱۰۹"‏ 


(۱) اللیل ۵7 - ۱۰ ۰ 
(۲) الماكدة ٠. ١١5-١١١7‏ 
(۲) تكررت "اهل" فى الآصل . 
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"لو" إذا وقعت بعد (وددت) وما جرى مجراها أريد بها معنى التمنى, 
فلایکون لها جواب ظاهرء وقوله تعالى"فلو أنَّ لنا كرة فَنَكُونَ»(!) "فلو" 
هنا فيها معنى التمنى»ء ولذلك انتصب الفعل المضارع بعد الفاء في قوله: 
افتكون", 


وقول امرىء القيس: 
3 0( 
* ... حراصا لو يشرون مقتلى <11> © . 


المعنی: یوتُون لو یشرون مقتلی, ای:یظهرون»فلو في هذه الاية لایکون لها 
جواب ظاهر؛ لها من هذا القبيل الذی دکرت لك. 


وقال سبحانه : اود کثیر" والاصل: قوم کثیر 


"من اهل الکتاب" ای ؛ کعب بن الأًشرف» وحیی وابو اسر انا 
اخطب(۲۲ » واتباعهم, قالوا لحذيفة بن اليمان وعمّار بن ياسر بعد وقعهة" 
أحد: ألم تروا إلى ما أضابكم ولو كنتم على الحق ما هزمتم, فارجعوا إلى 
ملتنا وشريعتنا فهى لكم أفضل/ فنزلت الآية فيهم."ودٌ كثير من أل 7١‏ 
الكتاب". 


(۱) الشعر!۱۰۲۳/۶ ٠‏ 
(؟) انظر : ص۲۵۵ 


والمحرر۳۷/۱؟والبحر۳۶۸-۳۶۷/۱ . 
وانظر ص0۷٦‏ حیث دکر حیی بن آخطب واخاه . 
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و مق اهل الكتاب"» یمکن آن یتعلق ب"ود", ویکون المعنی: ود من 
امل الكتاب كثير. ويمكن أن یکون صفة لکنیر . 


۳ ۶ . وہ و * ا 
و"کفارا" یحتمل أن يكون مفعولاب(يرد) كما تقول: رددت لزي (1) 
مرارا(۲. ای,جعلته مراراء ویمکن آن یکون حالاء ويكون التقدير: لو 
يردونكم عن دينكم في هذه الحال, فتكون حالا مؤكدة , وه من زال عن 


الإسلام» فقد كفر. 


وسا" یحتمل أن يكون مفعولا من اجله ای: ودُوا بحصدهم» ويحتمل 
أن يكون حسدا مصدرا في موضع الحال, والمعنى: حاسدين لكم, والاول 
آحسن؛ لان" جعل المصدر في موضع الحال يحفظ ولا يقاس عليهء والمفعول من 
أجله مطرد مقيس إذا محّت شروطدء وقد محّت هنا شروطه ؛ لته مصدر لفاعل 


وقوله تعالی: امن عند آنفسهم" یحتمل وجهین: 
احدهما: ان یکون المعنی ان ذلك من غرضهم وهواهم لیسوا مستندین 


إلى کتابهم. 


2 
الخانی: آن یکون بمنزلة: کتبت بیدی, وقال هذا زید بلسانه, تاکیدا 


للامر ومبالغة فيه . 





» . الزيج: خيط البناء» وهو المطمر. انظر الصحاح (زوج)۳۲۱/۱‎ )١( 


(۲) المرار: الحبل الذی اجید فتله. انظر اللسان (مرر) ۱۱۸/۵ ۰ 


ده 


قوله تعالی : امن بعد ما ENT EEN‏ له المعنی۔ والله اعلم- َ 


من معد ما تبين لهم الحق من كتابهم التوراة؛/ لن صفة الرسول وزمانه- 
صلى الله عليه وسلم- معلومان من التوراة» الا تراهم كانوا يقولون قبل 
بعث النبی- ملی الله علیه وسلم- قد اظل زمان النبی المنتظر» فلمًا جاء 
الرسول عرفوا اه هو بصفته وزمانه» وعرفوا دلك مِمّا جاء في کتابهم» ومع 
ذلك كفروا؛ حسدا للعزب أن كان منهم, ولم يكن من بنى إسراكيل, وكذلك 
حيى بن اخطب ليا ساله أخوه, فقال له أهو هو؟ قال: نعم» قال: فما 
عندك فیه؟» قال : العداوة. وَضْلهم على الكفر به>مع العلم بأشّهَ النبى 
المنتظر المذكور في التوراة»اعتقادهم ار النار لا تمسهم إلا أيّاما معدودة, 


وكذبوا فانهم مظدون فیها . 
و اما" مصدرية لاتحتاج من الصلة إلى ضمیر , 


قوله تعالی: "اقاعقوا واصفحو!" 

آية القتال(١)‏ ناسخة هذا كلّهء والآية مدنتّة, 24 الکلام مع بنی 
إسراكيل ومعاندتهم لو یکن إلا بالمدينة» فتکون: "قاعفوا واصفحوا" ای: 
تربصوا دعس یاتی الله بامره ؟ من قتل قریظه وإجلاء د بنی التّفیر» ولیس 


المعنی: اعفوا ولا تحاربوهم(۲۲ وان ظلموا . 


س پت و گار سے 





(۱) هي قوله تعالى فى سورة التوبة/51 "قاتلوا الذین کت 7 7 
الوم الاخر لايِحَرّمُوںَ ما حرم الله موه ولایدِىدُونَ دين الحق من 
الذين آوئوا آلکتاب کتّی بغطوا الجريةٌ عن در وَهُمْ صاغزونَ" 
انظر تفسیر الطبری ۰0۰۲/۲ ومختمر تفسیر یسحیی(/۲۲۲: 
والتحصیل ۲۰۳/۱ . 


(۲) فی الاصل : تجاوبوهم , 
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وقوله تعالى : 'لوأقيموا اللاَوتَا توا الزکاة۱۱۰<۳> / 


معطوف(۱) علی :"قاعقوا وامقحوا"(۲) ویمکن آن یکون معطوفا علی ما 
یتضمنه قوله: ۳ تَریذونَ آن تضاگوا رشولکنم۲۲(۳ ای :لاتسالوہ: شیشا واقیموا 
الملاة وثتوا الرکاة , 


والأصل في الصلاة: الدعاء, لكمّها تخصصت في الشرع بافعال» وصی 
الرکوع والسجود والقیام والجلوس وهذا 7 بسنت السنةء وما قل من 


افعال ال , 


وكذلك الزكاة مُجِمَلة بِيّنها الرسول- صلى الله عليه وسلم- بقوله: في 
اربعین من الغنم شاة, وفي خمس من الایل شاةء وفي نلائین من السبقر 
تبیع» وفي اربع آواق من الففة ربع العشرء وفي عشرين ديشارا ربع 
العشر(ءٌ)وهذا كله قدبیّنه الفقهاء- رضوان الله علیهم- على حسب ما فهموا 
من الرسول- صلى الله عليه وسلم. 

وقوله تعالی: "وما تقدموا سک 

ما: مفعول مقذم» وفیها معنی الشرط؛ ولذلك حدذفت النون من 
"تقدموا" وکدلك من "تجدوه", ولو کانت موصولة لم تسقط النون فیهما. 


م دم 


2 3 سے و 
و امن خير ۳ متعلق ے "تقنمو| ۳. واآعند الله" من صلة "تجنوه"» ای 


تجدوه عنذ الله في الدار الاخرة. 


٠ فی الأصل : معطوفا‎ )١( 

۱۰۹/ البقرة‎ )٢( 

٠١م/ةرقبلا‎ )۴( 

(5) انظر مسند الامام احمد ۲۵/۲. 


۷ 


معناه الوعد والوعيد, فمّن يعمل خيرا يلق خیراء/ ومن یعمل شرا Yo‏ 


یبلق شرا . و !اما بمعنی الدی » والضمیر محدوف من الصلة و 


قوله تعالی: "وقالوا لن تخل الجِتَةَ الا من کان هوذا ارَْمَارَی"<۱۱۱> 

هودا : جمع هائدء والهائد:التاغب. قال تعالى: تا مدنا 
لیف( وجبع مائد علی هُود» کما جُبع بازل علی بُوّلء وکسا جمع 
عاگد علی ود والعاکد: الناقة الحديثة النتاج. 


:7 5 ۱ > 6 2 ے9 سے 5 6 کے صس J‏ 
والنصاری جمع نصران» مثل: سكران وسکاری وندمان وندامیء ويدل 


ف ۔۔. مَفرائة لم تَعتَفِ <۲(۹1) 
وقد ,را الكلام في هذا. واليهود يقولون: لايدخل الجنة إل نحن 6 
والنصارى يقولون: لايدخل الجلّة إإِلا نحنء فقد استقر من قوليها اله لايدخل 
الجتة الا أحدهماء ولذلك دظت (أو) هناء ويسمى اللفء وفيه إيجاز 
واختصار . والاتکال علی ما استقر من مذمبیهما لایجوز عندهم» فان کل فرقة 


منهما توجب لها الجنة خامة» وتنفییه عن الفرقة الاخری» وهذا من 





(۱) الأعراف ۱۵۱ ۰ 
(۲) انظر : ص ۲۲٩‏ 


(۲) انظر : ص ۱۱۹-۲۲۸ 


کے 


فصیح کلام العرب, ونظیر هذا قوله تعالی: اوقالوا کونوا هودا او صاری 


5 تد ۱,( ۱( 

المعنی: قالت النصاری: کونوا نصاری, وقالت الیهود: کونوا هوداء 
فتحصل من قوليهما أحدهما, وعلم هذا من مذهبيهما, واختلافهما على حسب 
ما تقدم. 


2 ۱ 
والجملة کلها مفعول باقالوا" / 
* سم ”سے ی 
قال الله تعالى: " تلك أمانيهم" 
2 ج- کر ون ايم ل ل 
امانی : جمع أمنية , مشل أوقية وأواقي,. وأضحية واضاحي: والاصل 
(امتویّق «افْغولة) (۲3 اجتمعت الواو والیاء وسبقت |حداهما بالسکون, تقلب 
2 م 
الواو باء. وکسر ما قبل الیاء لتصح.فصار : امنية, 


وجمعت؛ مراعاة لتمنى كل بات تمہ زیر ال و 


کله» ۶ تری ان" قبل هده الایة: ان یل ) عليّكم من خير هن ري : N;‏ ۶ ۶(۰) 


والاول عندی ابین. 


7 سے ے بي 2 ر 
وفي قوله تعالى: "من كان هودا أو تصارى" رجوع الى المعنى بعد 


۰ ١١0/ةرقبلا‎ )١( 


(؟) وهناك من ذهب الی ان وزنها فعلية. انظر الياءات المشددات ص٦٦ء‏ 
وشرح المفصل ۱۰۲۸۱۰ ×× 


(3) انظر الکشاف ۲۰۵/۱ 


() البقرة/۱۰0 


1 


- 1۱ ۔ 
اللفظ؛ لآنَ الضمير الذى في (كان)مفرد عاد على لفظ (مَن) و"هودا أونصارَى" 


راجعان على معنى "من". 


7 ظ‎ 7 a 
ويدلك على أنَّ اللام من امنية یاء ان الیاء علی اللام أغلب, ويدلك‎ 
ايضا على هذا اتهم لم یقولوا: امنّةٌ؛ لو الواو المشددة ذا وقعت طرفا‎ 
لاتقلب باء الا في الجمع, وامّا المفرد فالاکثر فیه أن لا تقلب. تسقول:‎ 


ور و 
عم ت یں 


ره لم - م ص 
مرو ومَدْهُوٌ وقد قلبت قليلاء قالوا(۲ء: مَسْنَيّة(! )2 وهو من:سنا يسنو. 


قال تعالى: "قل هَامُوا مُرْمَاتَكُم» 

یظهر لى اك الهاء بدل(۲۲ من الهمرة, وان الأمل آتواء ويقال ‏ 
للواحد: مات» وللائنین: هاتیاء وفي الجمع: هاتواء وفي الموّنث: هاتي. 
والتشنية : ماتیا»کالمذکرین» وفي الجمع: ماتین وتقول: مات لاهاهیست, 
ای: لا أعطیتء والهاء ی هده كلها بدل من الهمزةء دکر دلك يعقوب في 
الاسلاح(*۰۲ وفیها لغات غير هذا. 


والبرهان: الدلیل» قوله :ان کنتم مادقین" 





(۱) انظر الکتاب؟/۳۸۵, وشرح المفصل ۱۰۹/۱۰ ۰ 


(؟) فى الأصل : مشنية. والمسنية:هی الارض التی بسنوها السمطر» ای : 
یسقیها. انظر الکتاب ۰۳۸۵/۶ والمصباح سنا(/۹۲٩۲.‏ 


(؟) هذا أحد أراء خلاثة فیها. انظر المحرر ۰۳۳۰/۱ واللسان (هتی) 
00 والدر المصون ۰۷۲-۲ والتاج (ھتی) ۷۱۷۰ء 


. انظر :۲۹۱. ولم يشر فيها يعقوب إلى الإبدال‎ )٤( 


- 11۲ - 
و 
وبأنهم غير صادقين, وهذا كما تقول: جشنی بما یزیل هذا عنی إن کان 
ما ما تس رات کری اک سس ۴۱7 نهنا يزيل 


قال تعالی: ایلی من اسلح وجهه له 4 وهو مصن"<۱۱۲>. 
یل: افراب عن الکلام الاولء وهو قولهم: لن ندعل الجنة الا من کان 
هودا أو نصارى, أى: بل يدخلها غيرهمء. وهو من أسلم وجهه لله, وهو محسن 
أى , خضع لله» ورد عمله لله. 


وقوله :"وجهه" فيه اتساع, وأصل هذا أن يقال في المتوجه إلى 
شيىء, ألا ترى أن مَن قصد مكة شرفها الله فقد جعل وجهه إليهاء وجعل 
غيرها خلف ظهره ودبّراذنيه, وكذلك مَن قصد المدينة جعل وجهه إلى جهة 
المدينة, وجعل غيرها خلف ظهره» ثم قيل هذا لمن يقمد() شيكا ويترك 


۱ ا سے 
عیره» وهو نظیر : فيس السنء وما جری مجر اه في الاتساع, 
ےہ ٥ے‏ ےی رو 
ومعنى" من اسلم وجهه":من قصد اليه بعمله, ولم يقصد غيره. 


وقوله سبحانه :"وهو مجس" في موضع الحال, أى:هو عامل الأعمال 
الصالحة الموافقة للكتاب والسنة. 
3 ماس واس بر اس 
قوله تعالی: : "قلة اجره عند کک ولا وف علیهم ولاهه يحزتون"؛ 
هم ان کانت اعمالهم سيقة, فقد تابوا عنها باسلامهم واستسلامهم واعمالهم 
إلى الله . 





- فى الأصل : معك‎ )١١( 


(؟) فى الأصل : يقصل . 


٣٤ -‏ ۔ 


و 7 
وقريء "ولاخوف"(۱) برفع الفاء بغير تنوين, هذه قراءة ليست في 
السبعء واإن محّت فوجهها عندی ان (لا) أجريت مُجری(لیس) واعملت عملهاء 
کما قال: / ۵ 


فأنا ابن قيس لابرا<5(>41) 5 

ٹم ركيت معها فبّنيت كما بّنيت فيمّن أعملهاج»وبنيت على الهم 
بإشعارا بأنَّها كانت قبل التركيب مرفوعة, كما تقول: (لاريبّ) بالفتم, 
راشعارا باتّها کانت نامبة قبل الترکیب, وهذا تعليل ما سمع إذا صح 
السماع , ويكون هذا بمنزلة قوله تعالی: لایَنعٌ فیه ولا ۲۲۳ وبمن رل ة 


قوله تعالى: الابَيْعٌ فيه ولا خلال"(*) فیتن قراه(0) بالنمب . 
قوله تعالی: "وقالت الیهود لیَْت النمازی علی غییء وَقَالت النصازی 


لیست الیهود علی َیُیع4۱۱۳<۳. 





)١(‏ هى قراعة ابن محیصن»والاعرج . انظر الکامل في القراءات الخمسیسن 
9۹ء والمحرر ۱/۱ ۲۲ ومفتاح الکنوز ص١0.‏ 


(۲) انظر : ص ٢٤‏ . 
9؟) البقرة /۲۵۶ . 
)٤(‏ ابراهیم ۲۱۸ . 


(0) هى قراءة ابن كثير» وأبى عمرو . انظر السبعة ص۱۸۷۲»وحجة 
القراءات ص٠١5١.والكشف١/0١١.‏ 


- ٦٦ - 

أذكر(!) او تمارى نجران أتوا رسول الله - صلى الله عليه وسلم- 
1 ف7 +7 
الیھود للنصاری کذلكء فنرلت الآية» وفي قول النصاری ليست اليهود على 
شيىء» وردهم كتابهم التوراةء رد لما في الانجیل؛ لا الذی في الستوراة 
هو الذی في الانجیل» وکدلك قول الیهود للنصاری: لبست النصاری على 
شیی« وردهم الانجیل يتضمن رد التوراة؛ لا کل" واحد منهما مصدّق صاحبّه, 
ویتضمن مدا آنْ في ردهم القرآن رد التوراة والانجیل؛ لن الستوراة جاءت 
بذکر رسول الله- صلى الله عليه وسلم- ومفته وزمانه, والانجیل ایضا 


كدلك, 


5 رت o‏ 
والواو في اوه یطون الکتاب" واو الحال ء والمعنی - والله اعلےم۔ ۳ 


وهم یتلون الکتاب المنزل علیهم ویقولون: اه حقء هذا تناقض منهم؛ لانهم 
قبلوا كتابهم وردّوه وکنبوه بتکذیب/ ما يصدقه فقوله :"وهم نون ایکتاب" 
في موضع الحال من الثاني» ویدل" علی الحال التی وقعت فیها الأول» كما 
تقول؛ خربتٌ وفربنس ر فاا ترید(]: خربتٌ یا فاحکا وهرجنی 
رید ضاحکا, فاعملت الثانی وحذفت ما بطلبه الاول؛ لدلالة الثانی علید, ولا 
تجد الحال في باب الاعمال ال علی |عمال الثاني؛ لامك لو اعمسلت الاول» 
لوجب ان یفتر للثاني ما یطلب, والحال لاتکون ضمیرا, وکدلك الظرف الذی 
لایتمرف ,ادا وقع في باب الاعمال, لم یکن الا على إعمال الثانى. 


سو“ سر و ۶ و 7 o‏ 


قال تمالی: "کتلك قال النین لایعلمون مخل قولهم الله ی 


م و س و 


يوم القیامة قیما کانوا نا 





رن انظر سيرة ابن همشام ۰۱2۱/۲ وتفسیر السطبری ۵۱۳/۲ 
والتحصیل۰۳۲۱/۱ واسباب النزول ص۱۲ ۱. 


(۲) فى الأصل : يريد 


۷۹ 


- 170 - 
۳ک( )۴ ,في موضع حال من المصدر الدال علیهاقال"» و"مشل 


قولهم": بدل من "كذلك". 


والمراد بهؤلاء النین لایعلمون: من لاشريعة له ولاصنةء وهم المعطلة 
والزنادقة يقولون في أهل الكتاب انْهم علی باطل» وینسبون الحق لأنفسهم. 
قوله تعالی: "وَمَنَ الم من منع ساج الله حر و ا جح 
وضعی في خرابها"<۱۱2> 
"الم" : خبر امُن". ولزمت التقدیم؛ لانها تفمنت حرف السشرط. 
3 و مہ 
و"آن يذكر" ناصب ومنصوب» وهما في تأويل المصدر»والمصدر بدل من 
امساجد")ویمکن آن تكون على إسقاط حرف الجرء تقديره: من اظلم ممّن منع 
مساجد الله من الذکرء وقولہ ''وسعی" معطوف على "منه". 


و تم و وه سے س ۔ 
"(ولکك ۳ لهم آن/ یدخلوما الا ی ۸۰ 


هده الجملة مردودة على المنع", ls,‏ 0٭ في و٤(‏ 


۰11/۱ اعربه غیره نعتا لمصدر محدوف . انظر مشکل اعراب القرآن‎ )١( 


(؟) هذا القول لابن زيد. انظر تفسیر الطبری۰0۵۲۱/۲ والهداية ۸۸/۱ ؛ 
والتحصيل 5١١/١‏ . 
وهناك آراء آخری فى سبب النزول .انظرها فی معانی القرآن 
للفر ۷5/۱۶۱»وتفسیر الطبری۵۲۰/۲-:0۲ ومختصر نفشیز یحیی 
BIYA‏ والهداية ۸۸-۷۱ »و التحصیل ۱ ۲۲۲-۲۲۲۸ » والک شاف۱/۱ ۲۰ ۰ 
وأحكام القرآن١/؟؟,‏ والمحرر ۱۱۶-۲۱۱/۱. 
(۳) ی ابر صو : هزا. 


(+) فی الاصل: رفد . 


٦٦ -‏ - 
المشركين للمؤمنين بدخول البیت والاعتمار فید, وقال "مساجد" لاهم 


یمنعون من جمییع المساجدء وإن کانت نما نزلت في مسجد مکة, 


و الخراب. : مصدرء يقال: خربت الدار تخرب خرابا, و"خاكقين": حال 


۳ 2س 2 7ه 
وقري» في غیر السبع(۲۱: خیفاء والامل: خوفاء فانقلبت الواو ياء؛ 
لها تلى الطرف» مثل صاتم وموّم وصیم, فان قلت وّام» لم تنقلب؛ لاتها 
و و ۱ ئ 
بعدت من الطرف» فلو كان هذا على (فعال) لقالوا: خواف بالواو لایر ؛ 


نها لم تل الطرف» وبقی من ذوات الواو. 


5 ۵ و ® دور“ رم ی 
قوله سبحانه "لهم في الدنيا خزى ولهم في الاخرة عذاب عظيم" يراد 
بذلك الخری: السبی(۲), باتهم یُمْبّوْن في الدنیاء یلحقهم بدلك السهوان. 
والخژی: الهوان» یقال: خری یخزی خزياء فإذا كان على معنی الاستحياء 


قالوا: خزی یخزی خزاية. 


د 2 
ولفي الدنيا" يتعلق ب" لهم" أى: استقرً لهم في الدنيا خزىء 

۶ [ ر 
حتف زمستقر) وناب المجرور منابه فتولى عمله وضميره» فيتعلق به کل ما 


یتعلق بمستقر لو ظهر . 





)١(‏ هى قراءة عبد الله کما فی الکشاف ۰۲۰۱/۱ وعزیت فی 
البحر۰۲۵۸۱/۱ والدر الممون۷۹/۲ الی أبى. 


(۲) هناك تفسیرات اخری للخزٌی هنا.انظرها فی تفسیر الطبری ۵۲۵/۲ 
ومختمر تسف سیر ییحی ی۲۲۵/۱.والت‌صصی ۲۳۲/۱ » 
والکشاف۳۰۱/۱»والمحرر ۳۳/۱ . 


٦٤٦ -‏ ۔ 


وه 8ت یں ےے تمه اس ۶ر و راتس وه (١(‏ 
"ولهم قي الاخرة عذاب عظیم" هدا بین. 


سس 
ات 
م 


و ص 
م ی اج و 2 ۳ > رت و شتت نهب یں ۳ 
قال تعالی : "ولله المشرق والمغرب فاینما تولوا قثم وجه الله إن الله 


واسع علیح"<۱۱0> . 


ی 
کان(۲۲ الیهود حین کان الرسول- ملی الله علیه وسلم- یملی/ [لی 
ّ2 
بيت المقدس يسرون بذلك ويفرحون» ویقولون: اقتداء بناء فلما آمر بالصلاة 
إلى الكعبة قالوا: "ماولاهخ عن قبلتهم ۲۲۱۳ منتقدین علیهم دلك, فنرلت 


الایة . 


وقد قیل , (8) اّما نزلت فی E‏ من يعمى عليه الأآمر؛ لشدة الظلام, 


ولايدري آين القبلة» فنزلت: ولله المشرق والمغرب. 


وقد قيل:(2)0 ,انما نزلت في المتنفل على الراطة, یتنفل حيث 





(۱) فی الأصل : أبين ٠‏ 


(۲) هذا القول لابن عباس وابن زيد . انظر تغفسیر الطبری/0۲۷ء 
والهداية ۸۸/۱ والتحصیل۲۰۷/۱ء واحکام القرآن ۳2/۱ ۰ 
(۲) البقرة ۱۶٤‏ . 


6 هذا القول لعبد الله بن عامر*ذربيیعة عن آبیه. انظر تفسیر الطبری 
۲ ومختصر تفسير بحیی۰۲۲۷/۱ والتحصيل١/1١5ء‏ واحكام القرآان 
2 . ۵ 


)0( هذا القول لابن عمر. انظر تفسیر الطبری ۰۵۲۰/۲ والتحصیل ۰۲۰۱/۱ 
واحکام القرآن ۰۲۶/۱ 


٦۸ -‏ ۔ 
و 
«_ ل 6ن مه یں واه 
توجهت به راحلته» قال تعالی:ولله المشرق والمقرب" ذى.كلها ملك له 


ور 
تتعلق باتولوا" والمفعول محذوف» تقديره: فأينما تولوا وجومکم فثمٌ وجه 
الله ء ای . رضاه واحسانه , 


اعلم, 


ی سر J o‏ 
والفاء: جواب الشرط, وشع: ظرف مکان» وهو خبر" وجه" وبنيت بما 


فيه من الاشارة؛ لن المعنی: ففی دلك المکان وجه الله. 


قوله تعالى: "إن الل( واسع علیم" معنی واسع: ای یومع علس 


عبیده ویرمهم ویخفف عنهم, وای تخفیف اعظم من آن یقال: ادا اشکلست 


وقد تقذم۲۲1 الکلام في لیم :(نگے مبالغة (عالم)ءوھو سبحانہ عالم 
بالاشیاء ومواضعها التی یجب/ آن توضع فیها(!], فیجب کل ما أمر الله 
أن يفعل ولا يعترض. 
(۱) ساقط من الاصل . 


(۲) انظر : ص ۲2۷۶۱۱ .۰ 


(۴) فى الأصل : فيه . 


۲ 


٤ -‏ - 
وقريء غیر السبع: "فأینما تولوا×(١)‏ بفتح التاءء فيحتمل أن يكون 
فعلا ماضیاء ويحتمل أن يكون فعلا مضارعا ویکون التقدیر: تتولواء شم 
حذفت التاء, كما حذفت في نازًا تلظیٰ"(۲)۲ وفي "تکاد حَمَیَزْ مج 
العیِظ"(۲) وما اشبه دلك, والمحذوفة الثانية, وقد مضی(*) الكلام في 
هذا , وحذف النون علامة الجزم, فإذا كان "تولوا" ماضياء كان في موضع 
المضارع؛ ار المومع شرطء وقد مضی(۲ الکلام في ذلكء وکات مطاوع 


تا ہر 2 


''ولی"ء تقول : وله کذا فتولی» کما تقول : بل فمل ےت 


فتفرح. 


2 سس 


قولة سبحانه : "وقالوا : اتد الله يدا له ما في السمَواتِ 


والازض 1 04 قانتو "> 


قرا ابن عامر() بغیر واو علی الاستشناف, وقرا الباقون(") بالسواو 
على العطف على ما قبله, وهو (منع )»فهو صلة, والمعنى: ومن أظلم فسن 


من وال , 


الشاذة ص۹ء والکامل فى القراءات الخمسین ۰۱1۳/۹ والمحرر۲۳۵/۱ . 


(۲) اللیل/:۱ 
(۲) الملك/۸ 
(۶) انظر : ص۲۸۹ . 
(0) انظر : ص 5١١‏ . 


(1 )۰ (۷۲) انظر السبعة ص٩۱‏ ۰۱ والحجة لابن خالويه ص۸۸ء والکشف١۹/٢۲‏ 4 
والاقناع۱۰۱/۲ . 


- 6۷۰ - 


وقد تقد( ۱( الکلام في وان من الآخذء ويسهلء فجری مجری 


3 


اتسن, كما تقول : اتكل. 


وفي هذه الآية ما يدك علی انّه من ملك ولده عتق علیه(۲)؛ ور 


الولد لايكون عبداء وهذا راجع للكفرة(!) القائلين بان له سبحانه ولدا 
كلّهم؛ فترجع إلى النصارى؛ نّمم قالوا: عيسى ابن الله» وترجع أيضا ,الى 
اليهود؛ لَأنَّهُم قالوا:عزير ابن اللدء وترجع/ لعبّاد الأمنام من العرب؛ لأنَهم 
قالوا: الملاككة بنات الله , 

« سبّحانة “معناه: تنزية له عن ذلك, وهو منصوب بإضمار فعل لايظهرء 
ومعناه: براءة الله من السوء, أىبقد بريء الله من هذه, وهو صفة 


التقدیس؛ لن سبحانه لایکون له ولد ولایعقل . 


کل ۱ #قطع عن الاضافة , والمعنی: کلهمء والاسم ادا قطع عن 


الاضافةء بقی علی اعرابه» والظرف انا قطع عن الاضافة بنى» نحو: قبل 


وبعد ودلك لضعف الظرف وقوة الاسم, وبسط مد (۶) فی کتب العربية . 


و۵۷" من صلة قانتون. والقانت: المطیع . 
(۱) انظر : ص ۰12۱ ۰۱۷۲۶ 
۲ انظر : المدتنة ۱۹۸/۷ . 
(۲) انظر : اسباب النزول ص۲۶ء والکشاف۲۰۷/!۱ ۰ 


ری انظر الکتاب ۲۸۵/۴۳ وما بعدها, وشرح المفصل ۰۳۰-۲۸/۴ ۸۱/5 وما 
بعدهاء وشرح الكافية الشافية ٩۱۳/۲‏ وما بعدها . 


AY 


- 2١ - 


قوله تعالی: "یدیع السّمْوَاتِ وَالارْضي"<111> 


الظامر أن ماضيه : بدع مثل: نبل فهو نبیل ود ع(۱) فهو بسزیع» 
و(فعیل) مطرد في (فعل) بضم العین, 


ویکون (بدیع) من الصفة المشبهة باسم الفاعل» کما تقول: مررت برجل 
٠‏ کریم الاب الامل : کریم آبوه, وکذلك المعنی هنا: بدیع سماواتّه وآرشد. 


ومعنی بدع: عظم. ومنه السفة لاتتعرف بالاضافة ابدا؛ 9 الاضافة 
ثانية عن النصب, والنصب شان عن الرفع. فالاضافة لفت تمه انا هی 
للتخفیفء علی حسب ما ذکرتہ(۲۲. 

وقريء في غير السبع "بديع(1) بالخفض, علی ال بدل من الغمیر 
في "له". 


وإِنْما قريء في السبع بالرفع. وهو خبر مبتدا محدوف تقدیره: هو 


بدیع السماوات والارض, 


ویمکن ان یکون "بدیع" بمنزلة "لیم" في قوله تسعالی:. "عذاب 
سے سس( ۱ : 1 
ویح۶(۳)/ ای.مویم, وقال عمرو بن معدى كرب: ۸ 





(۱) بزغ الغلام فهو بزیغ: ظرف وملح . انظر اللسان (بزع) ۱۰/۸. 
(؟) انظر : ص۱۲ ۰ 0 ۵ 
(۴) هى قراءة صالح بن احمد. انظر القراءات الشادة ص٠.‏ 


)٤(‏ وردت فی آیات کشيرة مضها الب قر۱۷۸۰۱۷۰۱۰۰۱۰/5: 
آل‌عمران/۷۷ء۱۷۷۰۱۹۱ء۱۸۸ء المائدۂ ٦٣۷٢ ٣١٢۲٦/‏ وغيرها كثير فى 
القر آن. 


۷٢ =‏ ۔ 


عر و 


من ریحانة الذاعی السيع kkk‏ بور٥ی(۱)‏ وآصحابي جوع 912050 


والرّق: السهر باول اللیل. وهذا لیس بالکثیر» الأول احسن منے؛ 
لله مطرد. ٠‏ 


قوله سبحانه : "و[3ا ی آنرا قاتا یقول له کن هََکُون" المعضی۔ 
والله اعلم-:اذا اراد ان یقضی امراء مثل قوله تعالی: "فا قرات القزتن 
لفن له بلق یمه( مک یھ ج کم کا 
افلکتاما(۶) فجاعما باستاه(۵) المعنی: اردنا املاکها فجاء‌ها باسناء 
وهذا کثیر في کلام العرب» وفي القرآن. 00 


سص ىم ,2 و فص ۳ ۱ 
وقوله "قانما یقول له كن فیکون" یحتمل آن کون علی ظاهره, 
ویحتمل آن یکون على جهة الاتساع» كما قال : 


۰ - وقالت الّقراب للبطن: ال (1) 


)١(‏ فی الاصل : تقرقنی 
(۳) انظر : ص ٠٠١‏ 
(۴) النحل ٩۸۸‏ 


۰ فى الاصل : وکم آهلکنا من قرية فجاءها باسنا‎ )٤( 
۰. / الأعراف‎ (0: 
الشامد ینسب لأبى النجم الِعِجِحٌء وليس في ديوانه المطبوع.‎ )٦( 
وآبو النجم : هو الففل بن قدامة من عجل» وکان ينزل بسواد‎ 
الکوفة فی موضع یقال له الفژك, آقطعه إياه هشام بن عبد الملك,-‎ 


- ٣٢ء‏ ۔ 


والقرت: الخاصرة » ومعنی : الحق : أضمرى, قال + )١١(‏ 


۹ - لاق طن يقرا سَميو(؟) 

وقر! القراء "فيكون"(") بالرفع» وهو ظاهروقرا ابن عامر 
"فیکوخ"(*) بالنصب في ستة (0) تو امج وافق الكساكي منها على 
موضعين, احدهما() في (النط), قال تعالی: "تما ولا ِكنع إا راه 
تھے ےو ار ال فالنمب في هنین الموهعین با بل 
''نقول"ء فلا اشکال فیه, واّما الاشک‌ال في الاربعة الباقية. قراهن 
ابن عامر وحده بالنصبء, وليس قبل (فيكون) منصوب, ويظهر لي أن هذه 
الأربعة راجعة إلى الموضعين اللذين/ وافق فيهما سس ابن عامرعء الا 


ر2 


تری 9 قوله تعالی في البقرة :ولا ی امرا انم تقول له كن فيكون” 
هو في معنی فانما آمره آن یقول له: كن فيكون, فجری على هذا كما 


جاء : 


= راجن العجاج. وعدذه ابن سلام من مر الطبقة التاسعة من فحول 
الاسلام . 
والشەرا: ء۷77 1 ۳ والسمط!/۲۳۷- ۳ 
#۲ 1 والخصاكش س۱ /۲۳, والکشاف 1/۱ ۶۷ء E‏ 
حنق ۰۷۰/۱۰ والبحر۳۱۵/۱, 
وبعده : : قذماء فاضت کالفییق المحنق_ 
وهو يصف ناقة أنضاها السير- آضت: رجعت. الفنيق: 
المنعم المکرم. المحیِق: الضامرٍ القليل اللحم. قذما: منذ نر 
)۱( الشاهد لحميد الأرقط دفو ن ال رک مون و 
0 مالك بن رید مناه من تميم , و هو شاعر اسلامی . من شعراء الدولة 
موية . 
انظر ترجمته في السمط؟/159, والخزانة ؟١/505,‏ 
وانظر الشامد فی الکتاب۱۹۷/۱ء والمقتغب 2١01/5‏ والفصول 
الخسون ص*۲۲» وشرح المفسل۸۵-۸۲/1» والبسیط۱۰۸۲/۲: 
القرا : الظهر . وصف فرسا بانه ضامر البطن لامن مرال . 
۹ فى الامل : سمینا 
مرد 7۸ء ۲ ۲۷ء و 
(1) والثانية فى ياسين. انظر الکشف١/‏ ۲1ء والتیسیر ص۷۱ . 
(۷) آية 2۰/7 . 


۳۸۵ 


۷٣ -‏ ۔ 


امت ینا الکثان, ۔ين۸(١)‏ 
ون" الحدثان في معنی: الحوادث, وکما قال ابو علی() في قول 
العرب: هو احسن الفتیان واجمله (۲) : جاء الضمير مفردا؛ لآن المفرد یرادف 
الجمع في مدا الموضعء الا تری انّك إذا قلت هو أحسن فتى, معناه معنی 
(احسن الفتيان) وعاد الضمير على ما يصلح في اللفظء لا على ما نطق بهء 


وهذا النوع يجيء. 


۶ وو 508 
وقد نقل في النمب في هذه الموافع وجوه(*۲, لیس فیها واحد یی 


وأقربها عندى ما دکرته . 


قوله تعالی: "وقال الذین لایعلمون لولا یکلمتا الله او تاحیتا 


ی 


لما تقدّم قول الکفرة ان الله اتخذ ولدا, ذکر آخرین من الکفرة 


ومقالتهم وطلبهم أن يكلمهم الله, وهذا عتو منهم وقلة حق . 


و "لولا" هنا تحضیض بمنزلة : لوماءوبمنزلة : ملا والاء وتسشعمل 
(لولا) دالة علی امتناع الشییء لوجود غبره, فتقول: لولا زید لأكرمتك» 
ویوجد هذا في (لوما) فتقول: لوما زیڈ لأكرمتك» وإذا كانت (لولا) 
ورلوما) على هذا المعنى وجب أن يقع بعدها المبتداء والخبر مسحدوف 


(٥١ 


لايظهر للعلم به. 


(۱) انظر : ص ۹۲۱۲2 ٠‏ 

(١؟)‏ انظر البسيط۷/؟۸!. 

(؟) انظر الكتاب ۸۰/۱ء والبسیط ۷۸۲/۲ . 

)٤(‏ انظر : الحجة٢/۲۰۸ء‏ والکشف١/٦٦۲ء‏ ومشكل إعراب القرآن۷۰/۱ء 
۱0۵-۲ والتبیان۱۰۹/۱ 


( انطر ص ۷ هامتی لا . 


- ¥0 ۔ 


وقد يکون محدوفا . 


فادا كانت رلولا) و (لوما) للعرض جرنا مجراصما/ ادا كانتا 1 


مر 


للتحضيض» لايليهما إلا الفعل. وكذلك (ملا) و(آلاً) لايليهما إلا الفعل ظاهرا 


أو محدوفا , 


والآية: العلامة, والعين ياء, لأس من: ایاة(۲۱ الشمس, وهو ضوءهاء 


ویقال : یاء بلا تاء. والهمرة مفتوحة لاغیر فادا قلت : أياة الشمس» 
ظ 7 ۲ 
ا الهمزة 9 وهدا 993 قد تقذم . 


وقوله تعالى: "كيك قال الذِينَ من قبلهم مُثْل قَوْلِهمٌ"*مثل؟ بدل مسن 


« کولی» وُكَدَلِكَ: في موضع الحال من القول المفهوم من الفعل, فمثل كذلك 
ایضا؛ لاه بدل منهء ويجرى هذا مجری:ضربت زیدا شدیدّا, فشديدا حال من 
الضرب المفهوم من ضربت ولايكون مصدراء يدلك على ذلك أنك تقول: شرب 
فرب شدید, ولایقال: رب شديٌء فهذا الذى ذكرته مذهب سيبويه2)27: وهو 


الصواب. 


(١) 
(۲) 
(0 
(00 


(000 


قوله تعالى: "تشابهت لوبهم" 

د في غير السبع:"تشابهت"(20 بإدغام التاء في الشين؛والامل 
فى الأصل : أيات. انظر الصحاح (ایا) 71 

انظر المصدر السابق . 

لم یتقدم شییء من هذا فى النسخة التی معنا. 

انظر الکتاب ۲۲۹-۲۲۸/۱ - 


هى قراءة ابن أبى اسحاق ٤‏ وأبى حيوة . انظر المحرر مج 
والبحر١/117 2١5‏ والدر المصون 5979 , 


- 1 ۔ 
( تتشابهت) والمعنی- والله اعلم- : لمّا تشابهت قلوبهم فكفرواء تشابهت 
قال تعالی: اقد بیْنا الایّات لِقَّم یوقنون" المعنی- والله اعلم- : 
لقوم يعلمون على اليقين, ولایمنعهم هواهم من اتباع ما یعلمون ویوقنون. 


قوله تعالی: "نا ارسلتاك بالحق بقیرا وندیرا ولاتسال عن اصحاب 


الجَصم» ۱۹ 


قريء هذا وتشان"( ) بالجزم ولا) نمس. وقري»اولاشُس(1) 
بالرفع وبناء الفعل للمفعول. 


ونذیراء وغیر سائل عن اصحاب الجحیمء یمن کفر لاتسال عن کفره , 


ومّن قرا "لاتسال" بالجزم ففیه معنی تعظیم الجهلة. ایلا تسال عن 
هؤلاء , ای: ان آمرهم آکبر من دلك, 


وقريء "ولاتسال1(۰) بفت(۶) التا۶ء ورفع اللاحء هده لم يقر بها 


(۱) هى قراءة نافع ء انظر السبعة ص: ۰۱۱۹ وحجة القراءات ص۱۱۲ 
والکشف۳۱۲/۱ والتیسیر صا ۷ . 

(؟) می قراءة باقی السبعة. انظر المسادر السابقة, ‏ - 

(۴) انظر معانی القرآن للاخفش ۱27/۱ ومعانی القرآن للزجاج ۲۰۰/۱ 
والمحرر١/55؟:‏ والتبیان۱۱۰/۱ دون عزو. 

(؟) فی الأصل : بضخ التاء. 


- ۷ ۔ ظ 
على (بشيرا) و(نذیرا)ء وغير ساثل عن اصحاب الجحیم. 


الجحيم: النار مغرّمة, ای:موقدة . 


"٤ 


ae 
ص‎ 


قوله سبحانه :لون صل نك الَو لا الشَسَارَیٰ مکی حَشَّيعَ 


ملتَهم*<۱۲۰>. 


المعنی: لن ترفی عنك الیهود حتی تتبع ملتهم ولا النصاری حتی 
تتبع ملّتهم, فهدا النوع هو اللف, وهو من فسیح کلام السعرب؛ لانه فد 
تحمّل من مجموعی کلامهم انَهم لایرشون عنك حتی تزول عن الحق الذى أنت 
علیه لی الباطل الذی تبعوه, ٠‏ 


2 مس وم ۱ 2 ے * وس ؛ 
قوله تعالی: اقل ان هذى الله هو الهدّی" ای:لاهدی الا هدی اللد» 
وهدا کما تقول : ان الشجاع زیدء ای لاشجاع الا زید, فالمعنی هنا: لامدی 


إل هدى الله وما عداه فهو هوى وباطل ائبع» آلا تری وله :ن 


r‏ ا .رار 
اتبعت آهواءهم". 


و"ما»(۱) بمعنى الذى, أى: بعد الذى جاءك من العلم. ويكون 
القسم» ویغنی عن جواب الشرط, ولو تقدم الشرط لکان الجواب له ویغنی عن 


جواب القسم, 
و وی" رفع بالابتداء. و"لكَ" هو الخبر/ و امن" راکدة, 


)١(‏ الذى فى المصحف "بَّعْدَ الى جَاءَكَ مِنَ العم" وليس فيه "ما", 
ک 
ولعله وهم . 


٦۷۸ -‏ ۔ 
قوله تعالى:" الذينَ مَامَيْنَاهُمٌ الكتّاب يطوكة حَق تلاوته"<171> 


معنى آتيناهم: أعطيناهم وفهمناه إياهم, والجملة صلة "الذيسن". 
و"الذين" مبتدا. وخبره" يتَلونَة". ومعنى" حَقَّ يلاوت" أى :يتلونه؛ طلبا 


للعلم به, وللعلم بما فيه. 


7 ود 
و (حق) مصدر ؛ اللہ مضاف لی المصدر» وهذا بمنزلة: (جد) و (کسل) » 
تقول: ضربت كل الضرب واکرمت کل الاکرام» فکل: مصدرء وکدلك ادا 
قلت: اکرمتك جد الإكرام, وكذلك الأسماء المبهمة إعرابها على حسب 
أوصافهاء فإذا قلت: ضربتٌ هذا الضربٌّء فهذا مصدرء وإذا قلت: ضربت هذا 
اليوّء فهذا ظرف زمانء ومن هذا قوله تعالى:'إِنمَا تقض مَيْهِ الحا 


و 
التَئْيَّاه(!) المعنى: في هذه الحياة الدنياء فهذه ظرف زمان. 


راس" سے بير ر م سی ب ۱ 
ویکون "اولکك یومنون به" ای:من يصدق به يتلوه حق تلاوته» ای , 


یتلوه لیعملوا به. 


واختلفوا في الکتاب هنا؛ فمنهم مّن قال("۲: هو التوراة, ومنهم من 
قال(" : هو القرآن» ويمكن عندى ان يرجع لهذين الکتابین. 


وقد تف (5) 4 الكاف في NEL‏ حرفء وبیّنت الدلیل على ذلك, 


قوله تعالی: امن يَكَفَرٌ بد" ای :تن لایؤمن به ولایتلوه حقّ تلاوته. 
(() طه /۷۲ . 


0) هذا ذا القول لابن وب | +انظر تفسیر الطبری010/۲ والمصرر(/۳:۵؛ 
۰ وت سی 
١ (۲)‏ القول لقنادة 7 تفسیر الطبری0۱:/۲؛ ومختصر ن 
سوب والمحرر ۲۵/۱ وتفسیر القرطبی ۹0/۲. 
(۶) انظر : ص ۱۷۲۹»۲۷۲۰۰۱۲۱:۱۶. 
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و "هم" یحتمل آن یکون فصلاء ومبتد١ء‏ وبدلا. . 


وقد نقدّم(۲۱ الکلام في قوله تعالی: الیابتی" اراتیل"<۱۲۲> مستوعبا. 


و عى ص 
ل رس2 - 75 سی 


٣ُ ۰‏ 00 1 > 0 
قوله تعالی: "ولد ابتلی ابراهیم ربه بکلمات فاتمهن قال : ,انضسی 
جَاعِلكَ للناس ماما ۱۲5<۳> ۵ 


ور ۱ 
معنی"ایتلی": اختبر . 


و "5" متعلقة ب-اقال: یی جاعلك"/ وتکون الجملة معطوفة علی ما 
قبلها. و"ابْتلی" في موضع خفض بالظرف. و"ماما" مفعول شان ب 
"جاعل", كما تقول: جعلتٌ ريا عمرّاء فهى من أخوات ظننت. و"اللشاس" 
يتعلق بإمام. والكاف من "شى جاعلك" مخفوضة بالإضافة» والأخفش() 
جعلها مفعولة, وسیبوید(۱) اعتبرها بالظاهر العاری عن الالف واللام: وهو 
المواب(*) ان شاء الله , 


والکلمات التی اختبر ابراهیم- ملی الله علیه وسلم- دیهاء(0) 


(۱) انظر : ص۲۷۲۱-۲۷۲۰ . 


(۲) انظر معانی القرآن ۸۶/۱ . 

(؟) انظر: الکتاب ۱۸۷/۱ ۰ 

)٤(‏ واليه ذهب المصنف- رحمه الله- فی الملخص ۲۰۳-۳۰۲/۱ وانظر 
شرح الکافیه الشافیة۱۰۵۲-۱۰۵۱/۲. 

(0) تكملة يلتكم بها الكلام. 


۲۸۹ 


ما 
اختلف الناس فیها اختلافا(۱) کثیرا, وِمٰنَ ۔ والله اعلم۔ اخذ الشارب, 


ونتف الابط» وحلق العانة» والختان» وفرق الشعر, 


نی م وت اخ 7 
ومعنی" أتمهن":فعلهنّ وقام بِهنَّ. فلمًا أتمهن, قال تعالى'إنى جاعلك 


والاماح یستعمل مفردا وجمعاك فادا كان مفردا كان أسما للشخص 
و اص ای مه رن 3 
المؤتم بة, وإذا کان جمعا کان من : اح یوم : ادا قصد » وو احده آحء وجمع 
على (فعال)؛ لآنّه اسم استعمل استعمال الأسماء» كما قالوا: صاحب 


وصحاب» وراع ورعاء. 


وقدم "ابراهیم" ل#جل الضمیر العاگد علیه, ولو کان مؤمرالکان 
الفمیر مقتما لفظا ومرتبة» وهذا لایجوز الا حيث سمع» فان قلت: فلم لم 
یکن: واذ ابتلی رب ابراهیم؟.قلت: فعل هذا طلبا للاختصار, والاختصار في 


کلام العرب من فصیحه ومن حسنه , 


وقريء في غير السبع"وإذ ابتلى إبراهيم رب( ۱ بإسناد الفعل نی 
ابراهیم. و مه ابتلی هنا علی هدا :۰ ساله لیری ایعطیه ماسال؟ فأعطاه 


سبحانة ذلك:/ فيكون معنى انود اعطاه() الله ما سال» والمطالب التی 





)١(‏ انظر معانی القرآن للفراء ۰۷۱/۱ ومعانی القرآن للزجاج۱۸1/۱ 
وتفسیر الطبری۰۱۵-۷/۴ ومختصر تفسیر یحیی۲۲۵/۱, والتحصيل 
۱ ۰۳۱۱-۰۱ والمحرر۲۸/۱» وتفسیر القرطبی۹۸/۲, 020 
(۲) غریت مده القراءةفى القراءات الشادة ص۹٩‏ إلى ابی الشعشاء 
وغزیت فی الکامل فی القراءات الخمسین ۰۱۱۲/۹ والبحر۲۷۵/۱ الی 
(۲) فی الاصل : واعطاهن . 
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طلب ابراهیم: "جْعلْ مدا البله مامتا ۱(۳) "راجفنا مین ۲۲۱۳1 ای 


غير ذلك مما طلب. 


قال تعالى: "قال ,ومن كى » قال : ينال حَهدِىَ الظَالِمِينَ" والمعى 
-والله أعلم- :واجعل من ذريتى إماماء فیتعلق بمحذوف دل عليه الكلام 
وذهب بعض(1) المتاخرین لی آنه معطوف علی الکاف من ''جاعِلك"' 0 
هذا ببین» اذ لو کان‌اومن دریّتی" منموبا لکان: وذرستی؛ لان الكاف 
مفعولۃ(۲۶ء فهو يصل اليها بنفسه» واامن دريتي" مجرور» فكيف يعطف 


المجرور علی المنصوب؟. 


فقال تعالی: الاینال عهدی الظالمیق" ای :لایکون دلك الا لمّن استقام 
علی حالهء وسار سیر الصالحین» ومن بدل وغیر وأشرك وظلمء فلا يكون له 


دلك . 


o~ 


وقريء في السبع :"عهدى" بفتح(0) الياء وسكونها(! ۲ والفتح هو 


۰ إبراهيم /0؟. والتى فى البقرة/1؟١ "اجعل هذا بلدا -امنا"‎ )١( 
- البقرة/۱۱۸‎ )۲( 
. ۲۰۹۸۱ (؟) انظر الکشاف‎ 


۱۹, وحجة القراءات ص۱۱۲» والتيسير ص 1۷-٦٦‏ . 


)٦(‏ هی قراءة حمرة وحفص عن عاصم .انظر المصادر السابقة. 
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الأمل. وقريء "الظالمون"(!2 بالرفع في غير السبع, فمعناه: ما ينال 
الظالمون عھدیء وينال الصالحون عهدى, كما تقول: نال زيد كرمىء ادا 
أكرمته, ونال زيد عطاكي: إذا أعطيته, وكذلك: نال زيد رضاكي بما فعل, 
وفي هدا دلیل علی ان الامامة لاتکون للظالمین. 


۴ ِ 
5-7 يمكن أن تکون من : 7 کما تقول : 


. و سر سے 
۲ -ی.. .کم مر شار )٩(‏ 
ای : طلع ۲*1 : وھذا كَبْيْنْء فتكون الدْدئّة مشتقة من هذاء فتكون الياءان 
للنسب؛ ویکون کاحمری وکرسیٌ وصحاری, اللفظ لفظ النسب. ولیس المعنی 


علی النسب, 


ویمکن آن تکون من ذرا/ بذروء تقول: ذرت الریح الحب» إذا أزالت ۹۱ 
و و ۱ و 
عنه التَبّن» فيكون وزنه على هذا فعيّلةُ, وفعيّل موجود في كلام العرب, 


ءاا/١ءارفلل هى قراءة عبد الله بن مسعود.انظر معانى القران‎ )١( 
والقراءات الشاذة ص3, وعزيت فى المحرر ١7١0؟,والبحر١/7؟ إلى‎ 
قتادة» وابی رجاء» والاعمش,‎ 

۱ ف الاصل : بگرن ۰ 

۳( جزء من بیت لمعد یکرب الزبیدی. والبیت بتمامه : 
لحا الله جزما ا د ر شارق ٭٭ وجوة کلاب هارشت فازبارتِ 

انظر دیوانه ص۷۲ والاصمعیات ص۱۳۲ والحماس ۰1۱/۱5 
والسمط١/11؟,‏ وشرح المماسة للتبریری ۱۱۰-۱۵1/۱ 
والخزانة ۰۲۲/۱ والمقاصد النحوية ۳۱/۲:-۳۷ . 
لحاه الله : املکه . هارشتّ: من المهارَشة : المقانلة . 


e oh pee» 2‏ مه و ^ 
ازبارت: انتفشت و تنحمشت للوثب. 


(6) انظر (درر) فی الصحاح ۱۱۲/۲ ءواللسان .١١0/:‏ 


٢:۸٣۲ -‏ - 
لکنه قلیل(۲۲, فیکون بمنزلة: در ومرّيّقٌ(!؟ فتكون الياء الأخيرة منقلبة 
عن الواو. 
ويمكن أن يكون من ر() بذرا: ادا خلقء ويكون الأصل: 5 
, ثم آبدلت الهمرة یاء للتسهیل» كما قالوا: النبيء والنسيء, فجاء 
ذرّیِيّهء فادغمت الیاء فی الياءء وهذا الأخير عندى أبعد الثلاثة؛ لآنّه قطع 
فيه بالهمز , ولو كان من الهمز لنطق بهء ففى هذا زيادة على (فعیْل) . 


س © مه ع 2- 


قوله : "ود جَعَلنًا البَّيْتَ مخابة ٴ للساس وتا" <0> 


سس ن 
"اذ" هنا متعلقة بمحذوف» تقدیره- والله اعلم-: کرمناها وعظمناها 
اد جعلنا, و"جعلمًا" في موضع خفض. و''مَخَابَة": مکانا یتوبون دالیه(۲ 
و يم : پ ےہ 2 بی اه 
وهو من ثاب یثوب: ادا رجع» والاصل: مثوبة. واعتل علی طریقة: مقامء 
ومقال, وهذا اعتلال قیاس, ولحقت التاء کما لحقت في بقع( ای 


اذ جعلنا البیت بقعة یثوب الناس الیھا, 
و اد : ينوب س ۲ 


(۱) انظر الکتاب ۰۲۱۸/۶ ولیس فی کلام العرب ص۲۵۲ ۰ 

(؟) المریق: العصفر. وهو عربی عند سیبویه ء عجمی عند غيره, انظر 
الکتاب؟/۲۱۸, والحجة لابن خالویه ص۲۲» والمحکم (م رق) 
۳٦‏ والمعرّب م۰۲۱۲ وشفاء الفلیل ص۲۲۹ . 0 

(؟) انظر اصلاح المنطق ص٩۰0‏ ومجالس شثعلب ۱۷۷۲/۱ . 

وانظر الاراء الخلائة فی مشکل اعراب القرآن ۰۱۲۸/۱ والیاءات 

المشددات ص٤0‏ . 

(؟) تكملة يلتكم بها الكلام. 

(0) هذا ما ذهب إليه الفراء. انظر معانی القرآن للفراء ۷۱/۱ وذهب 

اژاخفش الی نها للمبالغة والتکثیر, انظر معانی النقرآن للاخفش 

۱ وانظر تفسیر الطبری ۲۵/۲ . 
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والبيت واقع على مكة؛ لعرف الاستعمال كوقوع النجم على الثرياء 
من وضع اللہ واْما كثرة الاستعمال خهصته بهذا . 
وقوله : متا" امّنا: مصدر من یامن افناء مثل:فهم یفهّم فهما, فهو 


مثل: عَدّل ورضى, الأصل المصدر . 


ويمكن أن يكون مَثّابة كذلك أيضاء يكون مصدرا يقع على المكان على 
جهة الاتساع» والمعنى: إن الحرم يأمن فيه الوحش والطيرء ون الناس 
يثوبون إلى البيت/ من جمیع الافاق؛ لانه بيت اللهء لم یجعل في الارض ۰ ۲۹۲ 


وقوله تعالی : "اما من مقام إبراهيم ان . قريء في في السسبع!"! 
واتعَذْوا" بفتح الخاء وکسرهاء قرا بالفتح نافع وابن عامر(۱), 
والباقون(۲) بالکسر. 


فعلى قراءة نافع وابن عامر یکون "و انْحَذُوا" معطوفا علی ااجعلنا !۱ 
ويكون المعنى: وإذ اتخَذوا من مقام إبراهيم مصلى. 


وقیل في مقام [براهیم: انه موضع(1) قدمیه في الحجر, وقیل: 


(۲(۰۲۱) انظر السبعة ص۱۷۰»و الحجة۲۲۰/۲, وحجة القراءات ص۱۱۲ 
والکشف/٢٦۲ء‏ والتیسیر ص٦۷.‏ ا 
(۲) مدا القول لابن عباس ,انظر تفسیر الطبری ۲۸/۲ء والھدایة 4٩۰/۱‏ 
والتصیل ۰۳۷۰/۱ وتفسیر القرطبی۱۱۲/۲. 
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۳ کل (۲۱, وقیل: بعذہ۲۲2ء والصلاة جائثزة فبھا کلہا یمنی 
لصلاة : 0 بعد الطواف, 1 و المختار في الصلاة ان 0-2 عند 


ومن قر "واتخذوا" بالكسر, فيكون عندى على وجهين: أحدهما: حذف 
القول» ويكون التقدير: وقلنا اتخذوا من مقام ابراهيم مصَلى, ويكون (قلنا) 
معطوفا على "جَعَلنًا". 


والوجه الثانى: أن يكون معطوفا على ما تضمنه "وإذ جعلنا البيّت 
سه ار چم ری 
ابراهیم ممّلی. 


وقد یکون "مملی" مكان الدعاء, لآنَّ أملها الدعاء, وتطلق الصلاة على 
أصل اللغة . 


و"إجّراهيم" قراه أبن عامر" إِيّرَاهام"() بالف بعد الهاء في ثلاثة 


وثلاثين موضعاء جميع ما في هذه السورة وتلك خمسة عشر موضعا(2), 


(۱) روی هدا عن مجاهد .انظر تفسیر الطبری ۱۶/۲ , 
)١١(‏ روى هذا عن عطاء بن رب‌اح .انسظر السمصدر السساسق ۲۲/۲ 


والکشاف۱ /۲۱۰ .۰ 

(؟) انظر السبعة ص۱1۹ والحجة ۱۷۵/۲»و الکشف ۲۱۲/۱ والتیسیر 
ص ۷۷-۷ . "۳ 

() المواضع همی الب‌قرة :۱۲۵۰۱۳۲۰۱۲۳۰۱۲۰۰۱۲۷۰۱۲۱۰۱۲۵۰۱۲ 


آ٦0‏ 6 ۲۰ 
مالنساء/۰۱۱۵ ۱۱۲ دالأنعام/٦۱1ء‏ والتوبة /٢۱۱ء‏ 
وابراهسییم/۲۵بوال‌نحل/۰ ۰۱۱۰ ۲ء ومریم/1۱ 1 ۰۷ء 
ا ١ء‏ والسشوری/۱۱» والداري-ات/۰۲۶ 
7 لتیسیر ص۷1 - ۷۷ءو التحصیل (/۳۸۹-۳۸۸. 


5 ن الأصل : يلون 


5 

وإبراهيم: اسم عجمى دخيل في كلام العرب, ومنقول من لسان العجم, 
وليس من امل کلام العربء فينطق به لاجل دلك كيفما امكنها على حمب ما 
مضى 210 في ميكائيل/ وامرائیل . 

وحكى في تصغير إبراهيم وإسماعيل: بريه وسمینع" ذكر ذلك 
سيبويه('2, فالهمزة زاكدة, والميم زاكدة, وكذلك إسماعيل الهمزة زاكدة, 
واللام زاكدة, وهذا تصغير الترخيم, وتصغير الترخيم هو على حذف الزواكد, 
فلو صعّرته على غير الترخیم لقلت: بریهیم ٠‏ وسمييعيل, ٠‏ وحذفت الهمزة اوقال 
المبژّد(۲۱): تقول رک تدا 0 والأول دل على سسجت + <ف(۲0» 
کان آقربهما؛ لانه يمكن أن يكون یره سيمع تصفير أَبْرہ ا 
وبالقول الول قال سیبویه (], وعلیه اکثر(۲) النحویین؛ ما دکرته من 
الدلالة على المُكَبّر. وإبراهيم نقل علماء وهو على اکثر من ثلاشة احرف فلا 


ینصرف للتعریف والعجمة , 


5 ہر - بن رس وس سے > یے۔ تس © ی لح صے 
قوله تعالی: "وعهدتا ,الى ! إبراهيم وإسماعيل أن طهرا بيتئ للطائفين 


والعَاكِفِينَ والركع السَجُون" 


(۱) انظر: ص۶۲۸۰۶۲۷۲۰۲۷۲ ٠‏ 

(۲) انظر الکتاب ۶۷1۱/۲ 

(؟) انظر شرح الشافية للرضی ۰۲۱۲/۱ والمساعد 0۵۲۱/۲ والهمع ۰۱۵۲/۱ 
وشرح الاشمونی ۱۲۰/۶ . 

. (۶) عزا أبو على مدا التصغیر فی السال المنشورة ص۲۹۳ إلى 
آبی عشمان المازنی. 

(0) تكملة يلتكم بها الكلام. 

(1) انظر الكتاب ؟/551 ٠‏ 

(۷) انظر المقرب ۹۲/۲ء وشرح الکافیة الشافیےة /۱۹۲۷۰ء 
والملخص۱۵۱/۲ء وتوضیح المقاصد ۰۱۱۲/۵ والهمع۱۵۲/۱. 


۳۹ 
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في "عهدنا" معنى الآمرء ای :آمرناه بان يتعاهد البيت بالتطهيرء, 


فیکون فیه تفمین, ای: الزمنا العهد ابراهیم»او جعلنا العهد إلى إبراهيم» 
أى : يتعاهده , ظ 


وان" تفسیرء وأن التى للتفسیر تقع بعد جملة فیها معنی القول؛ 


ولیس(۱) فيها صريح القول» وإن كانت الجملة فيها صريح القول» فما بعدها 
مفعول بەء فلا یحتاج إلی (آن)ء نحو: قال زید:محمد کریم. 


ومعنی طهراه : بعداه من الخبث والخبائث» وجميع الأقوال والأفعال 


السيكة., وقال هنا : "للطاكفين", وقال في سورة الحج؛ "للقاكم ۲ (۲) 


والمعنی: طهراه؛ لاه یطاف به ویملّی فیه/ ویْعتکف فيه, ای بیقام. 


(۱) 


99 
(۲) 
۹2 
(0) 


)ا( 


يقال: عكف بف بضم الکاف وکسرها(۲) في المضارع, وقريء بهما 
"اعکة ۸۵( ۶) و'ایعکفون"ء قراً بالكسر حمزة وحده (2) , ومکسی 


: اقاح, 


و ِ 9 ۳ہ س 
ورکع: جمع راکع, بمنزلة؛ شاهد وشهد. و"السجود": جمع ساجد( ) , 


خلافا لآبى البقاء وابن عصفور فقد جوزا وقوعها بعد القول ٠‏ 
انظر التبیان۱۱۳/۱ء وشرح الجمل ۱۷۲/۲ والتصریح ۲۳۲/۲ ۰ 
آية /۲۱ ۰ 
کسر الکاف لغة اسد.انظر الاتحاف ص۲۲۹ . 
الأعراف ۱۲۸/۸ ۰ ر خن : 
قرا بها الکساعی آیضا کما فی السبعة ص۲۹۲ وحجة القراءات 
ص۰۲۹۱۶ والکشف۶۷۵/۱ والتیسیر ص۱۱ . 
بیاض في الامل . 


لے 
7 ۰ و ر 
بمنزلة:واقف ووقوفء والاول قیاس في (فاعل)ء والثاني یحفظ ولایقاس 


عليه والمعنی: الرکع السجود المملین. 


وجاء هذا بغیر واو؛ لد الرکوع لاب له من سجودء والسجود لابد له 
من رکوع, لایستفنی احدهما عن الاخرء ولاتکمل عبادة الا بالگخری,(۱) 
بخلاف الطاشفین, فإ قد یطوف بالبیت غیر ممل وقد یعکف بالبیت ویقیم 
فيه مجاوراء وهذه الأحوال الثلاثة لهُنَّ حص البيت» ومنْ: الطواف والعکسوف 
والصلاة , ۵ 


نے سے 6 جات 


قوله تعالی ِد قال ابْراهیمٌ: رب اجِعَلْ هذا بدا -امنا "6۱۲1 

امنا اسم قال من أ ای: یامن فیه الطیر والوحش» فنسب الامن 
للبیت. والمعنی ما فیه من الطیر والوحشء ای, التی یامن آن تصاد. مدا 
بمنزلة .نهاره صائم» وليله قاكم, المعنى مَن فيه صاكم, ومن فيه قاكم؛ لأس 
نسب إلى الليل والنهار للمَلارّمة» وهذا في كلام العرب كثيرء قال: 
اما النهار ففي قیدِ وسلسلة ل د والليل قي بطن منحوتٍ من الساج<10)15) 


في النهار . 
و"آمنا" :نعت لبلد. و"بلدا" مفعول ثان ب "اجِعَل"ءوجعلَهُ بلدا 
آمنا بالآمر والنهى. ظ ظ 


. فى الأصل : بالآخر‎ )١( 
١١7 انظر : ص‎ )۲( 


6٩ -‏ - 
و ارب" منادی مضافء وحرف الندا۶/ محدوف» والیاء حذفت كما يحذف 
التنوین في یازید» وفیه خمس() لغات هذه اکثرها واشهرهاء وسيعود 
الکلام فیها. ۱ 


قوله تعالى: 'مَنَ-امَنَ <منهُم(' )> بالله والیوّم_الاخر" 

هو بدل من "أُمْله" والمعنى ,ارزق مَن آمن بالله واليوم الآخر من 
أهلهء ثم أسند إلى الآهل على جهة التوكيد» لتكرار الاسم مرتين» وكذلك 
حسن زیذ وجهه» اصله: حسن وجه زید ثم قيل: حسّن زيدٌ وجهاء طلبا 
للتوکید. وبدل البعض من الكل یجوز حذف الفمیر منه ویحسن حدفه . وکذلك 
بدل الاشتمال یجری علی حکم بدل البعض من الكل یجوز فیه حذف الفمیر 
کثیرا . 

قال تعالی: اومن کفر فامتعه قلیلا" 
المعتی: وارزق مَن كفرء أو يكون من باب الاشتغالء, ورأيت رن 
المتآخرین «یذمب(۶) الی دا (0) "اومن كفر" منعطف على "'من آمن", 
وحقٌ المعطوف آن یکون مُشرّکا في العامل, والتشريك هنا مُمتنِع؛ لن الأول 
دعاءء والثانی اخبار من الاصل . 


(() انظر : ص ۲ مامش(۱) . 
(؟) ساقط من الاصل . 

(؟) انظر الکشاف ۰۲۱۰/۱ 

(٤)ء‏ (0) تكملة يلتكم بها الكلام . 
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وقراً ابن عامر (۱) '"فأمتعة " بضم الهمرة وتخفیف التاء وامتع ومتع 
بمعنی واحد( ۲۱ , ح 

وقريء في غير السبع "فنمتعه"(۲۲ بالنون, وانفطره (*) کنلك, 

وهو بمنزلة,قامتعه, وهذه النون نون العظمة, کما یقول الملك: نحن نفعل 


کذا ونصنع . 


وقريء في غير السبع ''ثم اشطره »(0) بكس (1) الهمزة , وهذا مطرد 
في کل" ما فى أول ما ضيه آلف وصل لك أن تكسر في المضارع حرف 
المضارعة الا الياء, وهذا الكسر يكون في الفعل المضارع في ثلاثة مواطن؛ 


أحدها:/ ما ذكرته, الثاني: المضارع من (فعل) بكسر العين» نحو: آنا 


إعلم, وانت تعلم» ولايكون هذا في الیاء, الثالث: ما آوله تاء المطاوعة 


فإنّه يكسر من الفعل المضارع منه حرف المضارعة, ما عدا الياء, كما ذكرت 


لك»وبسط(۲) هذا في كتب العربية. 


)١(‏ انظر السبعة ص۱۷۰ء والحجة ۱/۲ ۰۱۷۲ الكشف١/10؟,‏ والتيسير 
ص :| ۲ . 
(۲) انظر الصحاح متّع ۱۲۸۲/۲ . 


(5(۰)۲) هی قراعة آبی بن کعب. انظر معانی القرآن للفراء ۲۸/۱: 
ولعراب القرآن للنحاس ۳۱۰/۱ والمحرر ۳۵1/۱ والدر المصون 
٠ ۲‏ 

(0) هى قراءة یحیی بن وتاب . انظر المصادر السابقة. . 


. فی الامل: بضم‎ )٦( 


(۷) انظر الکتاب ۱۱۳-۱۱۰/۶ والمحتسب ۱۱۰/۱ . 
بش الأص . الیاء . 


۳۹۹ 
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سر‎ 

وقرآ أبن محيصن "نه شم آطر۱(»2) بإدغام الضاد في الطاء وذلك على 
ماحكى سيبويه 217 , سیت واصله (اصْطجّع ) فادغم الضاد في الطاء, 

فعلی هذا یاتی"اه" بالادغامء والله اعلم. 
س 2 2 1 
والأشهر في الضاد أنَّها لاتدغم في مقاربها ويّدغم مقاربها فيهاء 
وکذلك الراء؛ لما فیها من التکریر وکذلك الشین؛ لما فيها من التفشى, 
وکذلك المیم؛ لما فیها من الفتت, وانت اذا ابدلت هنا التاء طاء()؛ بما 
بين التاء والضاد من البعد, التاء شديدة, والضاد رخوة, والضاد حرف مستفل 

مر 0 

ومطبق, والتاء لیس فیها دلك. والتاء مھموسةء والضاد مجهورة» فابدلوا من 
التاء هنا طاء؛ لان الطاء مثل التاء في الشدة» وهی مشل الضاد في 


الرخاوة , 


وقريء في غير السبع "مغ" اوامْطره"(۲ بومل الالف, فهذا آمر 

من أمتعَ واصْطرٌ وهدا اللفظ لفظ الامر والمعنی الاخبار, كما قال تعالى: 
"وتیل حَطَايَاكمٌ"07) المعنى: ونحمل خطایاکم, وبمنزلة قوله تعالى: 
"ومتکم ن وف خن کل ولتَبلغوا الا : سس" )» وهذا في القرآنوفي 


860 انظر إعراب القرآن للهنحاس 70 0 اللشادة ص ۹ء 
والمحتسب ۱۰1۱/۱ والمحرر۲۵۱/۱. 


(7) انظر الکتاب ۶۷۲۰/۶ 

(ص) طاعبط من ۱صمطالت , 

(؟۴) فى الاصل : ظا ا 

(0) هى قراءة ابن عباس. انظر معانی القرآن للفراء ۷۸/۱و المحتسب 
۱ والمحرر ۱۵۱/۱ . 

(ج) العنکبوت ۱۳7۸ ۔ 

رب غافر ۷۸ 


٭ ی ابژصل: رالیاء 
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لفظ الخبرء والمعنى طلب(١)‏ , 


وقّريء في غير السبع" ثم أَمْطرٌه"7) بهد الطاء, فهذا جاء على: 
ضطره (1) يضطره بمعنى:اضطرهء ومعنى اضطره إلى عذاب النار- والله 
أعلم- معنی قوله تعالی: افستتشره بلعدی(8) م(0) ای:یسد عنه آبواب 
طرق الخیر, ویفتح له أبواب الشرء فيمشى عليه, لايقدر على المشى على 
غیرہء نسال الله العافية . 


قال تعالى: "وبين الْمَصيرٌ" مصيرهم/فازيل المذموم للعلم بهء قال 
تعالی!انعح 0 المعنی:نعم العبد ایوب, فازیل المدوح من اللف.ظ 


للعلم به . 
قوله تعالى :"وذ يَرّفَعَ إِيرَاهِيمٌ القواعد مِنّ البّیْت ومیل "<۱۲۷> 


(۱) کقوله تعالی: " ایَاك تعبد وَإِيَاكَ نستعین" الفاتحة/۵ المعنی: فاعنا 
علی فان 
انظر الصاحبی : ص ۲٩۹۱‏ . 


(۲) هى قراءة يزيد بن أبى حبیب. انظر المحرر۰۲۵۱/۱ والبصر ۰۱۸۷/۱ 


(1) لم تدکر المعاجم التی اطعتُ عليها الفعل (ضطر) . انظر (ض ط ر) 
فی التهدیب ۱ ؤ 6ء والمقاييس ۲ءء والمجمل 0۵ والصحاح 
۲ واللسان /۸۸. والتاج ۰۱۵۱/۲ : 

. فی الاصل : للیسری. والعسری هی المناسبة للمقام‎ )٤( 

٠ اللیل/۱۰‎ )0( 

(1) ص/2201۰ . 


٤ -‏ ۔ 


هدا معطوف علی قوله تعالی: "واذ قال ابُراهیم" 
> ۱ 
والمراد- والله اعلم-:تعظیم البیت في هدا الوقت»والمعنی: تعظیمه 


ظامر وباد. 


والقواعد: جمع قاعدة» وهی الاساس, وکدلك کل (فاعلٌ) بتاء تجمع 
على (فواعل), كانت اسما أوصفة . 


والبيت قد مضى(١)‏ الکلام فیه, وان باصل اللغة ينطلق على كاه 
بيت» وخصّمه العرف بالبيت الحرام, والبیت اسم لکل" ما له سقف. 


والقاعد من النساء یجمع ایضا: قواعد. کما تقول: حائض وحواشض. 
و''من البَيْتَ" یتعلق ب۔'ایزفع والمعنی : برفع من السبیت قواعده. 
و"إسّمَاعِيلُ": معطوف على إبّراهيم. و"ربنا تَقَبّلْ هِنا":مفعول بقۆل 
محدّوف» ای:یرفعانها في حال 0-0 رجّنا تقبل مِنا. 


و "ربنا": منادی مضاف» وحرف النداء محذوف»ای نك تسمع دعاءنا 


ا ار سا ہہ سو ہو SS‏ ۱ 
وتفرعنا اليك(۲, وتعلم نیاتنا في/ دلك, فتقبَّل مِنا. ۲۹۸ 


وقراً عبد الله (۲) بن مسعود "یقولان: رتتا تقبل منا"اءولم يقرا 
بهذا في السبع, لكن المعنى عليه, كما ذكرتٌ لك. 


)١(‏ انظر :ص1۸5 

(۲) فی الامل : ,اليه ٠‏ 

(9؟) انظر معانی القرآن للفراء۰۷۸/۱ وتفسیر الطبری۱1/۲» 
والمحتس_ب/۰۱۰۸ والکش اف ۲۱۱/۱. وراد فی المحرر(/۳۵۹ ابّی 
ابن کعب. 


»د ری «راصل خوله ۱ زهدا الوقت ) 
 *‏ ی شم ۲۰ نهی قائلون . 


1915 - 
وإسماعيل: اسم عجمى, وقد مفی(۱) أنه حكى في تصغيره ارجا 
سميّع, فالهمرة وللاژزاکدتان؛ نك لاتحذف في الترخیم الا السزواشد, ولا 
تحذف اامول» ولو میت به امراة وستّرته تمفیرالترخیم؛ لقلت: لیکن 
وترد إليه التاء لما صار ثلاثيا. 


سے رت صے 


قال تعالی: اربنا واجعلنا مسلمین لك۱۲۸<۳> 


هذا من القول» ای,قائلین هذا یاربّنا.وراجعل) من "واجعلنا" معطوف 
علی اتا ونا" 5 


ومعنى أآَسْلم :اص تقول: اسلمتٌ هذا لك»م ای:اظصته لك, ای . 
اجعلنا مخلِصّین لك الأعمال؛ أو يكون مستسلمّين» ای,منقادین لك لانخال فك 


في شيىء تاأمر به من دلكء ولانعترض علیه, ما فعلت هو الجکمة, 


وقوله تعالی "واجعلنا" المعنی- والله اعلم-:ادم هذا, فان الحامل 


oe 


00 


م 7ے ۱۳ بے سے 
''ومن دریتنا أمة مسلمة لك" فیکون منصوبا بإضمار فعل تقدیرہ: 


واجعل (1) من دریتنا ا مسلمة لك , واامن!! للتبعيض» ورايت بیع (۲) 


(۱) انظر : ص 581 
(؟) فى الأصل : واجعلنا 


9؟) انظر الكشاف ١/١١؟.‏ 


- 0 - 


المتاخرين يقول إِنَّا للبيانء و(ین) للبیان لم تثبت. ولم نقل إن س" 
معطوف على "نا"(١)‏ لآنّه لايفصل بين حرف العطف والمعطوفء لو(۲) 
بالظرف ولا بالمجرور, الا في الشعر(۳) فوجه الکلام ان یال فيه إشّه 
منصوب بافمار* <فعل>(۶). 


(۱) من قوله تعالی : واجغلنا مسلمين لك " . 
(؟) فی الاصل : الا 


(1) كقول الأعشى 7 
یوما تراها کشبه + اردیه ال ٭٭ عصب حدما أديمها نغلا 
انظر دیوانه ص۰۲۸ والایضاح ص/۱6» وإيضاح شواهد الایفاح ۱۱۲/۱ 
والبسیط ۰۳۵۹/۱ ۱۰۱۹/۲ ۰ 
ین من برود الیمن. 
النغل: النا 
ای ب ترى الآرض بالئور والنبات كاردية العسب؛ ويوما 
تراها مختلفة مغبرة کالجد النغل. 


وقفنا علیها . 


(6) تكملة يلتكم بها الكلام. 


الفهمارس 
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- ۵۰۳ - 
فهرس_الایات المستشهد بها 


اسم السورة الآية ٠‏ رقمها . المفحة 
الفاتحة " ایا نعبخد! 2 


البقرة تم ال علی قلوبهم 
وعلی سمعهم وعلی ابمارهم 


غشاوة " ۷ ۹۷۹ 
" فرَادَهم الله مرا" ۰ ۱۳۳ 
" عذاب اليد" ۰ ۷۱؟ 
یہ 
۱ اما تح مهو" 1 ۱۱۱۰۹ 
11 11 الله 7 يستهزىء بهم" ۱0 | ۳۱۱۲ 
1 لت فی E‏ 10 ۲ 
یعمھون!! 
۱ " فما ربحت تجارََه " 1 ۲۲۲ 
1 " اکن انت وروجك الْجِنّم " ۳۵ ۳۸ 
11 1 " الْكرُواد نعم الت وت 
: ہو یہ سی 4 1 
0 !۱ افو و 1 تجزى 


نفس من تفس ميا" ۸ ۰۵ 


البقرة 


- 0٩ - 


و ۱ جج ا اراس 
" ففلنا فرب تِعمالت 


یھ سے وا وا 
الحجر فانفجرت!! 
۵ - ه, وت 


" قانقجرت مثه اشنتا " 


1 ۴ ب م ال٥‏ 


2 ست فير م 


" أفتطمعون‎ N. 


م 


' أنأما معدودة " 


من كسب اة واف 


به < خطیشانه" 
1 پیسما ان شترو| به ۵ انفسهم" 


01 1 ا نگم 


۳ ب کے ویر‎ e 


2 و ر م وه 9 
" آم تريدونَ أن نسالوا 


م 
رسولکم 11 


می سے 


" حسَد) من عند آنفسهم " 


کی 


i‏ ہس و اصفحوا" 


سي 
هس صخ ےم برا" 


1 اجعلنا نمی 1 


۰ 


11 


۷ 


۱0۵ 


۱۰۸ 
۹ 
۱۹ 
۹ 
۸) 


۳. 
۳۹. 


۳۹۰۳۸ 
۲٦ 
۳۹ 


۳۳۸ 
2۱ 


1 


£0۸ 
۵ء 
20۸ 
۳ 
۸۱ 


البقرة 


- 05٠١٠0 - 


2 2 و 2 72 
" وقالوا کوئوا هودا 


أَوْتَصَارَىَ تَهْتَدُوا" - 


۲ ماو لام عن قبلتهم 11 


مهھ 9 ص 


" يَعْرِفُونه كمَا يَعْرِفُونَ 
7 وان فریقا 
مهم 2 تکتمون الحت 


ہس 7ں و 7 ص 
وهم يعلمون » 


۳ ب - گے 
" مان الصفا والمروة 
۳ 7 ۱ 

من مُعائر الله" 


" ومن بطوع n‏ 


سے ف ع ل ےت 
۱ 1 الذي یکنو ۲ 


۱10 


۱ 


۱1 


۱0۸ 


۱0۸ 
۱۸ 


۱0۹ 


2 


1۷ 


2۵ 


0 


۹ 


0 


ب 0٠1‏ ه 


00 ارد ر و 
" رالا الذين تابوا 
Sau ae‏ ۱ 
وأصلحوا وبینوا" 
1 خطوات 1 
" ابّاما مقدودات" 
7 اور راص میت 
" شهر رمضان الذٍی انرل 
م 
فيه القرتان" 


" ولا تلقوا بایدیکم ای 


و سے ےھ س ص ص 
" ولولا دفع الله الناس 
Naa e a‏ 
بعصم بور 

رم هو میت 9 
11 جاءتهم البينات " 


۱1۰ 
۸ 


۸٤ 


۸۵ 


۹۵ 


۹۷ 


۲ 


9 


۱0۱ 
۱0 


0 
١1 


١ 


1ء 


۱۲٤ 
۹ 


- ۵۰۷ - 


نے۴ 
کے 


البقرة " لابیع فیه ولا خلة" 6 ٣٦٦‏ 
آل عمران ۱ الہ 41 ۱ ۱۱ 0۸ 


۱ " فَبَقْزهُم بعذاب آلیم" ۳۱ ۹4 
اما مَعْدُودَاتِ " 5 ۲۰ 
" شر ۹ ۹۶ 

۱ دہ پوڈو » ۷۵ ۹ 


1 ۲ عذاب الیم" " ۷ 
۷۷ ۶۲۱ 


٣ ۱‏ ولد خد .الله ميحَاق 0 
التبیتن" ۸۱ ۲ 
1 " ان الذین کفزوا وَمَاتوا 


وَهُْمْ كفا فلن يَقْبَلَ من 
حدم" ۹۱ ۰ 1۸ 


7 5 - 002 و و فد رم وم 2 
یوم نبیص وجوث ونسود 


وجوه قامّا الذین اسودّت 

ایمانک " ۳ . ۲۰۸۰۲۲۱ 
1 " كنت خر م لے ا ۹۰ 
۳ " لیم ال" ۲ ۳۹,۳۸ 


اف 


0 


آل عمران " قد بدت البغفاه من 

اقْوَاهِهِمْ وما تَخْفِن 

صدورهم أكبَرٌ" ۸ ۹٦‏ 
۲ << وا ما عي ٰ۸ ۸ء 


م 
سے 


۹۷ ۷٦ لن وا ال شيا"‎ <٠ ١ 


ما ءاتاهُمٌ اللّهُ من قَمْلِه 

و[ ۸۰ ۳۹۹ 
1 " ولد اح الله میتاق 

الذين اووا ألکتاب" ۸۷ ۲ 
النساء ١‏ "يا ايها الاس اقرا 

رکم الذى خلقكم من 

تفس واجدذ! ۱ ٦۷‏ 
۲ " ولا خفر القسمة ازلو 

الفزبتسی والیتامی 

والمساکین فَارْرْقُومُم 

مئه وقولوا هم ول 

معروفًا " ۸ ۷۲ 
" ما تیاکلو فی بطونهم 

۵ ارا" ۳ 10 


النساء 


- 0۰۹ ۔ 


اذم ما 


ولاف الذي عَم الله 
ن الت ن 

0,11 

وَالتَّالْحِينَ'" 1۹ 

"3 امد الله إِيْرَاهِيمَ 

خلیلا" ۱۲۵0 

" و الذینءامنوا شم کفزوا 

نش ءامنوا شم کفروا شم 

ارُداُوا کفراً لَم یگن۔ 

ال یز لهمٌ ولا 

لتهتهم سيلا" ۳ 

" مُدَببِينَ بَيْنَ دلِكَ لا إلى 


ایی 


مؤلاء ولا إلى هؤلاء ومن 


سبیلا" . ١٤ا‏ 
" یموق الله و ٠‏ 
خادعهة" ۱ ۱ 


لیومتن بد" ۹ 


۳ 


1Y 


1۸ 


۸٤ 
۹۲ 


۸: 


ب 0۰ ۔ 


۷ علی الله کل و۱" 2 ۲۷ 
" لن تدخلها ابدا ما داموا 
فیا قاهب انت وبتك 
فقاتلا نا ماهنا قَاعدون" ٢‏ ۳۰۸ 


" یا ال ام ای 

ا الحو ولا تتیغو 

اه وک بل ۱ 

7 كثيرًا وف تمن سواء | ۷۷ 5 
السّیل " 


مه ر 9 
۲ با ابها الذینء امن وا 
1 تسالوا عن یاه ان 


٠7ے‎ oy “o2 


تبدلکم تسوَکم وان تسالوا 
عنها حين ول لقن ثبد 


سے 09 صے م 


لك ما الله عنها وال 
غفوز اس سس قوم من 


7 ص ور 


قبلکم شم أَصْبَحوا بها كافرينَ" ‏ ۷۲-۱۰۱ 405 


يش تزه يكز قم تفه 
فنك فاسى” اعدّبه” عَذَاًا 


ماود ور او کر 


لا أعذيه أحذا عن a:‏ ۱۵ 0۲ء 


الأنعام 


- 01١١ - 


وللبسنا علیهم تا یلیمُون" 


" یعرفونه کما یَرِفون 
َبْسَاءَهم N‏ ۱ 


" وجامل الیل سكنًا" 


ی 
سے پوس 
ےد تھی ص 


" لو شاء الله ما افرکنا 
ولا اوتا" 


" تماما على الذى أحسن" 


7 کر مك و © ساس 
" تاقينا مُوسَى الْكِتَابَ" 
1 ق 

1 وکم من قرية املگناها 


سوہ و 
ی ۰ کل مس ها E‏ 
" واد اخد ربکم من بن دادم 


ف 


6 رر ۳ بر‎ 5 ٠ 
من ظهورهم درياتهم"‎ 


٣ 


۹1 


۱۸ 


۱0۶" 


07 


۳۱ 


۳ 
۱0۱ 


۱۳ 


۳۷۳۹ 


1 


رو 


۳01 


9 


۲ 


۸۹ 


۲ 
0 
4 


۵ 


الأنفال 


٢ -‏ ۔ 


یی ف ہے رر فو کاو 
" ویمکرون ویمکر الله " 


م و و عم 2 و 


۷ له تعلمونهم 1 ۳ هد !1 


٠ 


" وان احد مُنْ المشرکين 
استجارك فاجزه " 


َء د me‏ . *.ى ع م وم صو و 
۱ اتخذوا احبارهم ورهبانهم 


و و 7 1 
أربابا من دون الله" 


سے ت واس و a‏ س 
" وياب الله ,آلا أنْ يحم 


نز ۳ 
نوره "' 


وم عدات الب "۱ 
فبشرهم بعذاب اليم" 


٣‏ لو استطغنا" 


سے © رو ۰ 7 1 م 2 َ‫ 
" ومنهم الدین بودون النبی" 
ص . مر و ۶ 


" نسوا الله فنسيهم" 
ور نس ال انام 
" ومنهم من عَامَدَ الله" 
ےع۔ قفا نے ير ۳۹ و سس 
" وتولوا وهم معرضون 


ی 


فا 2 0 ۰ نفاقا 1 


۲ 


1 


۱ 


۳ 
۲ 
21 
1۱ 
۷ 


۷ 


۷۷-۷۱ 


0+۱۲( غ 


2۸ 


۳۹ 


A0۸1 


1۹0 


۸ 

۹ 
۸۱ 
۷/۱ 


105 


- ۔ 


1 فاعقبهه بقاقا فی قلوبهم" ۷ ٦١‏ 
1 يعتدرونَ إليكة ادا رت 
ایهم" ۹٤‏ ۱۲۰ 


er e 2 2‏ 
" واذا ما أنرلث سورة قمنهم 


س ے2 ا ەو 2ا 
من يقول أيكم زادته هوه 


إِيْمَانًا فَأمَاالذِينَ َامنوا 


م ۵ ۵ 2 


راهم ایمانا وم 
یستبشرون» وا الذین فی 
قلوبهم مرش فزادتهم رجسا 
الی رجسهمٌ وَمَانُوا وهم 
كَافرُوه' ۶ ۹۸ 
مد من اموالهم صدقة ۵ 
تطهرهم وتزکیهم بها" ۱۲ 01 


" لا من میدق وعدها" 


1 ۰ - 9> " یاه‎ ٠ 
اکان للناس عَجَبًا ان‎ " 


اونا" ۲ ۳۳۱ 
" مُو الذى جعل الشنس هيام 
والقمر كو ]| 0 ۱۳۱ 


۱ حتی إذا کنتم فی الفلك 
و هم" ۳ ۳ 


سو ث 


يوسف 


- 0١5 - 


رن و هس گا ا 
" فاجیعوا آمرکم وقزکاکم" 


9 ۵ ور _س ۵ 
۳ فاتوا بعشر سور مثله 
سے کے ۴ 


م سے سے 


مفتَرَیّات! 


۲ و 1 تغفزلی وترحمیی آکن 
من الخایبرین" 

ارہ سی (e‏ 
" رات التی مو فی 
بینها ا 


حم | عن 


سے ص صا ص 2 
۲ ما هذا یشر |" 


" انی آرانی اعصر حَمَرا" 


رر ہج ہي ہے ۳ ۵ ی 
اا قلما أن جاه البشیر١‏ 


۱۷ 


۱0 


۳۱ 


۱ 


3 


۳1 
۹1 


1۲ 


۵غ 
۱04 


۳۹ 


۸۱ 


۲ 


9 


۲۱۱۰۸۹ >< 
2 
۷۲ 
۹ 


- 010 - 


ابراهیم " لابیع فیه ولا خلال" " ۳۱ ۳ 


11 11 اجعل مٰذا البلد مَامِنًا" ٦‏ 725 


ف 


: الجر رما یود" ۲ ٦٦‏ 


حص رمس 6 


ہے "آفامدع يما نو 5 ۳۶۸ 

النصل " آتی ار اللو" ١‏ 3 

۰ " نما قولتا یی ادا" 
اردناه أن تقول له كن 


سے 32ھ 


يک" KH‏ ۷۲ء 
بِاللِ من المَّيْطَانِ الجید" ۹۸ ۷۲ء 
لاسراء (-جدان) ٢۰‏ ]و هذا القزنان یهدی لِلتِی ٰ 
هن آفوم ویبشرٌ المومنين 
الذين 4 المالحات ان 
لَهُمْ أجْرا كبيرًا وأ الذي 
لایومُون" 1-3 ۱۷۹,۲۵ 
14 
1 " واغخش لها جاح ال" 
م ال" ٤‏ ۱۳۸ 


الإسراء ( سین ) 


- ۵۱1 - 


۳ م 2 6 ےہ ص 
" وان کاذوا لیفتنونك" 


" قل لین اج جتمعتِ الانش 
الجن" 


۶ سوت مر 2ع یں 
" لیندر باسا شدیدا من 


۳ 
لد 


" قما اسلاعوا آن يظهروةٌ" ‏ 


" ری من الق 


و 


َد ۹ 


و ۵ 27 ىا ص و 
۲ و يوم الحسرة !! 
٥‏ جر ہے2 


ل لنش بم المتقین وتندر 


به 5 ا 


۳۲ 


۸۸ 


۲۸ 


1١ 


1٦ 


۹۷ 


11 
۳۹ 


۹۷ 


۱0-۰۱0۸ 


۱۸ 


۷٢ 
۹۲ 


۱0۰ 


ء٦‎ 


۵۷ 


11 
۷ 


٤ 


الأنبياء 
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"١ سوى‎ Û 


فح or‏ ۳۳ 0 ےت 
1" انما تفضى هده الحياة 
۳ 
الدنیا " 


7 م و 2 ید اف سے 
لاب وت سے ہم ولا یی" 
> مر ور ۳ 
" لهم الذرجات" 


هس 2 ۵ 


۲ مرت بِمَالمٌ تما به" 


نے : 
" ان كنا فاعلین 11 


6 مم کے 


" بل نقذف بالعق على 


س ےق 


البایل فیدمفه 1 


تم هی جر مر © سے 


ا کانكکا رتقا فَفْتکَمَامما'' 
" وجَعلنا السماه مقفا 


یب ۵ ۶ 


امحفوظًا " 


٤ 


0۸ 


۳ 


۷ 


10 


.) 


۱۸ 
۳ 


۳ 


۸۸ 


۳۱ 


۸ 
۹۲ 

۳۹ 
۰۱1 
۱۸۳۱ 
۳ 


۱۳۰ 


الأنبياء 


- 0١م‎ - 


1" ولقد ءاتينا تی وھازون 


الفرقان" 


صو مم 6 م مر 


۱ 1 لايح دهم لقع ۳ 


1 وتتلقاهم الا" 
11 | و 
" یا ایها الناس اتقو 
ركم لو ولرلة الساعة 


حه 8 عخل د 
أ 
" القائمين " 


" فاجتنيوا الرّجْس مِنّ 
ان 


سم و 


" ولولا دقع الله الناس 
ی ببعض" ۰ 


ہے ملا ۳ و سن 2 


۳ الا ادا تم القى الشيطان 
فی امنیته" 


َ‫ ین ر 9 م م 
1 فأولكك هم العادون" 


و 
مس ورم مت © 
11 تنيت بالده ۱ ۱۱/۳ 
قکیپے سے 


e۸ 


٩ 


۱ 


۳۰ 


5 


0۲ 


۱ 


۳ 


۱11 


م 


۷ 


۱۳۶ 


۳۷۰ 


۳۳۰ 


۱1 


المؤمنون 


- ۹ ۔ 


هر لف و 22و 
" الوا فیها ولا تکلمون» 


" ولا یاتل الوا الفمل 
منکم والسعة آن ینوا 
اویی ألقزبی والمساکین" 
۳ 3 اخرج یه لم يكذ 
يراها" 


بالابمار " ۵ 

مس - ۶ و 3 
" ويجعل للك قصورا" 

0 م 2 ميب ص 9 ص ست 
1 كدلك لِنشبت بد فؤادك" 


" الذي 15 انققوا لم 
ره 7 ,ەو 
يسرفوا ولم یقتروا وکان 


ے* سے ٠ی‏ 


ص ا 


بَيْنَ دك قواما" 


ا قد > مانا" 
سے *" ص 
ص اص 2 و 


م ل هو ی 
" فاولئك يبدل الله 


صے یں ب اص ي 
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رقم الصفحة 

اید اوا بما بدا الله بد ہے 
pe‏ و و م 
إنه لم یکن بارض قومی فاجدنی اعافد ۸ 
ایکون المومن جبانا؟قال: نعم :قیل له :ایکون ۲ 
المؤمن بخیلا؟ قال: نعم» قیل آیکون المومن کذابا ؟ 
قال: لا 
بنی الاسلام علی خمس شهادة ثن لا للاه ال الله وان ۹ 
رضمان وحج البیت. 
الحمدٌ لله تملا المیران» وسبحان الله والحمد للده ۷۰ اه 
تملان» أو تمل ما بين السماء والأرض. 
دع ما يريبك إلى مالا يريبك . " ف 


سال جبریل الرسول صلی الله عليه وسلم عن الای‌مان 
قال : آن تومن بالله وملاشکته وکتبه ورسله والسیوم 
الاخر وان تومن بالقدر خیره وشره. ولما ساله عن 
الإملام قال: ان تشهد أن لا إلاد للا الله وان 
محمدا رسول الله وتقيم الصلاة وتؤتى الزكاة وتصوم 
رمضان وتحج البیت [ن استطعت إليه سبیلا. ٦‏ - ۱۹۷ 
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قهرس المسائل الصوتیة 
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تفخیم اللام وترقیقها : 
اللام من اسم ( الله) تفخم إذا 
كان قبلها ضمّة أو فتحةء ولايكون 


ذلك فى غير هذه اللام. 


تفخيم الراء وترقيقها : 

- الإصل فى الراء التفخيم . 
- ترقق الراء ادا وليها ياء ٠‏ 
- الخلاف فى راء ( مريم) | 
بين التفخيم والترقيق , 

تفخيم الألف 
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- الامل فی هاء الضمیر الغائب الفدٌ 
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كسرة أو ياء . 
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إبدال الهمزة هاء ٠.‏ 
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باء : 


الواو تقلب ياء إذا كانت ساكنة 


بعد كسرة . 


الواو المشدّدة إذا كانت آخر (فعول) 
جمعا قلبت ياء ٠‏ 


۶۱۱ ۲۰0 ۱ 


۲ 


۶ ١۸۷۰۰۶ 


1٦ 


۳۲ء ا١ء‏ ١ء‏ 
۵ ۲۸۰ 


0۰ 


- ۹۷ - 
متی اجتمعت الواو والیاء وسبقت 


احداهما بالسکون قلبت الواو ياء . 


تقلب الواو ياء إذا كانت تلى الطرف . 


الواو المشدّدة إذا وقعت طرفا 
لاتقلب ياء إلا فی الجمع؛ وأما 


المفرد فالاکثر فیه ان لا تقلب. 


کل جمع ياتي علی (فعال) وعینه واو 
ساكنة فی المفرد» واللام صحيحة تقلب 


واوه ياء . 


الياء فى ( الدنيا) منقلبة عن واو . 


7 ص 2 o‏ 
اختلف فى (فعلى) إذا كانت اسما هل 


تقلب واوها یاء؛ . 


الوقف = موضع استراحة 


الوقف بالتسهیل 
( وقف حمزة على المهموز) , 


الوقف بنقل الحركة 
الوقف علی (ما) الاستفهامية 


۸۰۰۵ء 1 


11 


21 


۱۳۳۰۸۹ 


۳۹ 


۳۹ 


0 


YEA ۴٢ 


۲۶۸ ۳ 


° 
"10 


- 018 - 
فھرس المسائل الصرفية 


آبنية الأفعال : 


لايبنى من القوّة فِعل لا علی فعل . 


المضارع من فعل یفعل ویفعل مالم 
يكن العین واللام حرف حلق . 


رفاعل) اکثر ما یوجد فی الفعل 


الأصل فى فاعل أن يكون من اثنين, 


ویاتی فاعل بمعنى فعل قليلا. 
تفعل) للمطاوعة . 


(تفاعل) وضعت فی الأکثر لتدل على 
أن کل واحد منهما یرمی صاحبه بذلك 
والآخر يدفع عن نفسه ذلك وقد جاء 


(تفاعل) بمعنى ( فعل) . 


استفعل (معانيه) : 
١‏ - بمعنى (فعل ) . 


1 


۳۸ 


1 


۲ 


۴۲ء ۰ءء 511 
۱۹۱ 


۳ 


00-0 


۱10 


- ۹ ۔ 


۲ - بمعنی (تفعل) . 

. ۔ بمعنی:وَجَّدهُ كذلك‎ ٣ 

. ۔ بمعنى(افعل‎ ٗ٤ 

0 - أكثر ما توجد( استفعل) على معنى , 
طلبت منه ذلك الفعل . 


أبنية المصادر والأسماء والصفات e LL‏ 
= أالصر لریٹی ig‏ رک 
- (فعل)اللازم مصدره فعول ی الژلمر ۰ 10 
- (فعالة)فى المصادر تأتي فى الولاية ۱ 


والإمارة وما شاكلهما . 
ت ( فعل) بکسر الفاء یاتی فی المصادر ۷ 
- (فعل)بضةٌ العين يقل فى الصفات ٠‏ 5 
- ( فعل)بكسر العين يكثر فى الصفات . ١١‏ 
ت ( فعلی) یاتی فی المصادر » والاآسما:: ۸۱ 
ويأتى صفة لغیر التفضیلء ویاتی 


واللام او الاضافة , 


- (فعیل) صفة مشبهه باسم الفاعل مطردة 
کے نات ۰٠۳ء٦‏ 


ب وه ۔ 


( فعل)ابلغ من (فاعل) 

( فعل) من أمثلة المبالغة . 
١‏ فعیل)مبالغة فى (فاعل) . 
(فعال)مبالغة . 


( مفعال) يأتى للمبالغةء ویأتی 


اسم آلة, وياتى بمعنى المصدر . 


(فعلة)للمرة . 
(فعلة) للهيكة . 


(فعلان)للامتلاء ۱ 


بناء (فعلان) اکثر من بناء (فیعال). 


(فعيّل)قليل فى كلام العرب . 


(فعیّل) معدوم من کلام العرب . 


5:0 ۲ ۹ 


۱۱ 
ا۱۰(۱))) ۳۱۳ 
۸ "۶ 


۱۰۶ ۵ 


۳۳1 


۲ 


۳۷۰ 


۱۱۷ 
5۸۳-۲ 


۰ 


"و اگد ٠‏ 


- 1۰۱ - 


ز تفعلن) لیس من کلام العرب ۔ 


(فعلال) لایوجد فى کلام العرب 
الا فى المضاعف ۰ 


> هر م 


وجم بل 


جبریل»] وجبر گیل ليس لها 
نظیر فی وزان العرب . 


ميكائل, وميكاكيل ليسا علی وزن 


من أوزان العرب . 


النون إذا كانت طرفا بعد ألف 
وقبلها ثلائة احرف وأكثر فالأغلب 
عليها أن تكون زائدة . 


الأكثر على الميم إذا كانت أولا أن 
تكون زاكدة . 


الهمزة إذا وقعت أولا حكم عليها 
بالزيادة . 


١١1 


2 


08 


¥ 


9Y 


٠ 


۲ 


یر کو سے 


جمع المونث السالم الذى ليست فيه 
علامة التانیث لایجمع بالألف والتاء 


حتی یکون علما عاقلا. 


الجمع السالم کله امله للقلیل . 


الاسم لايجمع ولا يثنى حتی یتکر . 


0 
۵ ( فعلهة) ادا كانت أسما وجمعت, 


والعين صحبحة , بالالف والتاء : 

7 
جاز لك فی العین الفتح والضم 
والسکون . 


کت 
جموع القلة تصغر دون غیرها. 


العرب تضع القلیل موضع الکثیر 
وتضع الكثير موضع القليل . 


۱۱ 


۹۷ 


۱۳۱ 


۱2۰ 


١ +۷ 


۸ 


۲۹۰۷ 


٦٣ -‏ ۔ 


كل (فاعلة) تجمع علی (فواعل) 
اسما أو صفة. 


(فعل) قياس فى(فعال) المذكر: 
ولایکون فی المعتل اللام ولا المضعف . 


رافعل) قیاس فی جمع (ذعل) . 


الأكثر والأقيس فى (فعل) أن 
يجمع على (فعال) بغير تاء. 


(قعيل) إذا كان صفة ولامه صحيحة 
وعينه كذلك جُمع علی (فعلاء) و(فیعال) . 


وایّا المعتل العین فیجمع علی (فعال) 


والعضاعف یجمع علی(فعال) ولافعلاع) ۔ 


(فعیل) بمعنی مفعول یجمع علی 
(فعلی) ولاتلحقه التاء ,اذا جرى 
على المؤنث. 


(فعيل) يجمع على ( فعَالّى) . 


( فعلان) يُجمع على (فعَالّى) وعلى 
لافعال)و(فعال)فى هذا أكثر . 


21۲ 


۹ 


۲ 


۹۲ 


82۰۴۲ 


1 


۲۱-۲۱ 


۳۸۲ 


۲۲۹-۸ 


ہے کان 


نصازی والخلاف فى مفرده ۰ 
(فاعل) یجمع علی(فعل) . 


(فاعل) یجمع علی (فعل) . 


جوم جاءت علی غیر قياس . 


رقريق/مفرد يراد به الجمع . 
(الباقر) مفرد براد به الجمع . 
( أناس) مفرد يراد به الجمع . 
(رکب)مفرد يراد به الجمع . 


فب رد يراد به انیم + 


(خلفاء)جمع لواحد قل استعماله . 


۳۲۹-۸ 
0۹ء 


ااه 
۱۱۳-۲ 
1 2+ 
2A۸‏ 

۳1 

0۱ 

۸0 

۸0 


۸0 


۷۲ 


۳۱ 


- ٠ہ‏ 
جمع الجمع یحفظ ولایقاس علیه 
جمع الجمع لایکون للتکثیر 
كل" ها خف فى اكير حاف ف 
المسغر اذا کان بناء التصفیر 


فی دلك. 


قالوا فی تصفیر آل (امیل) 
رجعوا الی الامل . 


الخلاف بين سييبوية والمبرد 


فى تصغير إبراهيم وإسماعيل . 
ما صغر على غير قياس . 


تصغير الترخيم يكون على حدف الزاكد . 


١ 


۱ 


A0 


۳ 


۸ 


0۷ 


۸1 


كف ۹۶٦٦‏ سے 
( حتف الحرکات والحروف ) 


العرب تستثقل توالی خمس متحرکات . A‏ 
یسکن ضمیر المتکلم |ذا سبقه ساکن . ۳۹۱ 
یسکن الثلاثی دا کانت عینه مضمومة ۰۳۹۹« 


ای ۳ 
( فعَل) بفتح العین لاتسکن عینه . ۹۹ 
الحذف تصرف, والتمرّف لايكون فى ۰ ۰ ۰۱۳۲ ۱۳۳ 


الحروف ولافی ما جری مجراها . 


إسقاط النون من (الذین) ۹ء2۰ 
لم يات الا فی الشعر . 


حدذف باء بستحیی . (IC‏ 
الأكثر فی (الناس)مع الالف واللام ۱ ۱۰0 


سقوط الهمرة 


۔ 1۰۷ - 


اذا دخلت همزة الاستفھام قل“ 


ألف الوصل إلا مع (ال) التعريف. 


إذا اجتمعت تاء المضارعة مع 


تاء أخرى تحذف الثانية من 
خری ية منهما 

عند ۱ تخفيف , 

الحذف لالتقاء الساكنين . 


لايحذف فى الترخيم إلا الزائد . 


حذف بعض أصوات الكلمة 


القلب المکانی : 


سس 


القلب المکانی لایتحقق الا بعدم 


تصرف احد المثالین . 


الاسماء العجمید: 


العجمی لایشتق اسما من کلام العرب ۰ 


الاسم العجمی تغيّره العرب إلى 
حروفها إذا كان فيه حرف لم يتكلم 


7 و وض 5 
به وامّا الوزن فقد تغیره وقد لاتغیره , 


۳۷0 


۹۹ء 


۱7 ۰۵ ۲۱ 


1 


50-5 


۱۵۲-۲ 


10 


۱0 


22۵ 


.٦ل‎ 


عجمية اذا نقلت ٠‏ که ۳0۲ 
الأعجمية ادا نقلت نظر فى الأكثر ۵ ؤ 
الى آی اسم هى اقرب فی العربية 
فجرت على دلك . 


۱ فة الم ۲۵۳ 
الاسماء الأاعجمية معرضة للتصغیر 
وللجمع , 


- ٦٦ - 


فهرس المساكل النمويّة 


الضمائر : رقم المفحة 
 -‏ (أنت ) الضمير هو (أن) تن حرف خطاب . 1 

2 (إيّاك) الضمير هو (إیّا) والكاف حرف خطاب . 5220 
- (ارايتك الضمير هو التاء, والکاف حرف خطاب . 0 ۲۷۶ 
- (رویدك) الضمیر مستترء والکاف حرف خطاب . ۳۴ 


- الأمل فی ضمیر المتکلم الفتح ویسکن تخفیفا . ۳۹۱ 


- الأصل فى الضمير الغاكب أن يأتى بعد الظاهر ٤‏ 
لفظا أو مرتبة, وثمًا إتيانه قبل الظاامر 
المفسر له لفظا ومرتبة فلم يقع الا فى أربعة 


أبواب. 
- الضمير يرد الشيىء إلى اسله کثیرا . لام 
ے رجوع الفمیر الی المعنی بعدما. عاد الی ۸۱ ۰۸۸ 


اللفظ کثیر, والعکس هو القلیل» ومن ۲ء 
الناس من منعه . ٠٠ء‏ 


ح٦٦٦‏ ۔ 


الضماكر المتصلة تؤكد بالضماكر المرفوعة 
المنفصطة المجانسة لها فى الإافراد 
والتثنية والجمع والتذكير والتأنيث. 


الغمیر المنصوب المنفصل لایحذف من الصلة . 


الفمیر المتصوب المتصل یحذف من الملة 


حذف الضمیر المجرور من الصلة لایکون الا 
بثلاثة شروط . 


حذف الضمیر العاقد من الصلة الی الموصول 

اذا کان مبتدٴ ضعيف إل مع (أى) وقد يحسن 
بعض الحسن ادا طال الکلام. 

یحذف الضمیر العاكد من الصفة الی الموصوف: 

کما یحذف الفمیر العاقد من الصلة الی 


الموصول ؛ لشبه الصفة بالصلة . 


ET ء١‎ 


۷۷ء 
۷ءء 
۷۰۶١ء‏ 
٦٤ء‏ 
1۲ 


۰۱۶۷ ۸ 
۶۲۰۱۹٤۵ 


۳۱1 


۱۸۸۰۸۷ 


9 


ے ۹ے 


د ضیر الفصل: ضمیر بدل علی ان ما بعده 


خبر عما قبله. الفصل کثیر فی القر آن . 


- الفمیر علی شريطة التفسیر یحفظ ولایقاس 


- الاعلام وان نکرت لاتدخلها الالف واللام . 
( عالم) بغیر آلف ولام علم جنس . 
(سیحان) اسم علم للجنس بمنرلة (برة) . 


العلم بالغلبة لكشرة الاستعمال 


( البیت ) و ( النجم) و (ابن عباس) . 


آسماء الاشارة : 


ذلك : (ذا) الاسی واللام زاگدة والکاف حرف خطاب . 


دلکم: (ذا) الاسم ء واللام زاگدة وکم خطاب للجماعة . 


أولكك : (راولاء) الاسم 6 والکاف حرف خطاب 


:۱۱۱ ۰1۷ 


: ۲۶۷ ۱ 
۳. 


۲ 


1 
1 


At 


ء۹٣‎ 


۳۳ 
۲۰۲۲۹۵ 


۶ ۱ ۰۱۳ 
۷۰ء ۰۱۷۲۱ 
۸ 


دك 


تكون مع (ما) و(من) الاستفهاميتين بمنزلة 


(الدى) وقد تأتي زاشدة مع (ما) . 


اسم الاشارة فی النداء تدخل علیه (ای) . 


الموصولات حرفية واسميّة 
فالحرفيّة لاتحتاج إلى ضمير يعود إليها 
من الصلةء والاسمیّة تحتاج إليد . 


قد یحذف الضمير العائد إلى الموصول إذا دل“ 
عليه دلیل . 
الموصول لاب له من الصلة . 


لا تعمل الصلة فى الموصول؛ لآسَّهما 
کاسم واحد ۰ 


السلة لاتکون الا جملة اوفی تاویل الجملة . 
قد تحذف الملة اذا علمت - 


اذا توالی موصولان فالثانى بدل من الآول, 
والصلة للاول ودالة على صلة الثاني . 


۹ 


(۵ن. 


۱۵٥۵‏ غ 
۳۱۳۵۰۹ 
۱ ۶۱۸ 
۲ ۶0۲ 


۷ءء 
۳۳ 


۱۳۱ 


۱۹ 


۱۳۰ 


- 1١١ - 


(ما) المصدرية. 2 
(ما) المصدرية لاتوصل بالشرط . 
- الآلف واللام الداخلة على اسم الفاعل 


واسم المفعول بين الحرفيّة والاسمية . 


الموصولات الاسمية : ۱ 
- الاأّمل فی الموصولات ( الذی) ۰ 


9 اللغات فی ( الذی) . 
0 لاتوجد الذى وأخواتها إلا موصولة وتقع 
على من يعقل ومالايعقل وغيرها من 


الموصولات یوجد غير موصول . 


ب جميع الموصولات لفظها للواحد والتثنية 


والجمعء والمذكر والمؤنث واحد إلا (الذى) . 


- (اللتان) ليست تثنية ( الی) ۔ 


- (اللذان) ليست تثنية (الذى) . 


9 الألف واللام فى (الذى) زاكئدة لتوكيد 


التعريف . 


۲٢۸۰٢٣ 
YY 
۰۳ 


۱۱۲ ۶ 


۲ 


۱۳ 


۲ 


۱۳۱ 


۲ 


YY 


۱۳۵ 


- (ما) الاسمیة بمعنی (الذی) وتحتاج إلى ضمير . 


(ما) لما لایعقل» ولجنس من یعقل» وصفنه . 


- (من) مختصة بمن بعقل 
من الموصولة آکثر فى کلام العرب 
من الموصوفة 
 -‏ (ای) موصولة. 
الابتداء : 
۱ - الابتداء بالنكرة . 
لايبتد؟ بالنكرة الا فی مواضع 
- یحدف المبتد! وجوبا فی القطع . 
- یحذف المبتدا للعلم به . 


- المبتدا یخبر عنه بخبرین آو خلائة 


,0 


٣٥٣۷٣ 


۳۳۲ 


۱۳۳ 


۲ 


5 


۱۳1 


۳۰۱ 


۱۹۰۱۸ 


0۲ 


۳۳۹ 


- 190 - 


د اذا کان الخبر ظرفا او مجرور! حعلّق بممذوف ۰ ۱۳۵6 
لایظهر , 

- الجملة لاتقع موقع المبتدا وتقع موقع خبره . ۷۰ ۱۰۸ 

نہ حتفل التقير هيكذة علی جهة الاتساع . 5 

- خبر المبتدا بعد (لولا) و (لوما) CNN‏ 
محذوف لا یظهر . ۷ 

- دخول الفاء علی الخبر اذا کان المبتد؟ ۳۳۲-۱ 


موصولا فیه معنی الشرط» ولا تدخل الفاء حتی 
تکون الصلة فعلا وفاعلا آو ظرفا او مجروراء 
وحتی یکون الموصول لم يدخل عليه عامل غير 


(ان) . 


تواسخ الابتداء 
کان واخواتها : 
- اختلف فی(کان) الناقصة هل یکون لها خبران ۳۳۹ 


- خبررکان)واخواتها یکون مفردا وجملة وظرفا . -۲۵۵۵۱۵۸ 
ومجرورا . ۵ 


(ما) الحجازیة تعمل بالحمل علی (لیس) ۶۹ 


- وليس جارية مجرى الأفعال . 


- 11 2 


عمل (لا) عمل (ليس) قليل. 00 ۷ ۷۰۲ ۰ 
1٢ ۵‏ 
(لا) العاملة عمل (ليس) لايلزم تكرارها AR‏ 


ولايفصل بينها وبين معمولها. 


- (افعال المقاربۂ ) 

افعال المقاربة والرجاء والشروع ۳۵۶-۸ 
ادا كانت بغير (أن) من اخوات(کان) الا ان 
خبرها لایکون الا فعلا مضارعا یعود الی 


أسماكها . 
- کاد: اذا کانت بغیر حرف النفی تقتفی أن" 10 


الفعل لم يقع. وإذا دخل علیها حرف النفی 
فالاظهر ان" الفعل قد وقع بعد مشقة. 


ن وآخواتها : 


(إِغ) لتوکید الجمل الاسمية . ۱۱ 
خبرها لایتقدم علیها . 7 
(؟ن) ,اذا وقعت موقع المفرد كانت مفتوحة ۳۸۵ 


وكذلك إذا وقعت موقع ما أشبه المفرد . 
(أن) المفتوحة لابدّ أن تعتمد على ما قبلها ٠‏ ۱۹۹ 
ان تمنع أن يعمل ما بعدها فيما قبلها ۰ ۔ :۲۱۸ 
(0) المشذّدة لاتقع بعد افعال الطمع . ٢٦‏ 


۔ 11 - ظ 
(ان) المخقفة لاتقع بعد آفعال الطمع ٦٤‏ 
والرجاء» وتقع بعد آفعال الفلم 
والتحقیق. وکذلك تقع بعد حسبت وظت  .‏ 


(إِنٌ) المخقفة الأكثر إهمالها . ۳0۹ 
(إِنٌ) المخقفة لاتدخل إِلَا على المبتدة ۶ش 


والخبر أو الأفعال الناسخة للمبتد؟ 


والخبر . 


اللام الداظة على خبر (إِنّْ) المخقفة لام ۸ 
فارقة . i‏ 
لعل : للترجی . ۸ءء 
01° 
(لکن) مركبة ٠‏ 0 
لکن : للاستدراك ۰ ۹ 
الخلاف بين النحويين فى اعمال ان واخواتها ۹-۔ 
و(همالها ادا دخلت علیهن (ما) . 1 


(إنَّما) تكون فى الأكثر للقطع بالشيىء . ۹ 


لا التافیة للجنس 
(لا) النافية للجنس تترکب مع اسمها ادا کان ٦‏ 
مفردا . 
ولا یفصل بینها وبین معمولها 


ولا يجوز تقديم خبرها علیها 
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2 


(لا) 


(لا) 


(لا) 


(لا) 


1١8 -‏ - 
تبنى مع المفردات ولا تبنى مع المضافات 
ولا ما أشبه المضافات . 


إذا دظت على الصفة أو على الخبر المقرد 
أو على الحال أو على الفعل الماضى الذى 


يراد به الدعاء لا تعمل شيكا ويلزم تكرارها . 


غير العاملة يلزم تكرارها 


إذا تكرّرت جاز عملها وجاز أن لا تعمل > 
ویکون بحسب الجواب؛ فان ارید النفی العام 
عیلت» وإن أريد النفى الخاصٌ لم تعمل 


ظنّ واخواتھا: 
(ظةٌ) لا تعمل فى الجمل وإِسَّما تعمل فی المفردات 


أو ماجرى مجراها. 


(ظنُ) يتعدى إلى مفعولين لايجوز الاقتصار على 


أحدهما دون الآخر لن مفعوليها فى الأصل 


مبتدا وخبر . 


لام الابتداء تمنع عمل الظن واخواته . 


1 


Nefs 
۳۹,۲۶۵ 


۷ 


۳۳ 
۳۱1 


۱۸80 


۷۱۳۲ء 
۲ھ 


YAO. 


- 1۹ ۔ 
- التعليق وجد فى الأفعال 
(جعل) من باب ظن" 


(اتخذ) من باب ظن 


2 


(ضرب) من ہاب 
(علم) ميات ف 
(علم) من باب ظن 
(وجد) من باب ظن“ 
الأفعال : (حذفها, إعرابها) 
- يحذف الفعل إذا دل عليه دليل 
- يحذف القول كثيرا 


+ حذف الفعل الواصل بحرف الجر قلیل" , 


۳21 


۳۳۹ 


2 ۸ 


۲ 


22 


0 


14 


٠١١ , ۸ 


۰۰۶۸ء 
۲۰ 
ا 


ےت 


الحال لاتدل" على الفعل حثى يكون الفعل 
يصل بنفسه . 


المضارع يوضع موضع الماضى إذا كان معه 
ما یدل" علی دلك, امّا وضع الماضى موضع 
المستقبل فلم یوجد لا فی الشرط وفی القسم 


- الفعل المضارع 


عذة !راب الفعل الصا 

النون الشديدة تلحق الفعل مع حرف 

الشرط الموکد ب(ما)» واکثر ما يكون ذلك 
مع (إن). 


(لا) الأكشر تن تخلمه للاستقبال 


النمب بان مضمرة بعد الفاء ۰ 


" وهناك من ذمب الی او الفاء هى الناصبة . 


النمب بان مضمرة بعد ( حتی) 


e 


NY 


2۹ 


مہ 


10 


°۲ 


۷ء 20۶ 
جس 


٢٣٢ 


کر ا 


- (أن)الناصبة 7 تقع بعد افعال الطمع 
والرجاء, ولاتقع بعد أفعال العلم والتحقيق, 


2 ه7‎ a ٠ 
وتقع بعد حسبت وخلت‎ 


جوارمه : 
ال ری ای زمڈٴ 7 
مت كلت : (لما) النافية الجازمة حرف مركب 


يس 
(لما) يجوز حذف مجزومها والوقف عليها 
۱ لشرط وادواته : 
- متی ظهر عمل الشرط فى فعل الشرط 
فلاب" من ظهور الجواب وعمله فیه او یکون 


مرفوعا وینوی به التقدیم . 
- حدف جواب الشرط اذا دل عليه دليل . 


- إذا اجتمع شرطان أغنى جواب أحدهما 


عن الاخر . 
- ,ذا اجتمع الشرط والقسم فالجواب للمتقذم 
منهماء ويغني عن جواب المتأخر. وقد جاء 


فى الشعر على غير ذلك . 


- اقتران جواب الشرط بالفاء 


١ 


۱2۱ 


۱21 


۶ 


۱۸۲ئ2 
[22 
°0 


1۸0 


YY (۱ 
°0 


- 1۲۲ - 
اذا كان الجواب جملة اسميّة وجب ۳۳۲ 


اقترانه بالفاء ولاتّحذف الفاء إلا فى الشعر. 


ادا حذف الشرط واداته واقترن الجواب بالفاء ۲۱۹۰۲۱۸ 
قدم جزء من جملة الجواب علی الفاء اصلاحا ۳۷۷۰۲۷۵ 


للفظها. ولا يتقدّم على الفاء ما كان فی 
حیرها الا فی هدا الموطن. 


الشرط 


ِذا - ظرفية سببية ۱۰1-۶ 
3 (إذا) سببيّة تطلب بصدر الکلام ۲ ۱۰۲ 
 -‏ لايجزم بإذا إلا فى الشعر» وذلك 3 


۱ الفرق بين ( إن) الشرطية و (إذا) . ۰٦‏ 
8 اختلاف الناس فى متعلق (زدا) › ۱۰ 


وذهماب المصنف الی انها متعلقة ۹ءء 

الات و ما دده ر ا ۳۳۰۰ 

1Y 
۱۰۶۵ __ لايقع بعد (إذا) 1 الجملة الفعلية‎ ۳ 


ولایقع بعدها المبتدا والخبر الا فى 
0 و هناك من خالف . ۵ ۱۰۱-۰ 


ویقذر ب ( مهما یکن من هییء) . 


4 


کہا 


ایا - رین ظرف فببامعى مشرط و(ما) راطق لنزکیر . 


لما - 


لولا - 


لوما - 


اختلاف النحويين فيها بين الظرفية 
والحرفیة . ظ 


ضد (لما) عند بعض النحویین 
ادا وقعت بعد (و) وهأ جری 


فلا یکون لها جواب ظاهر . 


حرف يدل“ على امتنا الشییء لوجودغیره . 


ادا کانت للشرط لایلیها لا الجملة 


الاسمیة . 


اللام الواقعة فى جواب لولا) 
يجوز حدفها, والاکثر اثباتها . 


ولایلیها فى هذا الموطن 1 الجملة 


سے 
اب مه 


الاسمية , 


ماء من 


۲ 


1۸ 


) ۲۲۶۲ 
SNe 


١ 


> ۲۰ 


200 


. ۶۷۲۶ ۱ 
٤ 


. ٦ 


99 


"۷ 


۶ 


۱۳ 


٦٦٦ -‏ ۔ 


: الجزم فى جواب الأمر . ۲۲۰۰۲۷۲ 
۵ 0 ۳2 
2 الجزم فی جواب النهی 
جملة الجواب تجزم إن لم تكن خبرا ۷۲ 
فإن كانت خبرا منفيا أو موجبا لم 


تجزم . 


- ادا کان الجواب للنهی فلا يكون ۷۲ 
مجزوما حتى يكون جوابا لعدم الفعل, 
فان کان جوابا للواجب لم ينجزم 
وخالف فی دك الکوفیون . 


تعدی الفعل ولرومة : 


- (شعن فعل لازم .0000 ۹0 
- د طا ) يلون مززها ر مور ہا سے ۱-۱ 
- رخسل‌یکون لازما ومتعدیا بنفسه ۰ ۳۳۸ 
- (شي])يكون لازما ومتعديا بنفسه A ٠‏ 
- (ففیایکون لازما ومتعدیا بنفسه . ۳۳۸ 
- رمهایکون لازما ومتعدیا بنفسه . .ب۳٢۷‏ 
- (استحی)حکی فیه التعدي بنفسه . ۳ 
- ر زا یکون لازما, ومتعدیاالی واحد ۷ 


ومتعديا الى اشنین بنقسه . 
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(علم) بمعنی عرف متعد إلى واحد . 
(علُم) المنقولة من (عَلم) بمعنی عرف 
تتعدى إلى مفعولین » 
و(علّم) المنقولة من (حَلِم) من اخوات (ظطن) 
تتعدى إلى ثلاثة مفعولين . 
(اتخذ ) يتعدى إلى واحدء وقد يتعدى 


إلى اثنين من باب‌رظن . 


( جعل ) يكون متعديا إلى واحد» ويكون 
من باب رظن وله بابان آخران . 


فى باب (اعطی) و(کسا) يجوز أن يذكر 


دون الاول. 


رای البصريّة تتعدی الی مفعولین» ورای 
العلميّة تتعدّى إلى ثلاثة مفعولين . 


التعدى بحرق الك 


الفعل الذى لايصل رالا بحرف الجر يقل" 


حدفه . 


التعدیه بالباء, والمبزد أنكر ذلك 6 


وتبعه الزمخشري . 


الباء بمعنی الهمزة جاعت کثیرا 


۱۱ ۱ 


۳۵ 


۶۱۱-۸ 


۳۳۹ 


01 


۱ 


۸ء 
١١‏ 


١111 


= 


- إذا سقط حرف الجر ظهر عمل الفعل ۵ء ۷۰ء :١‏ 
۹ 
- حرف الجر مع (55) و (أن) ۰ ۱۹۹۰۱۹۸ 
يحذف كثيرا . -.ء ۲۸۰ 
- اختلاف النحويين فى موضع (أنَّ) و(أنْ) ۰ ۲۱۲۰۱۹۹ 
إذا سقط حرف الجر. 
- امن یتعدی الی واحد بنفسه والی آخر ٤‏ ۲۶۲ 
بحرف الجر ۵ 
- (أمر) إذا كان مفعوله مصدرا أو فى ۳۲ 


تاویل المصدر سقط منه حرف الجر » وإن 


كان غير ذلك فلاب من حرف الجر . 


(نظر) بمعنی اضر یتعدی بحرف الجر ٢‏ 


وان تعذی بنفسه فقلیل . 


ے رخلع) پٹعری بی ((ط) (د۱لان ععد یلص ب 
۶ (انذر) یتعدی الی مفعولین» او یکون 3 


علی اسقاط حرف الجرء وهذا أقرب 


- (بش) یتعدی لواحد بنفسه» ولآخر بحرف 15-0 


الجر. 


الاشتغال : 


٦٦٦ -‏ ۔ 
(بذل) یتعدی الی اشنین ما بحرف الجر 


أو پنفسه . 


(هدی) پتعدی لواحد بنفسه» ولاخر بحرف 


الجر . 


(انْبا) پستعمل استعمالین: 
الامل ان یتعدی الی واحد بنفسه» ولاخر 


بحرف الجرء وقد یحذف حرف الجر. 


الخاني: آن تتعدی إلى ثلاثة مفعولين 
لایجور الاقتصار علی الثاني دون الثالث, 
ولا على الثالث دون الثاني . 

التعدی بالتضعیف 


لایحذف الفعل فی باب الاشتغال حتی یکون 


يمل بنفسه . 


ينصب المفعول به على إضمار فعل 
لاشتغال الفعل بعده بالضمير . 


المفعول به : 


- ابلععول به 


لالم 


يُحذف المفعول به للعلم به ٠‏ 
تقديم المفعول به على فعله ٠‏ 
ينصب المفعول به على إضمار فعل 
لاشتغال الفعل بعده بالضمير. 


٩ ۲‏ هه 
لر تنص الصفایت ریا لناعل املد 


۳11 


۲۵ 


۱2۹ 


۳۹ 


۷ 


۷۵ 


۶/۹ 


یں 


1۷۱٦۰ 
۷۵ 


٦ 


ند تم 
نصب المفعول به بفعل واجب الاضمار في 
القطع . 
يرفع المفعول به وينصب الفاعل 
عند الضرورة . 
تقديم المفعول به على الفاعل 


الظرف فى تقدير حرف الجر 
الظروف متصرفة وغير متصرفة 
غير المتصرف لايستعمل الا ظرفا . 


(إذا) ليست بمتصرفه . 


(الآن) ظرف مبنی علی الفتح: 


والالف واللام زاكدتان 


(کم) ظرف مکان 


(حیث) ظرف مبنی على الضم 
(حیث) تطلب جملة فی موضع خفض 


أكثر ما تضاف حيث إلى الجمل الفعليّة 


وتضاف إلى الاسميّة . 
(دون) ظرف متصرف تأتى على ثلاثة أوجه 
على الحقيقة »وعلی التشبیه والاتساع 


وتصیرها کالمثل. 


(یبوی) و (سواء) ظروف غير متصرفة 


الا فی ضرورة الشعر عند بعض النحویین . 


۱۹ ۸ 


<<< YO 


A 


110 
۵ 


۱01 


21۸ 


۲۷ ۷ 


۱۷۳۰ 


۱0۲ 


۱۸۲-۱۸۱۰ - 


۱۶۲-۲ 


- 1۲۹ - 
(سواء) فی الاکثر لاترفع الظاهر 
( كلما ) 
(مع) ظرف 


الظرف إذا قطع عن الاضافة بنی 


الظرف الذی لایتصرف اذا وقع فى باب 


الاعمال لم يكن إلا على ,اعمال الثاني . 


الاتساع فى الظروف 


ی 
۱ 


لایوجد ما بنصب نصبین الا الظروف 


الظرف لایحذف ویقوم مخفوضه مقامه . 
الظرف لایعمل حتی یعتمد 

الظرف والمجرور دا وقعا خبرین 

او صفتين أو صلتين أو حالين 

الفعل الواحد لايكون له ظرفان لكن 


تجعل الواحد ظرفا للفعل المذكور 
وتجعل الآخر ظرفا للفعل المقدر 


۷۲۰ 


> ۵ 


YI ۶۵ 


۰ 


1 


۱۳۱ ۲ 0 


۷ 


۱۸۸ 


۷ 


۵ 


۷۰ء ۵ء 
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کو 


بت 


التنوین فی ( یومگخ) عوض من الجملة 


المفعول لاجله 


الحال 


الأصل فى المفعول لأجله اللام. 

اللام توجد مع المفعول لاجله مطلقا 
والنمب لايوجد إلا مقيّدا . 

شروط مجىء المصدر مفعولا لأجله 

. أن يكون مصدرا لفاعل الفعل المُعَلّل‎ - ١ 


۲ - أن يكون معد فى زمان واحد . 


يتقدم المستثنى على المستثنى منه 
الاستشناء المنقطع 

() تدخل على الجملة إذا كان الفعل 
الاستثناء المفبّغ. إذا كان الفعل قبل 


(إلا)يتضمن معنى النفى . 


لاب من تقدیر (قد) مع الماضی 


اذا کانت جملته حالا 


واو الحال لاتدخل على المضارع إذا لم 
یکن بمعنی المافی لا فی الشعر وفی 
قلیل من الكلام . 


۳۳۷ 


۱۵۳ 
۱۵۳ 0 


2 ۲ 
20 ۵ 


1۱ 
1۱۳۱۱ ۶۲ 
YAY 


۸0 


۸ 


۰۹ 


ا 


د ك الحال لايد فیها من فمیر یربطها . ۲۳۱-۰ 
 -‏ الحال فی باب الاعمال علی 1۶۰۲۷۹ 
إعمال الثاني . ۰ 
- الفعل الواحد لایکون له حالان» ولکن ۵ ۰ 
تجعل الواحد للفعل المذکور» وتجعل 
الآخر للفعل المقدر. ٠‏ 
المجرور : 
- المجرور لایعمل حتی یعتمد . ۴۲٤۴ء‏ 0° 
حروف الجر : 
- الباء یمعسنی الهمرة ۱۳۹1 
معناها الالساق ۴۲ء۲۹ 
رياد مل ۱ ۰ "۱ 
عن 
مجیگها اسم EY‏ 


رانتقال الحرف الی الحرف أيسر 
من انتقاله الی الاسم) 


- الکاف 
- قد تسد اسما قلیلا ۱۳ 


ا 


- وضعها موضع الباء مع الشبه . 


93 اللام 
- حرف جر مبنى على الكسر 


- الفصل بالظرف بين المضاف والمضاف 


اليه فى الشعر 


- لایفصل بین المضاف والمضاف الیه بحرف 
الجر إلّا باللام, خاصّة فى بابين: باب 


النداء» وباب النفى ب (لا) . 


- إضافة اسم الفاعل بمعنى الماضى إضافة 


تعريف لاغير. 


- إضافة اسم الفاعل بمعنى الحال 
والاستقبال على التخفيف والتعريف . 


° 


TTT ۶ 
2ء؛‎ ۷٥ 
. 20 
21119 
YT ۶۵ 


۱۱-۵ 


۶۱۱ ۱ 


۳۸2 


۱۳۳۰۲ 


کو 
اضافة اسم التفضیل اضافة غير محضة, 


(طلبا للتخفیف) 
لاتتعرف الصفة المشبهة بالاضافة . 


(آل) لاتستعمل إل مضافة لظامر معظم 
فی الاکثر ۔ 

(كلُ) و(جدّ) بحسب ما تضاف إليه . 
ائنتا عشرة لاتضاف 

إضافة حيث - الظروف 

اضافة (إذا) = آدوات الشرط . 


إضافة (إذ) 


المصدر (عمله) 


الاتساع فى المصدر 
وَمْعْه موضع اسم الفاعل 
نيابته مناب الحين 
وضع المصدر موضع المكان 
وضع الاسم موضع المصدر 
(کل) ,ادا فیفت رالی المصدر #عربت 


!عرابه . 


2۹ 


11۹4 


۹ 


اھ 
۳۱۸ 


۲ ۱ء 


0ھ 


۲۹۹ ۲۰۱۵۰۱۵۸ - 


A 
۸۰۰۰۸۷ 
200,0 


ج٦‏ ۔ 
سبحانك منصوب بفعل لایظھر ناب منابه 


خلافا لبعض الكوفيين . 


المصدر المعرّف بالألف واللام إذا كان 
مبتدا به فالاکثر فیه الرفعء ویجوز 
النصب٤‏ وإذا کان نکرة فالاکثر النصب . 


ویل" وویح وویس ورتب تتقارب فى المعنى, 
1 ان (ويحا) لم يسمع فيه الا الرفع, 
و(تبّاله) لم يسمع فيه إلا النصب» و(ویل 


له) سمع فیه النصب والرفع. 


يضاف المصدر إلى فاعله وإلى مفعوله . 
ادا اجتمع الفاعل والمفعول فالاصح 
الاضافة الی الفاعل . 


المصدر النائب عن الفعل يتقدم ممموله 


المصدر الناغب عن تن والفعل 


لایتقرم مموله علره . 


۶۰۷۰ ۶ 


٠ 


۳۳۱ 


TY: 


۱1 


۸۱ 


۱۸۱ 


-1۳۵ ۔ 
جَعل المصدر فی موضع الحال بحفظ ولایقاس 


المصدر ادا حدذف صارت صفته حالا 
من المصدر المفهوح من الفعل ولاتکون 


مصدرا . 


اسم الفاعل والمفة_المشبهة (عملهما ) 


لایعمل حنی يعتمد . 


الصفات الجارية مجرى الأسماء الجامدة 


لاضمير فيها . 


اسم الفاعل إذا كان بمعنی الحال 
والاستقبال جرى مجرى الفعل المضارع 


وعمل عمله . 


لاینصب ما بعده ‏ وتاتی بحرف الجر 


ادا لم تفف, 


اسم الفاعل ادا کان بالالف واللام 
وهو بمعنى الماضى عمل» وت یزادف 


(الدى) وصلته معنی. 


01277 


۲۱۰ ۷ 


6۷۵ 


۶۰0۰ ۲ 


۳۱ 


۱۸0 


۳۸ 


۱۳۳ 


ات 
الفاعل وامثلة المبالغة . 


- فى موقع الفمیر المتصل باسم الفاعل ۰ ۰ 6/1 
من نحو (جاعلك) خلاف والعطف علیه اما 


على الموضع أو على اللفظ . 


- اسم الفاعل پاذا کان بمعنی الماضى 


فاضافته للتعریف لاغير ‏ . ۸1 
- الصفة المشبهة لاتتعرف أبدا ۷ءء 


بالإضافة » ولاتتعرف إلا بالألف واللام. 
- اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال A114‏ 
والاستقبال وأضيف فإضافته إمّا للتعريف 


او للتخفیف, والخلاف فی ذلك. 


يكس وما جری مجر اها: 


- اضمار الفاعل فی(بکس) . ٦‏ ۶۱۵ 
 -‏ ما بعد (بکس) تمییز . ۰201 5۶۱۵ 
- لایجمع بین الفاعل والتمییرن . 801 1۱۵ 
- حذف المدموم أو الممدوح للعلم به . 0 7 
- المخصوص بالذم مبتدا خبره ۲ 3٦‏ 


٦۷ -‏ ۔ 


اسم التفضيل : 


اسم التفضيل المضاف ,الى معرفة طلبا 


للتخفیف؛والمراد به معنى المجرد من 


٠ 5 eel.‏ م * "و 
٥‏ الاضافة» یلرم افراده وتدکیره. ولابدان 


يكون الأول من جنس الثاني. 


یعطف الشییء علی نفسه لاختلاف اللفظ . 
العطف علی‌التوهم 

حقّ المعطوف آن یکون مشرکا فی العامل ٠‏ 
لایفصل بین حرف العطف والمعطوف لا بالظرف 
ولا بالمجرور بالا فى الشعر . 

لايعطف على الضمير المرفوع المتصل 

حتى يؤكد أو يفصل بفصل يتنزل منزلة 
التوکید. 

حذف المعطوف عليه مع حرف العطف . 
لاتعطف الجمل حتى تتفق فى المعنى . 


١‏ - تعطف الفعليّة على الاسميّة, 
والاسميّة على الفعليّة, وإن كان 
الأحسن المشاكلة والاعتدال . 


(أو) بمعنی الواو 

(ثم) لترتیب الآخبارء ولترتیب 
الوجود . 
(الفاء) لترتیب الاخبار 


2-۱۳ ٦ 
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۵۷ 
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١۱ 


النداء : 


0 7 


لد 
الواوم تقتضی الترتیب 
البدل یحل" محلً المبذل منه 


البدل لایتقدم علی المبدّل منه 


يجوز بدل النكرة من المعرفة 
والمعرفة من النكرة . 


بدل البعض من الكل” وبدل الاشتمال 
لاب فيهما من ضميرء ويجوز حذف الضمير 


منهما . 


حروف النداء للبعيد إلا الهمزة فإنها 


للقريب. هكذا قال سيبويه . 


خلاف النحويين فى استعمال أداة النداء 


(أی) ۔ 


یاء النداء حرف تضمّن معنی الفعل فناب 
منابه فجرت علیه احکام الفعل فصار 
نامیا 


۳۳۹ 7 


1 


۳1 


(۰ ۵ 


۱10 


۱10 


۷٦۳ ۱ و‎ | 


٦٦ -‏ ۔ 


حذف حرف النداء . SSA‏ 
کل معرفة لاتدخل علیها (آی) یجور ۱۵ 


حذف حرف النداء منهاء وکلٌ معرفة 


٠‏ تدخل علیها (ایّ) لایجوز حدف حرف 


النداء منها , 
لاتدخل (أى) على (أى) فى النداء وتدخل ۱10 


علی اسم الاشارة . 


يجوز حذف حرف النداء مع (ای) ۱1۵ 


ولایحذف مع اسم الاشارة - 


المنادی المشکور لایحذف مند 0 
حرف النداء ۰ 
(يا ) التق للنداء |ذا وقع بعدها اسم ٦‏ 


نداء ما فیه (ثل) 


كرهوا الجمع بین (یا) والالف واللام MEANY‏ 


فاتوا ب(ای) و(هدا) . 


0 
- قالوا فی لفظ الجلالة (یاالله) 
واؤکٹر (اللھم) ‏ ۔ 
- (أى) تدخل على ما فيه (ال) مطلقا 
01 1 مع (ال) للاشارة 
- (أى) مبنية على الضمٌ؛ لأنّها مفردة . 


- الاسم بعد (أى) و(هذا) مبیّن لهما مرفوع . 


7 المازنى فیه النصب . 
۱ باب النداء باب تغيير 


- اللغات فی یاء المتکلم المضافة ,الی 
المنادی . 

أسماء الأفعال : 
اسماء الأفعال مبنية 


ہس بب نى استجب واجب . 


۱ نوج من | فو 
- الاسم | لعجمی ذا نقل علما لم یتصرف 


فى المعرقة :ويتصرف: :قن لکد 


ا الصرف ,الا هي 
سب بشرطين : أحدهما: 


أن يكون الاسم على أزيد من ثلاثة أحرف . 


الثاني : آن ینقل علما ولا یُنقل جنسا . 


1 
٦ نت‎ 


اج 
۱1 


۱1۶ 


۳۰۳-۳ 


اھ7 


۱ ۱ 
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۱ دنت وھ 


84ے 
المنع من الصرف للعلمية والتانیث 
ادا کان المؤنث منقولا من مذکر لاینصرف 
فی المعرفة وینصرف فى النکرة - 
المنم من الصرف للعلمية وزيادة الالف 
والنون . ظ 


الشيىء اذا شذ لایمنعه دلك الصرف . 


ر آدم)والخلاف فى منعه من الصرف - 


التآنيث : 

(الصراط)یدکر ويؤنث والتذكير أشهر ٠‏ 
(البقرة) والکبش) والنعجة) تقع علی 
المذكر والمونث ویفصل بينهما 
بالومف او بالاشارة, 


التاء فی (صاعقة) للمبالغة ملد الناء ى 
وراوبة ) وإشتابة) و (عتّرسة ) . 


التاء فی(حجارة) لتانیث الجمم . 
رف) 


التاء فى (ملاككة) لتأنيث الجمع 


2 


رھ 


۲۵ 


۱0 


۲۱ 


۱1 
0 


۱0 


۹۲ 


0ڑ 


459 ۔ 


- (زوجة)بالتاء قليل 


- الصفة إذا جرت على المؤنث لحقتها 
الجاء ۔ 


- تكثير الجمل فى مواضع التعظيم 
أحسن من تقليلها . ظ 


- الجملة لاتقع موقع المبتدة أو الفاعل 
أو المفعول لم يسم فاعله . 


ب. ا اة 


- ممزة الاستفهام هی ام الباب 
۱ ليها 
وهی التی توجد فى الاستفهام کله . 


- همزة الاستفهام تطلب بصدر الکلام 
وتمنع أن يعمل ما قبلها فيما 
نها 

- ما عدا الهمرة من ادوات الاستفهام 
له معنى زاكد 1 الاستفهام . 





٭ الفهرسة هنا للآدوات التى لم يسبق ذكرٌ أبوابها. 


2-۶2 ۰۷ 


۳۹۹ 


ص۵۵ 


١۷۰۷۷۰ 


۳14۸ 


۳ 


٢٦۸ 


٦ڑ‏ ۔ 
- ما عدا الهمزة و(هل) من أدوات 
الاستفهام فان الاستفهام بها على 


- حرف العطف مع الهمزة يتآخر ومع 
غيرها من أدوات الاستفهام يتقدم ؛ 


ان الهمزة می ام الباب . 


- تدخل (آم) المنقطعة علی آدوات 
الاستفهام كلها غير الهمزة . 


- همزة التسوية حكمها حكم همزة الاستفهام؛ 


ال العهدية 


ال - الجنسية تدخل علی المفرد والجمع 
والمعنی واحد ولكن بتقديرين مختلفين : 


۳14 


111۸ 


14۸ 


۷۲ 


11 


۹۷ 


"۷ 


0۱ 


۳ 


ام - المنقطعة 


اما۔ لتاکید ما بعدھا من الخبر ( مرکبة) 


(ان) المفسرة : تقع بعد جملة فیها معنی 


شش 


القول لا صريحة 


موصوفة 


- 155 - 


١ 6 


AY 


۱11 


۲ 


- 150 - 
بل - (ضراب . 
بلی -لرد النفی الی الایجاب ( مرکبة) . 
- اضراب . 
غیر- ادا لم تضف اضافة تعریف تجری على 
النکرات وعلی المعارف بالالف واللاه اذا 
كان ذلك على طريق الجنس. 
غير - بمعنى (لا) 
مجىء (غير) صفة للمعرفة والخلاف فى ذلك 
وقوع غير بين ضدَّين يزيل إبهامه والخلاف فى 
دلك, 


الفاء - سبببية 


لا - راقدة للتوکید 


2۰۱-۰ 
8 
1 


۳۱ 


۳۱ 


۲۲-۲۱ 
۲۲- ۱ 


۲۰۲-۶ 


۳۹ 


۲۰۵ ۲ 


- 121 - 
لولا - لوما- للعرض والتحضیش 0 ۹۶۔ 570 
یلزم آن یقع بعدهما الفعل» وقد يكون ظاهرا ٠‏ 
وقد یکون محدوفا , 


ما - استفهامية ۳۲ 


(ما) الاستفهامية تلحقها ( ذا) للفرق ۹ءء 
بينها وبين المصدرية . 


لحذف الالف من (ما) الاستفهامية شرطان . 2۰ 
جا گے مم ۱۳۲ 
(ما) مهيكة ۹ 
(ما) ۷ 22 0 ص١٦٦۳‏ 
ما - زاكدة ۱ ۶ ۲ ۱۱ 
۹ء 2۱۸۰۶۰۲ 
من - استفهامية ۱ 1 
. من - نكرة موصوفة ۲ 
( من)الموصولة اکثر فی کلام العرب من ۸٦‏ 


٭ الموصوفة 


- 16۷ - 
من زاكدة 


لاتزاد ( من) الا فی النفی خلافا للاخقش 


- كل موضع يصلح فيه (مذ) و(منذد) لاتقع 
فيه (من) 


نعم  -‏ بعد الواجب والنفی تصديق لهما 


(ها) للتنبيه. بعد (أى) فى النداء 


للتنبيه مع اسم الاشارة 


(هلا) للعرض والتحضيض ولايليها 


فهرس الكتب المذكورة في المتن 
الادغام الكبير: لابي عمرو 
الإصلاح (إصلاح المنطق) : لابن السكيت 
الإيضاح: لابي علی الفارسي 
تفسیر ابن عطية (المحرر الوجیز) 
التلقین : للقافي عبد الوهاب 
الشهاب : للقضاعي 
الکتاب لسیبویه 
الکراسة : للجزولي 
الموطا : للامام مالك 


+5 ۲ 
۶7۷۲۰۶0۱ ۱ 
۳۹0 


۳۳1 


۱1۶ 
۳: 


۳۸ 


2۷0 


۳۷۲ 
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۳۸۲ 

۱۲ 

۱۹۳۰۸۱ 

۶۱۰ ۷۳ ۰ ۰ 
۱۹ 

۱۲ 
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فهرس المصادر والمراجع 


القرآن الکریم 


التحصیل لما في التفسیل الجامع لعلوم التنزیل/ للامام آبی العباس 
المهدوی ( سورتی الفاتحة والبقرة) تحقیق ودراسة / على بن محمد 


محمد بن سعود الاسلامیة۱5۰1ه-. 


تقييد ابن لب على بعض جمل الرجاجی/ لابی سعيد بن لب/ تحقيق 


العربية بجامعة ام القری ۱۰1-۱۶۰۵ه-. 


التلقین / للقافی عبد الوهاب/ مصورة عن نسخة مكتبة الجامع 


شرح المقدمة الجزولية الكبير/ لآبى على الشلوبین/ دراسة وتحقيق / 
تركى بن سهو العتيبى. رسالة دكتوراه مقدمة إلى كلية اللفغة 


العربية بجامعة الامام محمد بن سعود الاسلامية/۱:۰۸ه., 


- 15٩ - 


شرح نجم الدین القمولی على الكافية من اوّل المنصوبات الی اول 
المبنیّات) تحقیق ودراسة/ عفاف طاهر بنتن. رسالة دکتوراه مقدمة 
إلى کلية اللغة العربية بجامعة ام القری۱2۱۰-۱2۰۹ه-. 


شواد القراء2/ لشمس القراء .آبی عبد الله الکرماضی. مصورة عن 
النسخة المصورة المحفوظة بدار الکتب القومية بالقامرة تحت 


رقم۱۷۲ ۳۰ بِ., 


غاية الامل فی شرح الجمل/ لابن بزیرة. دراسة وتحقیق/ محمد غالب 


القامرة۱5۰۵ه. ۱۹۸۵ح. 


مكتبة مركز البحث العلمي/ قسم التصویر۱۹۹1۳م. 


مختمر تفسير يحيى بن سلاح/ للامام آبی عبد الله محمد بن 
أبى زمنين. تحقيق ودراسة/ عبد الله المديميغ/ رسالة ماجستير 
مقدمة إلى كلية أصول الدين بجامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامیة ١٤٢١ھ‏ , 


مفتاح الكنوز وإيضاح الرموز/ لشمس الدین محمد بن خليل الحلبى. 


الهداية إلى بلوغ النهاية/ لمكى بن آبی طالب.مصورة بجامعة الامام 
مد بن سعود عن مخطوطة الخزانة العامة بالرباط رقم۰۴مق. 


- 105٠ - 


الابدال لابی یوسف يعقوب بن السكيت تقديم وتحقيق: د. حسين 
محمد شرف. مراجعة الأستاذ على النجدى ناصف القاهرة. الهيكة 


العامة لشتون المطابع الامیریة۱۱۱۸ه۱۱۷۲۸م. 


ابن ثیی الربیع السبتی/ بحث للدکتور محمد حجی /مجلة المنامل/ 
تصدرها ورارة الشوون النقافیة/ الرباط المغرب/المدد الشانی 


والعشرون ربییع الاول ۱۶۰۱ ه, 


اتحاف فضلاء البشر فی القراءات الاربع عشر. للشیخ احمد الدمیاطی 
الشهیر بالبناء, رواه وصحُحه وعلق عليه: على محمد الشباع. طبع 


الاتقان فى علوم القرآن- لجلال الدين السيوطى. دار الفكر 


بیروت۔سنۂ ۸| ٢١ھهھ-,‏ 


الإحكام فى أصول الأحكام/ للآمدى /تعليق عبد الرزاق عفيفى. 


الطبعة الآولى. مؤسسة النور ۱۳۷۸ه. 


الاحكام فى أصول الأحكام/ لابن حزم/ دار الآفاق الجديدة. بيروت. 


الطبعة الثانية؟:5١ه-1945م.‏ 


0ت 


احکام القرآن. ابی بكر بن العربى. تحقيق على محمد البجاوى 
الطبعة الآولى ۵۱۳۷۲-.-۱۹۵۷ج. دار احیاء الکتب العربية. 


السیتشس/ تحقیق عبد الوهاب بن متمور/ الم طبعة ال ما کی؟/ 


الرباط۱۳۸۹ه-. 


- محیی الدین عبد الحمید. الطبعة الرابعة۱۳۸۲ه.-۱۹۱۲م. مطبعة 


السعادة بمصر . 


ارتشاف الضرب من لسان العرب. لابی حیان الاندلسی/تصقیسق 
, مصطفی آحمد النماس/ الطبعة 
الاولی  /‏ جا ۱۶۰۶ه-۱۹۸۶م 

ج-۲ ۱6۰۸ه--۱۹۸۷ج 

جب۲ ۱۶۰1ه-۱۱۸۱م 


سس ۲ 
المعین الملوحی . الطيعة التانیة۱۶۰۱ه- ۱ھ. مجمع اللغة 


العربية بدمشق . 


مطبعة دار الکتب۱۹۷۲م. 


آسباب النزول. لابی الحسین على بن احمد الواحدی. دار الکتب 
العلمية . بیروت. لبنان ۱۶۰۰ه--۱۹۸۰ج. 
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الاستيعاب فى أسماء الأصحاب/للفقيه الحافظ المحدث القرطبی 
المالکی. بهامش الاصابة فی تمييز الصحابة للعسقلانى. دار الكتاب ‏ 


العربى. بيروت. 


الأشباه والنظاكر فى النحو. لجلال الدين السيوطى. تحقيق: طه عبد 
الرؤوف سعد. مكتبة الكليات الأزهرية90؟١1ه-1910م.‏ 


٭ الاشتقاق - لابی بکر محمد بن الحسن بن درید- تحقيق: عبد السلام 
هارون . الطبعة الثانیة۱۳۹۹ه- ۱۱۹.دار السيرة ببیروت- ومکتبة 
المشنی . بغداد. 
الشراف علی مذاهب امل العلم/ للامام محمد بن إبراهيم النيسابورى, 
تحقیق/ محمد سراج الدین. !دارة احیاء التراث الاسلامی. قطر الطبعة 


ء۱۹۸٦۔۔ھ٥٤٤١یلوالا‎ 


الامابة فى تمییز المحابة. لشیخ الاسلام ابن حجر العسقلانى. دار 


الکتاب العربی بیروت. 


املاح الخلل الواقع فی الجمل. لابن السید البطلیوسی.تصقیق د. 
حمرة النشرتی. دار المریخ. الریاض الطبعة الأولی ۱۳۹۹ه--۱۹۷۹م. 


املاح المنطق. لیعقوب بن السکیت. تحقیق: آحمد محمد شاکر > 
و عبدالسلام هارون. الطبعة الخالثة دار المعارف بمصر. عام۷۰٩۱م.‏ 


الأصمعيات. اختيار عبد الملك بن قريب بن عبد الملك الأصمعى. 
تحقيق : أحمد محمد شاكرء وعبد السلام هارون. الطبعة الخامسة بدون 


تاريخ . دار المعارف بمصر , سمة الایداع۱۱۲۱ح. 


0٣ -‏ ۔ 


الأصول فى النحو. لابی بکر بن السراج النحوی. تحقیق: عبد الحسین 
الفتلی. موسسة الرسالة . الطبعة الأولی۰۵ع۱ه--۱۹۸۵ح 
الأضداد/ للأصمعى ( ضمن ثلاثة كتب فى الأضداد) نشرها د. أذغست 


هفنر/ المطبعة الكائوليكية بیروت ۱۹۸۲م. 


0ه-1945م. ۵ ۱ 


الأضداد. لمحمد بن القاسم الأنبارى. تحقيق محمد أبو الفضل 
ابراهيم. المكتبة العصرية. صيدا. بیروت ۱2۰۷ه--۱۹۸۷ح 


الثالشة 2۱۹۸۰-۵۱۶۰۰ .موسسة الرسالة, بیروت. 


!عراب نلائین سورة من القرآن الکریم - لابی عبد الله الحسين ابن 
احمد المعروف بابن خالویه. القاهرة- مطیعة دار الکتب 
المصرية ۱۳۷۰ هس-۱ ۱۹۶ 


اعراب القرآن لابی جعفر النحاس. تحقیق: د.زهمیر غازی زاهمد. 
عالم الکتب. الطبعة الثانیة۱1۰0ه-- ۱۹۸۵ح. 


الاغانی لابی فرج الأمفهانی. شرحه وکتب هوامشه. الأستاد/ عبد 
علی مهنا. دار الکتب العلمية. بیروت - الطبعة الاولی//۱۰۷هب. 
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الأفعال- لأبى عثمان السرقسطي : تحقیق : د.حسین محمد شرف ود. 
محمد مهدى علام. الهيكة العامة لشكون المطابع الآأميرية. ج١١‏ 
۵۸ھ۔۱۹۷۸مء ج٢١۲‏ /۱۲۹۸ھ۔۱۹۷۸م. 


الأفعال/ لأبى القاسم ابن القطاع. عالم الکتب. الطبعة 
الآولى؟:5١ه.‏ -۱۹۸۲م. 


الأفعال لابن القوطية. طبعة لیدنع۱۸۹م. 


الاقتراح فى علم أصول النحو. لجلال الدين السيوطى. تحقيق :د . أحمد 


القاهرة. 


الاقتضاب فى شرح أدب الکتاب۔ لابن السید البطليوسى. دار الجيل 


بیروت۱۹۷۲م. 


الاقناع فی القراءات السبع. لابی جعفر ابن البادش. حققه: د. 
عبد المجید قطامش. الطبعة الژولی!۱۶۰ه-. دار الفکر. دمشق , . 


امالی ابن الشجری. لابی السعادات هبة الله ابن على بن حمرة 
العلوی المعروف بابن الشجرى. دار المعرفة للطباعة والنشر , بیروت- 


بدون تاریخ . 


الژمالی- لابی علی اسماعیل بن القاسم القالی البغدادی . دار الافاق 


الجديدة . بیروت. بدون تاریخ. 


ہو 
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امالی السهیلی. لابی القاسم عبد الرحمن بن عبد الله الأندلسى. 
تحقیق: د. محمد ابراهیم البنا. الطبعة الاولی ۱۲۹۰ھ ۔۔۱۹۷۰۔۔ 
مطبعة السعادة القاهرة . 


الانساف فی مسائل الخلاف بین النحویین البصریین والکوفیین . لکمال‌الدن 
محیی الدین عبد الحمید, الطبعة الثانیة؟۱۹۵م. مکتبة ومطبعة محمد 


على صبيح واولاده . 


أوضح المسالك إلى الفية ابن مالك./ لابی محمد عبد الله جمال الدین 
ابن هشام الأنصاری,. تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحمید , الطبعة 


الخامسة1٦۱‏ ۱۹م . دار إحياء التراث العربی . بيروت, 


ايضاح شواهد الایضاح. لابی على الحسن القیسی. دراسة وتحقیسق/د. 
محمد الدعجانی- الطبعة الاولی۱۹۸۲-۱2۰۸م. دار الغرب الاسلامی. 


بیروت. لبنان, 


الایضاح العفدی/ لّبی علی الفارسی/ حقَقَد د. حسن شادلنی فرهود. 
الطبعة اولی ۱۳۸۹ه-۱۹1۹م. 


بایضاح الوقف والابتداء. لابی بكر محمد بن القاسم الانباری. تحقیق : 
محيبى الدين عيد الرحمن رمضان. دمشق5317إأه. مطبوعات مجمع 
اللغة العربية. 
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البحر المحیط. لاتیر الدین آبی عبد الله محمد بن يوسف بن حيان 
الاندلسى الشهير بأبى حيان. مكتبة ومطابع النصر الحديثة. الرياض. 
بدون تاريخ . 
بداكع الفواكد/ لابن قيم الجورية/ دار الفكر. 
برنامج أبن أبى الربيع لابن الشاط. حققه د.عبد العزيز الأهوانى 
منشور فی مجلة معھد المخطوطات . المجلد الأول ۱۹۵۸م . 
برنامج التجیبی. تحقیق: عبد الحفیظ منصور طبےع٤۱۹۸۱م.‏ الدار 


الغريية الككاب السا = تون 


جامعة آم القری۱۶۰۱ه.- ۱۹۸۱ح. 


البرهان فى علوم القرآن. لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي. 
تحقیق: محمد أبو الفضل ابر اھیم, الطبمعة الثانية(١15١١اه.‏ 


-۱۹۷۲. دار احیاء الکتب العربية . القاهرة. 


البستان في دکر الولیاء والعلماء بتلمسان/ لابي عبدالله محمد بن 


الجامعیة/ الجراگر . 


البسيط فى شرح جمل الزجاجى. لابن أبى الربيع الأشبيلى. تحقيق 
ودراسة / د. عياد الثبيتى. الطبعة الأولى501١-19481م.‏ دار الغرب 


الاسلامی. بیروت. لبنان. 


البغداديات, لابى على الفارسی. دراسة وتحصقیق: صلاح الدین 
السنكاوى. احياء الترات الاسلامى. بغداد. سنة الایداع۱۹۸۲م. 


101-1 - 
بغية الملتمس في تاریخ رجال الاندلس. للضبی. دار الکاتب العربی 
سنة۱۲ ٩۱ح.‏ 


بغیة الوعاة في طبقات اللغويين والنحاة: لجلال الدین السيوطي. 
تحقیق: محمد آبو الفضل ابراهیم. الطبعة الخانیة۱۳۹۹ه. ٩۱۹۷ح.‏ 


دار الفکر - القاهرة . 


بلغة السالك ل#قرب المسالك فی مذهب الامام مالك. للصاوی. دار 


احیاء الکتب العربية/ عیسی البابی الطبی وشرکاه. 


البیان فی خریب اعراب القرآن لابی البرکات بن الانباری. تحقیق : 
0 الخ فة فان تن تکار سا انریا 
العامة للکتاب ۱۶۰۰ه--۱۹۸۰م. 


البیان والتبیین. لابی عشمان عمرو بن بحر الجاحظ. تحقیسق: 
عبد السلام هارون. الطبعة الثالثة۱۳۸۸ه-- ۱۹۱۸ح. مکتبة الخانجی 


بالقاهرة . ومكتبة الهلال ببیروت. والمکتب العربی بالکویت. 


تاویل مشکل القرآن- لأبی محمد عبد الله بن مسلم بن قتیبة, شرحه 


ونشره: السيد آأحمد صقر - الطبعة الثانىیي ۹۲٣۱م‏ ۔۔۱۹۷۲م. دار 


التراث- القاهرة. 


التاج والاکلیل؛ للمَواقء بهامش مواهب الجلیل على مختصر الخطیل 
للحطّاب. مكتبة النجاح طرابلس- لیبیا. 
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الاولی ١۰٢٣ھ‏ 7 المطبعة الخيرية بمصر , ۱ 


التبصره والتذکرة . لبی محمد المیمری. تحقیق: د.رفتصی 1 لین 
الطبعة الولی۱۶۰۲ه--۱۹۸۲م منشورات جامعة ام القری. 


التبیان فی |عراب القرآن- لابی البقاء عبد الله بن الحسين 
العکبری. تحقیق: علی محمد البجاوی. مطبعة عیسی البابی الطبی 


وشرکاه- القاهرة- سنة الایداع۱ ۱۱۲ ۱ 


التبیین عن مذاهب النحویین البصریین والکوفیین. لابی البقا 
العکبری. نحقیق ودر اسة د . عبد الرحمن العث“كيمين. الطبعة 
الاولی۱5۰ه--۱۹۸1م. دار الغرب الاسلامی. بیروت. 


تدريج الآدانى إلى قراءة شرح السعد التفتازانی على تعريف 
الزنجابى- للشيخ عبد الحق سبط العلامة النووى الثاني. دار |إحياء 


الكتب العربية. بدون تاريخ. 


ترتيب المدارك وتقريب المسالك لمعرفة أعلام مذهب مالك/ للقاضى 
عیاض السبتی. وزارة الاوقاف والشوون الاسلامية . المغرب. 

تسهیل الفواگد وتکمیل المقاسد/ لابن مالك. حققه وقدم له: د. محمد 
کامل برکات. الناشر: دار الکاتب العربی للطباعة 
والنشر۱۱۸۲ه-۱۱۱۲ح. 
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تعليق الفراكد على تسهيل الفواكد/ للدمامينى. تحقيق: د. محمد 
المفدی. الطبعة الاّولی۱۶۰۲ه--۱۹۸۲ح. ۱ 


التفریع/لابن الجلاب. دراسة وتحقیق:د.حسین الدهمانی .ال طبعة 
الاولی۱:۰۸هب. -۱1۱۸۲ج. دار الغرب الاسلامی . بیروت 


تفسیر الطبري- المسمی جامع البیان عن تاويل آى القرآن/ 2 
لرٌیی‌جعفر محمد بن جریر الطبری, حققه: محمود محمد شاکر. راجعه وخرج 


أحاديثه أحمد محمد شاکر- الطبعة الثانية, دار المعارف بمصر. 


تفسير غريب القرآن لابن قتيبة. تحقیق: السید احمد صقر. مکتبة 
الهلال . بیروت ۱۲۹۸ه--۱۹۷۸ح. 


تفسیر الفخر الرازی ( التفسیر الکبیر). الطبعة الثالثة, دار احیا: 


التراث العربی. بیروت. 


تفسیر القرطبی المسمی الجامع لاحکام القرآن. لابی عبد الله محمد 
ابن احمد الانساري القرطبي. الطبعة الثانية. 


التکملة لابی علی الفارسی. تحقیق ودراسة د.کاظم المرجان. بغداد. 


تهذیب الاًساء واللغات- للامام النووی- ادارة الطباعة المنیریة- نشر 


دار الکتب العلمیة- بیروت- لبنان- بدون تاریخ. 


تهدیب اللغة للأآزمری. تحقیق: عبد السلام هارون و آخرین. السطبعة 
الاولی . 


وا 


توضیح المقاصد والمسالك بشرح الفية ابن مالك- للمرادی المعروف 
بابن ام قاسم. تحقیق.د.عبد الرحمن سلیمان.ج-۲-۱ الطبعة الثانیة- 
سنة الایداع۱۹۷۹م, ج٤‏ الطبعة الاولی۱۲۹1هس-۱9۷1م. وج 1-۵ 
الطبعة الولی۱۲۹۷ھے ۱۹۷۷م, مکتبة الکلیات الازھریة , 


التوطكة لأبى علی الشلوبین. دراسة وتحقیق: یسوسف السمطوع, دار 


التراث العربی. القاهرة , 


مطبعة الدولة . استانبول۱۹۴۰م. 


الجمل فی النحو, لبی القاسم الزجاجى. تحقيق:/ د. على الحمد. 
الطبعة الرابعة:۱5ه--۱۹۸۸م. مؤسسة الرسالة. 


د.محمد الهاشی. مطبوعات جامعة الامام۱۰۱ه-۹۸۱٩۱ح.‏ 


جمهرة الامثال/ للعسکری. تحقيق: د. أحمد عبد السلام ‏ وابوهاجر 
محمد سعید زغلول. الطبعة الاولی/۱:۰ه. -۱۹۸۸م. دار الكتب 
العلمیۂ , بيروت, ) 0 


جمهرة انساب العرب , لآبى محمد على بن أحمد بن سعيد بن حزم. 
تحقيق: عبد السلام هارون.الطبعة الرابعة. سنة الإيداع1911م- دار 


المعارف بمصر , 


کے 


جمهرة اللغة- لابی بکر محمد بن الحسین بن درید. دار مادر . 


بيروت, 


الجنى الدانى فى حروف المعانى. للمرادى. تحقيق: طه محسن. 
طبعۃ٦۱۲۹ھ۔٦۱۹۷م.‏ بغداد 


الجیم. لابی عمرو الشیبانی. حققه : ابراهیم الابیاری. راجعه محمد 
خلف الله احمد. الهيکة العامة لشوون المطابع الأميرية. القاهرة . 


الکتب ,بیروت. بدون ناریخ. 


حاشية الصبان علی شرح الاشمونی علی الفية ابن مالك: بهامش الشرح 
المذکور- دار احیاء اکتب العربية , 


الحجة فی القراءات السبع- لابی عبد الله الحسين بن أحمد المعروف 
الثانية 1591١ه-‏ ۱۹۷۷م, دار الشروق .بیروت, 


الحجة للقراء السبعة. لأبى على الفارسى. حققه: بدر الدين قهوجى 
وبشير جویجاتی. الطبعة الولی؟۰؟۱ه--۱۹۸م. دار المامون للتراث. 


بیروت . 


حجة القراءات لآبی زرعة عبد الرحمن بن زنجلۂ . تحقيق: سعيد 


الأفغانى- الطبعة الثانية1599ه-1911م. مؤسسة الرسالة. بيروت. 


ج 


حروف المعانی/ للرجاجی. تحقیق/ د.على الحمد. الطیعة 


الثانیة۱1۰1ه-- ۱۹۸1م. موسسة الرسالة. بیروت. 


الامام. ۱۶۰۱ه--۱۹۸۰م. 


الخرشی علی مختصر سیدی خلیل ( وبهامشه حاشية العدوی). مصورة 


دار صادر بیروت. 


خزانة الادب ولب لباب لسان العرب. لعبدالقادر البغدادي, الطبيعة 


الاولی- دار صادر- بیروت. 


الخصائص. لابی الفتح عشمان بن جني. تحقیق : محمد علی النجار . 
الطبعة الثانية- دار الهدى للطباعة والنشر. بيروت بدون تاريخ . 


الد المصون فی علوم الکتاب المكنون.للسمين الطبی. تحقيق د. 
احمد الخْرَاط. الطبعة الّولی۱۶۰1ه--۱۹۸1م.دار القلم, دمشق . الجدء 
الأول . 


دج الحجال .لابن القاضى. تحقيق: د. محمد الأحمدى ابو النور. دار 
التراث القاهرة. المكتبية العتيقة فى تونس. الطبعة 
اژاولی۱۲۹۰ه--۰ 2۱۹۷ ظ 


٦٦٦ -‏ ۔ 


درة الغوای فی آوهام الخواص للقاسم بن علی الحديدي. تصقیق: 
محمد ابو الفضل ابراهیم. دار نهفة ممر للطبع والنشر. القاهرة. سنة 
الایداع۱۱۷۲۵ح. 


دلائل الاعجاز. للجرجانی. تعلیق/ محمود شاکر. مكتتبة الضانجی 


القاهرة , 


الديباج المذهب فى معرفة أعيان علماء المذهب. للامام ابراهیم ٣‏ 
اي فرحون المالكى. تحقيق: محمد الأحمدى أبو النور. مکتبة دار 
التراث. 


دار المعارف بمصر , 


دیوان آبی النّجم العجلی. صنعه وشرحه/ علاء الدین آغا. النادی 
الأدبى. الرياض١١5١ه.‏ 


ديوان الأعشى الكبير (ميمون بن قيس) شرح وتعليق د. محمد محمد 


حسين. الطبعة الثانية. المكتب الشرقى للنشر دار التوزيع. بيروت. 
ديوان امريء القیس. دار بیروت للطباعة والنشر:۲۹۲٢۱ھ۔-۔۱۹۷۲م.‏ 


2 . اه 


الآهلية. الطبعة الأولى؟0١١ه.‏ 


ديوان أوس بن حجر. تحقیق وشرح د. محمد یوسف نجم. دار صادر. 


بیروت, ۱۱۸۰ه, 


الاولی۱۲۵۰ه-۱۹۳۱ح. دار الکتب المصرية. بالقاهرة . 


دیوان جریر- طبعة سنة ۱۳۹۸ه--۱۹۷۲۸. دار بیروت للطباعة والنشر, 


دیوان الحطيثة بشرح ابن السکیت والسکری والسجستانی . تحقیق : 


البابی الطبی واولاده بمصر . 


بغداد ۱۹1۷م . 


دیوان دی الرّكَة, شرح الامام ابی نصر الباهلى. تحقيق: د. عبد 
القدوس آبو صالح. الطبعة الاولی۱:۰۱ه-۱۱۸۲م. مؤسسة الايمان 
للنشر . بیروت. 


دیوان روبة بن العجاج- اعتنی بتصحیحه وترتیبه. ولیم بن الورد 
امد 


البروسی. الطبعة الأولی۱۹۷۹م۔ دار الآفاق الجديدة. بيروت. 
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دیوان زهير بن آبی سلمی . دار صادر. بیروت , 


دیوان الشماخ بن ضرار الذبیانی. حققه وشرحه ملاح الدین السهادی. 
دار المعارف بمصر. طبعة۱۹1۸ح 


دیوان الصمة بن عبد الله القشیری. جمعه وحققه د. عبد العزيز 
محمد الفیصل . النادى الأدبى بالریاض[ ۱۰ ه, 


ديوان طرفه بن العبد. دار الفکر طبعة۱۹1۸م. ۱ 
دیوان الطرتقاح. تحقیق : د.عرة حسن. دمشق۱۳۸۸ه-- ۱۹1۸م. 


دیوان العباس بن مرداس. جمعه وحققه د. بحیی الجب‌وری. بضداد 


طبعة ۱۱۸۸ه. 


دیوان عبید الله بن قیس الرقیّات. تحقیق: د. محمد یوسف نجم, 
دار صادرء بیروت. طبعة۱۳۷۸ه--۱۹۵۸ح. 


5 7 
ديوان العجاج. رواية عبد الملك بن قريب الأصمعى حققه د. عرة 


حسن . مكتبة دار الشرق طبعۃ۱۹۷۱م. 


ديوان عدي بن زيد العبادی. حققه وجمعد/ محمد جبار المعيبد. 


بغداد طبعة1110م. 


ديوان علقمة. دار الفکر .۸٦۱۹م.‏ 
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ديوان عمرو بن قميكة. عنی بتحقیقه/ حسن کامل المیرفی/ معهد 
المخطوطات العربية جامعة الدول العربية. ۱۲۸۵ه--۱۹۱۵م. 


دیوان عنترة. تحقیق ودراسة: محمد سعید مولوی. المکتب الاسلامی . 
دیوان الفرزدق. دار بیروت. طبعة۱۶۰۰ه-۱۹۸۰ 


دیوان القتّال الکلابی. حققه: احسان عباس. دار الثقافة بيروت. 


طیعة ۱ ۱۱۸م, 


دیوان القطامی . تحقیق : ڈ , ابراهیم السامر اشی واحمد مطلوب. دار 
الخقافة . بیروت. الطبعة الاولی. ۱۹7۰. 


ديوان قيس بن الخطیم. تحقیق: د.ناصر الدین الاسد. دار صادر, بیروت , 
الطبعة الثانية ۱۱۸۷ه. 


دیوان لبید بن ربيعة العامری/دار صادر . بیروت, 


دیوان معن بن اوس المزنی. صنفه د. نوری القیسی وحاتم الضامن . 


الطبعة الآولی۱۹۷۷م. بغداد, 


دیوان النابغة الذبیانی , دار صادر . بیروس, 


وہہ 
ديوان الهذليين. نسخة مصورة دار الكتب السنوات 
194-719-5؟1ه. الدار القومية للطباعة والنشر. 
القامرة۱۳۸۵ه--۱۹10ح. ۵ 


رسالة الافساح ببعض ما جاء من الخطا فی الایضاح, لابن الطراوة. تحقیق 
د. حاتم الضامن.الطبعة الولی ۱۹۹۰ه-. دار الشوون الخقافية العامة 


العراق . بغداد. 


رصف المبانی فی شرح حروف المعانی- لحمد بن عبد النور المالقی ,- 
و53 
تحقيق : أحمد محمد الخراط. مطبوعات || لغة إا هربد 4 


بدمشق :1190ه-19170م , 
روضة الناظر وجنة المناظر. لابن قدامة. المكتبة الفيصلية . 


السبعة فى القراءات ٠‏ لابن مجاهد. تحقيق: د. شوقى ضيف. الطبعة 


الثانیة ١٤٤١ھ‏ دار المعارف بمصر. 


سر صناعة الاعراب. لابن جنی. حققه: د.حسن هنداوی, الطبعة 


الگولی۱۶۰۵ه--۱۹۸۵ح. دار القلم. دمشق. 


سفر السعادة وسفیر الافادة.للسخاوی . تحقیق محمد احمد الدالی. 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق ۱۹۸۲-۵۱۶۰۲ 


سمط اللآلىء (اللآلىء فى شرح امالی القالی للوزیر ای عبید 
البکری) حققه : عبد العزيز الميمنى. لجنة التالیف والترجمة 
والنشر. طبعة۱۳۵5ه-۱۹۳1م. 
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سنن النساكى . الطبعة الآولىم/ة؟١١ه.‏ دار الفكر. 


السيرة النبوية لابن هشام. قدم لها وعلق عليها: طه عبد الرؤوف 
سعد. طبعة 111!0م. دار الجيل. بيروت ٠‏ 


شرح أبيات سيبويه لأبى محمد يوسف بن أبى سعيد الحسن بين عيدالاه 
سنة930؟١ه.‏ 1110م مكتبة الكليات الأآزهرية ٠‏ القاهرة, ودار الفكر- 


(القاهرة -بيروت) . 


شرح ابن عقيل على آلفية بن مالك. تحقيق: محمد محيى الدين عبداتميد 
2 الطبعة السادسة عشرة ۶ ۲۹۶-2۱۹۷ ۱ه دار الفکر - بيروت, 


شرح الاشمونی علی الفية ابن مالك. دار احیاء الکتب العربية. بدون 


تاریخ : 


شرح الأصول الخمسة. للقاضى عبد الجبار بن أحمد. تحقیق: د. عبد الأرىم 
عشمان. الطبعة الاولیع۱۹۸ه. 


شرح آلفية ابن مالك لابن الناظم. منشورات ناصر خسرو. بیروت. 


سنة[۱ اهب 


شرح التسهیل. لابن مالك. تحقیق: د. عبد الرحمن السید. الجدء 
الأول . الطبعة الأولی.سنة الایداع]۱۹۷ح. مکتبة الأنجلو المصرية , 
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شرح التصریح علی التوضیح لخالد بن عبد الله الازهری. دار إحياء 
الکتب العربية, بدون تاریخ. ۱ 


شرح جمل الزجاجى. لابن عصفور الاشبیلی. تحقیق: د. صاحب 
ابو جناح. ج-۱5۰۰۱ه--۱۹۸۰م. ج۲ ۱۹۸۲-۵۱۶۰۲م. احیاء التراث 


الاسلامی . 
شرح الحماسة للتبریزی- طبعة بولاق ۱۲۹۱ه-. ۰ 


الثانية. لجنة التالیف والترجمة والنشر. 


شرح ديوان امرىء القیس.تالیف / حسن السندوبی/ المكتبة الثقافية/ 
بیروت/ الطبعة السابعة ۱۶۰۲ه-- ۱۹۸۲م. 


شرح شافية ابن الحاجب. للجاربردی. عالم الكتب- بیروت.بدون" 


تاریخ ۱ 


شرح شافية ابن الحاجب للرضی- تحقیق : محمد نور الحسن»ومحمد 
الرفراف»ومحمد محیی الدين عبد الحميد- طبعة سنة ۱۲۹۵هم-. 
۵ھ. دار الكتب العلمية- بیروت . 


شرح شواهد الشافية لعبد القادر البغدادى,حققه: محمد نور الحسن) 
۵ دار الکتب العلمية, بیروت. 0 


۔ ۷ 


شرح شوامد المغنی. لجلال الدین السیوطي , ذیل بتصحیحات العلامۃ 
محمد محمود الشنقيطى. وقف علی طبعة وعَلّق على حواشية أحمد 


ظاهر کوجان. لجنة التراث العربي. بدون تاریخ. 


شرح العقيدة الطحاوية . للقافی ابن آبی العر الدمشقی. حققه: د. 
عبد الله التركى» وشعيب الأرناقوط. الطيعة الآاولی٤١ھ.‏ ۸. 
موسسة الرسالة , ۵ 


شرح عمدة الحافظ وعدة اللافظ لابن مالك. تحقیق: عدنان عبد الرحمن 
الذوری. طبعة سنة۱۳۹۷ه--۱۹۷۷م. الجمهورية السعراقية. وزارة 
الأوقاف- إحياء التراث الاسلامي. 


شرح فتح القدير/ لابن الهمام. الطبعة الآولى ۱۲۸۹ھ۔۱۹۷۰م. شرکة 


ومكتبة البابى الحلبى وأولاده بمصر, 


شرح القصاكد السبع الطوال الجاهليات. لابی بکر الانباری.تصقیق.: 
عبد السلام هارون. الطبعة الرابعة٠٠5١ه-١118ام‏ - دار المعارف 


بمصر , 


0 شرح الكافية الشافية . لابن مالك. تحقيق, د. عبدالمنعم هريدى. 
الطبعة الاولی۱۶۰۲ه-۱۹۸۲ج. منشورات جامعة ام القری. 

شرح الكافية فی النحو. للشیح رضی الدین الاسترابادی. ال طبهة 
الثانية ۱۳۹۹ ه-۱۹۷۲۹. دار الکتب العلمية. بیروت , 


- ۷۹۱ ۔ 


شرح الکوکب المنیر. لابن النجار. تحقیق: د. محمد الزحیلی ونزیه 
حماد/ منشورات جامعة ام القری۱2۰۲ه-. ۱ 


شرح مايقع فيه التصحيف والتحریف/ للعسکری. نتحقیق: د.السید 
محمد یوسف. مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق . 


شرح المفصل. لموفق الدين يعيش بن غلى بن يعيش. عالم الكتب. 


بیروت. مکتبة المتنبی- القاهرة - بدون تاريخ. 8 


شرح المفضلیات لابی بكر يحيى بن علي التبريزى . تحقيق على محمد 


البجاوی. دار نهضة مصر للطبع والنشر . 


شعر الاخطل صنعه السکری. تحقیق: د. فخر الدین قب‌اوة. دار 
الافاق الجديدة. بیروت الطبعة الثانیة۱۳۹۹ه--۱۹۷۹ح 


شعر الشهب بن رمَیله (ضن القسم الرابع من شعراء امویون) : 
د. نوری القیسی/ بیروت, الطبعة الولی۱۶۰6ه--۱۹۸۵م. 


شعر الراعی النمیری. دراسة وتحقیق: د. نوری القسیسسی»وملال 
ناجی. المجمع العلمی العراقی۱5۰۰ه. 


شعر عبد الله بن الربعزی. جمعه د. یحیی جبوری. الطبعة 
الثاني ة1٠95ه-1141م.‏ مؤسسة الرسالة . 


٦٦‏ ۔ 
شعر عمرو بن معد یکرب الزبیدی. جمعه ونسقه: مطاع الطرابیشی. 
الطبعة الثانية ۱6۰0ه- مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق, 


الشعر والشعراء. لابن قتیبة تحقیق: امد محمد شاكر.الطبعة 
الخالتة ۱۹۲۷ . 


شفاء الغليل فيما فى کلام العرب من الدخیل. لشهاب الدین احمد 
الخفاجى . تصحیح وتعليق ومراجعة؛ محمد عبد المنعم خفاجي ٠‏ 
الطبعة الأولى١1؟١ه-1505م‏ - طبع ونشر مكتبة الحرم الحسينى 
التجاریة الكبرى. 


شواهد الكشاف( تنزيل الآيات على الشواهد عن الآبيات) لمحب الدين 


افندي. بدیل الجزء الرابع من الكشاف . دار المعرفة. بيروت. 


الصاحبي. لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا. تحقيق: السيد أحمد 


صقر- مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاده. القاهرة. بدون تاريخ 
(الصحاح) - تاج اللغة وصحاح العربية. لاسماعيل بن حماد الجوهرى. 
تحقيق: أحمد عبد الغفور عطار- الطبعة الثانیة۱۳۹۹ه -1911م. 
دار العلم للملايين. بيروت. 


صحیح البخاری , دار الفکر , بيروت, 


صحيح مسلم. تحقيق: محمد فواد عبد الباقی. دار التراث العربي. 


بیروت , 


ہ ۷٢‏ ۔ 
الصلة /لابن بشکوال/ الدار المصریة للتاليف والترجمة. طبع۱۹۱1ح. 


صلة الصلة/ لابن الرزبیر . نتحقیق : ؟.لیفی بروفنسال/ مکتبة خیاط, 


بیروت . 


ضراگر الشعر , لاہن عصفور الاشبیلی . تحقیق : السید ابراهیم محمد. 
الطبعة الأولی۱۹۸۰م. دار الاندلس. 


طبقات فحول الشعراء. لمحمد بن سلام الجمحي . تحقیق : محموذد محمد 
شاکر . مطبعة المدنی.سنة الایداع؟۷٩۱م.‏ 


العمدة فی محاسن الشعر وآدابه ونقده - لابی: علی الحسن بن رشیسق , 
تحقیق : محمد محبی الدین عبد الحمید - الطبعة الرابعة۱۹۲۲. دار 
الجیل للنشر والتوزیع. بیروت. 


غاية النهاية فی طبقات القراء . لشس الدین آبی الخیر محمد 
ااسجحسسٗاتۓ الخوریں عشرەے یم فکراسیق ال ةة 
الإولی۱۳۵۱ھ۔۱۹۲۲م. مکتبة الخانجی بمصر . 


تحقیق: د. شمران العجلی. الطبعة الّولی۱]۰۸مست. -۱۹۸۸. دار 
القبلة للثقافة الاسلامية, جدة. موسسة علوم القرآن. بیروت. 


غریب الحدیث/ لابی سلیمان الخطابی. تحقیق: د. عبد الكريم 
العزباوی. منشورات جامعة ام القری۱2۰۲ه-. ۱۹۸۲م. 


٦ -‏ ۔ 


غريب الحدیث/ لابی عبید الهروی. طبعة مصورة عن السلسلة الجديدة 
من مطبوعات دافرة المعارف العئمانية بحیدر اباد الهند 
سنة۱۲۱۱۵ه-۱ ۱۷٩۱ح.‏ 


فاكت الفصيح/ لابی عمر الراهد. تحقیق: د. عبد العزيز مطر. دار 
المتنبی۱5۰ه--۱۹۸5ح. 


الفائق فی غریب الحدیث/ للزمخشری. تحقيق: على محمد البجاوى, 


ومحمد ابو الفضل ابراهیم. الطبعة الخانية, دار المعرفة. بیروت. 


الفاخر/ للمفضل بن سلمه. تحقیق: عبد العلیم الطحاوی/ السطبعة 
الاولی۱۲۸۰ه-۱۹۱۰م. دار احیاء الکتب العربية, 

الفاصل ق اه رالژدي . ليرد . وہ عبرلعزم الممن . 

فتح القدیر . لمحمد بن علي الشوکانی. دار المعرفة للطباعة والنشر . 


بیروت. بدون تاریخ, 

الفصل فى الملل والأهواء والنحل/ لابن حزم. مكتبة السلام العالمية . 
الفصول الخمسون- لأبى الحسين يحيى بن عبد المعطى. تحهقيق: 
د , محموذ محمد الطناحی- عسیی الیایی الحلبي وشرکاه , سنة 


الایداع۱۹۷۷م. 


الخصیح/ لأبى العباس ثعلب. تحفیق ودراسة ڈ ,. عاطف مدکور. دار 


المعارف بمصر , 


- 1۷۵ - 


(فعل وافعل) للأصمعی. تحقیق: د. عبد الکریم العزباوی. نشرته 
مجلة البحث العلمي والتراث الاسلامي. جامعة ام القرى. العدد 
الرابع۱ ۱۶۰هب, 


فعلت وافعلت/ للرجاج. تحقیق : ماجد حسن الذهبى. الشركة المتحدة 


للتوزیع . دمشق , 


فقه اللغة وسر العربیة/ للخعالبی. تحقیق: مسطفی السقاءوابراهیم 
الابیاری» و عبد الحفیظ شلبی . طبعة ؟1535١1ه-11175م.‏ شركة مصطفى 


البابی الطبی وژولاده . مصر . 


الفواکه الدوانی علی رسالة آبی زید القیروانی. تالیف الشیخ احمد 
التفراوی . المکتبة التجارية الکبری. 


فی التعریب والمغرّب. لابن الجوالیقی. تحقیق د. ابراهیم السامراقي/ 
مؤسسة الرسالة /الطبعة الاولی ۱۶۰۵ه--۱۹۸۵م. 


القراءات الشادة/ (مختمسر فی شواذ القرآن من کتاب الب‌دیسع) 


لابن خالویة/ عنی بنشره ج برجشتراسر/ مکتبة المتنبی/ القامرة. 


احیاء التراث الاسلامی. بغداد۱۳۹۸ه--۱۹۷۸م. 


الکافی الشافی فی تخریج احادیث الکشاف/ للعسقلانی/ بهامش 


الكشاف طبعة دار الکتاب العربی . بیروت , 


- 1۷1 ۔ 
۸ 


الكامل/ للمبرد. تحقيق/ محمد الدالى. الطبعة 
الآولى1”٠15ه-19/1م.‏ مؤسسة الرسالة. بيروت. 


الكتاب. لأبى بشر عمر وبن عثمان بن قنبر. تحقيق. عبد السلام 
هارون.الطبعة الثانية: الجزء ۲١٢‏ سنق۱۳۸۸ه-۹1۸ام. 
الجزء؟ سنة ۱۹۷۲م 
الجنء ۶ سنة ۱۹۷۵م 
الجزء الخامس سنة۲۹۷اه--۱۹۷۷ج 
الهيكة المصرية العامة للکتاب 


کناب الشعر/ لابی على الفارسی. تحقیق : د. محمود الطناصی , 
الطبعة الاولی۰۸ع۱ه-۱۹۸۸ح. مکتبة الخانجی بالقاهرة . 


الکتاب المستف فی ال#حادیث والاثار/ للحافظ ثبی بکر بن آبی شيبة . 


الدار السلفية. الطبعة الأولى. 


الکشاف عن حقاثق التریل وعیون الاقاویل فى وجوه التأويل 
لری‌القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشری, دار المعرفة للطباعة 


والنشر , بيروت. 


الكشف عن وجوة القراءات السبع وعللها وحججها / لأبى محمٹ مکی رو 
امن بی طالب القیسی . تحفيق : ت. محبى الدين رمضان. الطبعة 


الثانیة ۱ ۰ع۱ه-۱۹۸۱ح. موسة الرسالة. بيروت. 


- 1۷۷ ۔ 


لسان العرب/ لابی الفضل جمال الدین محمد بن مکرم بن منظور/ دار 


صادر. بیروت , 


لطاتف الاشارات لفنون القراءات/ لشهاب الدین القسطلانی .الجره الأول. 
تحقیق : الشیخ عامر السید عشمان. ودکنور/ عبد المبور شاهمین. 
القامرة۱۳۹۲ه. -۱۹۷۲ح. لجنة |حیاء التراث الاسلامی. جمهورية مصر 


العربية , 


اللهجات العربية فی التراث. د. احمد علم الدین الجندی. الدار 
العربية للکتاب. لیبیا. تونس ۱۲۱۸ه-۱۱۷۸م. 


اللهجات فى الکتاب لسیبویه آصواتا وبنیة/ صالحة راشد آل غنيم. 
منشورات جامعة أم القرى. الطبعة الآولى500١ه-1910ام, ٠‏ 


لیس فی کلام العرب/ لابن خالویه. تحقیق: احمد عبد الغفور عطار. 
الطبعة الثانیة۱۳۹۹ه--۱۹۷۹م. دار العلم للملایین. 


ما اتفق لفظه واختلف معناه/ للیزیدی. نتحقیق: د. عبد الرحمن 
العخیمین. الطبعة الأّولی. ۱۹۸۷-۵۱۶۰۷ 


المبسوط فی القراءات العشر/ للامبهانی. تحقیق: سبیع حاکمی, 
مطبوعات مجمع اللغة العربية بدمشق. 


۵ - 178 - 
المثلث/ لابن السید البطلیوسی. تحقیق ودراسة: صلاح الفرطوسی. دار 
الرشید للنشر . بغداد۱۹۸۲م. 


مجاز القرآن. لابی عبيدة معمر بن المشنی الیمنی. حققه : د. محمد 


فؤاد سزکین. مکتبة الخانجی بمصر . 


مجالس تعلب/ تحقيق : عبد السلام هارون. الطبعة الثالشة. دار 
المعارف بمصر , ۰ 
مجالس العلماء. لابی القاسم عبد الرحمن بن اسحاق الزجاجی. 


تحقیق : عبد السلام هارون . الکویت۱۲ ٩۱ح.‏ 


مجمع الأمثال. لأبى الفضل أحمد بن محمد الميدانى. تحقيق: محمد 
نس الدين عبد الحمید؟۱۲۷ه--۱۹۵۵م. مطبعة السَنة المحمدية. 


مجمل اللغة/ لابن فارس. حققه الشیخ/ هادی حمودی .منشورات معهد 
المخطوطات العربية , الطبعة الاولی۱۶۰6۵ه-۱۹۸۵م, الکویت. ٠‏ 


مجموع فتاوی شيخ الاسلام أبن تيميه/ جمع وترتيب عبد: الرحمن 
ابن‌محمد بن قاسم العاصمی/ الطبعة الأولی۱۲۹۸هب., ‏ 


المحتسب في تبين وجوه شواد القراءات والایضاح عنها- لابی الفتح ‏ 
عثمان بن جني .الجزء الاول. تحقیق علی النجدی ناصف. ود. 
عبدالطیم النجار. ود. عبد الفتاح شلبي . القاهره۱ ۱۸اه ۱۱۱۱. 
والجزء الثاني تحقیق: علی النجدی ناصف»ود. عبد الفتاح شلبي. 
القاهرة۱۲۸۹ه-۱۱۱م. لجنة احیاء التراث الاسلامي بمصر . 


- 1۷۹ - 


المحرر الوجیز في تفسير الكتاب العزيز/ لابن عطية. تحقيق: 
المجلس العلمی بفاس. طبعة۱۲۹۵ه-۱۹۷۲۵م. وزارة الأوقاف/ المغرب. 


المحکم والمحیط الاعظم لعلی بن اسماعیل ابن سیده 


الجزء الثانی. تحقیق: عبد الستار احمد فراج. السطبعة 
الاولی۲۷۷١--۱۹۸۸ء.--‏ 


الجزء الرابع. تحقیق: عبد الستار فراج. الطبعة 
الاولی۸۸٣۱ف۔۱۹۹۸م ٠...‏ 


الجزء الخامس تحقیق: ابراهیم الابیاری. اسطبعة الاولی 
۱ ه-۷۱٩۱ج.‏ 


الے:ء السادس, تحفيق : ذ, مراد کامل 8 الطلرعة الأولى 
۲ه-۱۱۲۲م. مکتبة ومطبعة مصطفی البابی وأولاده بمصرے 


مختصر خلیل صححه الشیخ طاهر آحمد الزاوی . دار إحيناء الكتب 


العربية , عیسی البابی الحلبی . 


المخصص لابی الحسن على بن اسماعیل المعروف بابن سیده. السکستب 
التجاری للطباعة والتوزیع والنشر. بیروت. بدون تاریخ. 


المدونة /للامام مالك . رواية سحنون , دار صادر . بیروت . 


ے ا 


المذکر والمؤنث/ لابی زکریا الفراء/ تحقيق/ د. رمضان عبد التواب. 


المذكر والمؤنث لأآبى بكر محمد بن القاسم الأنبارى. تحقيق: د.طارق 
عبد عون الجنابى. الطبعة الأولى1918م. الجمهورية العراقية. وزارة 
الأوقاف. إحياء التراث الاسلامي. ظ 


مروج الذهب ومعادن الجوهر. لابی الحسن علی بن الحسین المسعودي. 
دار الأندلس للطباعة والنشر. بیروت, الطبعة الشالثة۱۹۷۸م. 


المزهر فى اللغة وانواعها. لجلال الدین السیوطی . تحقیق : احمد جاد 
المولی. وعلی البجاوي. ود. محمد ابو الفضل ابراهیم. دار إحياء 
الکتب العربية. بدون تاریخ. 


المسائل الحلبیّات/ لابی على الفارسی. تحقیق: د. حسن همنداوی. 
الطبعة الّولی۱۶۰۷ه-/۱۹۸ح. دار القلم دمشق. دار المنارة, 


بیروت , 


المساقل العضدیات/ لابی علی الفارسی. تحقیق: د. علی جابر 
المنصوری, الطبعة الاولی! ۱:۰ه-۱۹۱۸۱ج. عالم الکتب مکتبة النهضة 
العربية , 


مطبوعات مجمع اللفة العربية بدمشق . 


-۸۔ 


المساعد على تسهيل الفواكد. لبھاء الدین بن عقیل. تحصقیق: د. 
محمد کامل برکات. مرکز إحياء التراث الاسلامی. كلية الشريعة بمكة 
المکرمة . 


المستقمي فى امثال العرب/ للزم‌خشری. الطبعة الخانية 
۸ س-۱۹۸۲ج. دار الکتب العلمية بیروت. 


مسند الامام احمد/ المکتب الاسلامی للطباعة والنشرم/ دار صادر 


مسند الشهاب/ للقضاعى , حققه /حمدى السلضی/ الطبعة 
اولی۱۶۰۵ه--۱۹۸۵م. موستة الرسالة. 


مشکل |عراب القرآن. لمکی بن آبي طالب القیسی. تحقیق : باسین 


محمد السواس. الطبعة الثانية. دار المامون للتراث. بیروت. بدون 


تاريخ. 


المَشُوف المُعْلِمُ فى ترتيب الاملاح على حروف المعجم/ للعكبرى/ 
تحقیق : یاسین السواس. منشورات جامعة ام القری ۱۶۰۳ه--۱۹۸۲م. 


المصباح المنیر / لأحمد بن محمد الفیومی. تحقیق: د. عبد العظيم 


الشناوي. دار المعارف بمصر , بدون تاریخ. 


المعارف. لابن فتيبة . دار أحياء التراث العربى. بيروت, الطبعة 


الثانية ۱۲۹۰ه. -۱۹۷۰ج 


- ۸۲" - 
معانی الحروف/ للرمانی. تحقیق: د. عبد الفتاح شلبی. الطبعة 
الثانیة۱۶۰۱ه--۱۹۸۱م. دار الشروق . جدة. 


معانی القرآن ابی زكريا يحيى بن زياد الفراء. الجرء الاول. 
تحقیق : احمد بت نجاتى» ومحمد على النجار. الطبعة 
الكانية ۱۹۸۰م. الهيقة الممرية العامة للكتاب. الجزء الشاني. 
تحقیق : محمد علی النجار- الدار المصرية للتالیف والترجمة- الجنء 
الخالث. تحقیق : د. عبد الفتاح شلبي»وعلی النجدی نامف. الهيفة 
المصرية العامة للکتاب, ۲ ۱۱۲ح. 


معانی القرآن واعرابه/ للزجاج. تحقیق: د. عبد الجلیل شلسبی. 
الطبعة ال#ولی۰۸؟۱ه--۱۹۸۸م. عالم الکتب. 


معانی القرآن/ للنحاس. تحقیسق الشیخ الصابونی. منشورات جامعة 
ام القری. الطبعة الاولی ۱۶۱۰ هب-۱۱۸۱ح. 


المعانى الكبير فى أبيات المعانى/ لابن قتيبة. الطبعة 


الآولى0٠5١ه-1186م.‏ دار الكتب العلمية. بيروت. 
معجم الادباء/ لیاقوت الحموی. مطبعة دار المامون بمصر ۲۱٩۱ح.‏ 


معجم البلدان لياقوت الحموى, ¬ دار الکتاب العربي . بیروت. بدون 
- 


تاريخ , 


۲ھ-۱۹۷۲م. مکتبة الخانجی بمصر, 


ان 


المعرّب من الکلام الاعجمی/ للجوالیقی. تحقیق احمد محمد شاکر , 
الطبعة الثانية ,۱۲۸۹ه--۱۹۱۹ح. دار الکتب. 


معلقة عمرو بن کلنوم بشرح ابن کیسان. دراسة وتحقیق/ د. محمد 
البنا. دار الاعتصاح. الطبعة الاولی۱۶۰۰ه-۱۱۸۰ح. 


المغرّب فى ترتيب المُعرّب. للمطرزی. دار الکتاب العربی. بیروت. 
المفنی/ لابن قدامة. مکتبة الریاض الحدیخة۱۶۰۱ه--۱۹۸۱م. 
مغنی اللبیب عن کتب الاعاریب۔ لأبى محمد عبد الله جمال الدين 


این‌هشاح الأنصارى. تحفيق محمد محى الدين عبد الحمید, مكتبة ومطبعة 


محمد على صبیح واولاده , بالقاهرة . 


مغنى المحتاج إلى معرفة معانى الفاظ المنهاج. للشيخ محمد الخطيب 


الشربینی. طبعة/۱۳۹۸ه--۱۹۷۸م. دار الفکر. 


مفتاح العلوم/ للسکاکی/الطبعة الاولی۱۳۵1ه- ۱۹۲۷ج/ مطبعة 


البابی الطبی وژولاده . بمصر. 


المفردات فی غريب القرآن/ للاصمفهانی. تحقیق: محمد سید كيلانس. 


دار المعرفة , بیروت , 


١۸ -‏ ۔ 


المفصل فى علم العربیة. لابی القاسم الرزمخشری. دار الجیل.بدون 


تاریخ. 


المقاصد النحوية , للامام العيني. بهامش خرانة الادب للبغخدادی- دار 


صادر - بیروت. 


مقاییس اللغة/ لابی الحسین احمد بن فارس بن زکریا. تحقیق : 
عمد السلام هارون. الطبعة الثانية/ مکتبة ومطبعة مصطفی البابی الطبی 


واولاده بمصر . 


عبد الخالق عظیمة . عالم الکتب. بیروت. 


المقدمة الجزولية فى النحو/ للجزولی. تحقیق: د. شعبان 
عبر الوهاب محمد. الطبعة الّولی۱5۰۸ه-- ۱۹۸۸ح. طبع ونشر مطبعة 2 
القری . 


المقرب.لعلی بن موّمن المعروف بابن عصفور. تحقیق: اعمد 
عمر الستار الجوارى. 9 لسك الله الجبورى. الطبعة الاولی 
۱-۱ ۱۹۷ج. مطبعة العانی. بفداد. 


هل: العيبة بما جُمع بطول الغيبة فی الوجهة الوجيهة إلى الحرمین 
مكة وطيبة/ لابن رشيد التونسى. تحقيق: د. محمد بن الحبيب 
ابن الخوجة/ الشركة التونسية للتوزیع۱۹۸۲م. 


- 1۸۵ ۔ 


الملخس فی ضبط قوانین العربیة/ لابن آبی الربیع.تحقیق ودراسة 
د.على الحكمى. حه١‏ الطبعة الأآولى5:0١ه-‏ ۱۹۸۵م.ج؟ 
طبعة۸ ۱۶۰ه-۱۹۸۸ح. 


الملل والنح, للشهرستانی (بهامش الفصل لابن حزم) مكتبة السسلام 
العالمية , 


السمتع فی التمریف. لابن عمفور, تحقیق: د. فخر الدین قباوة 


المُنتكّب من كنايات الأدباء وا شارات البلفاء. للقافی الجرجانی. دار 


الکتب العلمية . لبنان. بیروت. 


المنمف لأآبى الفتح عثمان بن جنی. تحقیق: ابراهیم مصطفی وعب.د الله 
الحلبي واولاده بمصر . 


المهذب فی فقه مذهب الامام الشافعی/ للشیرازی. شرکة. مکتبة احمد 
ابن نبهان/ سرو بایا- آندونیسیا. 


مواهب الجليل على مختصر خليل/ للحَطّاب. مكتبة النجاح. طرابلس - 
اعت ۵ 


المؤتلف والمختلف/ للآمدی,. تحقیق عبد الستار فراج,. طبعة .2۱٩۱۱‏ 
البابى الحلبي. ؤ 


کو نہ 


الموطا/ للامام مالك. روایة اللیشی. الطبعة السادسۃ١٤٤٢١ھ۔۔۱۹۸۲م.‏ 


دار النفاشس. بیروت , 


النشر فى القراءات العشر. لابی الخیر محمد بن محمد الدمشقي 
الشهیر بابن الجوزي.صححه : على محمد الضباع. دار الکتب العلمية. 


بیروت , 


النهاية فى غريب الحدیث والاثر/ لابن الاثیر. تحقیق: د. مسممود 
الطناحی غوطاهر الزاوی. الطبعة الولی۱۳۸۴ه--۱۹1۳م. المک تب ة 
الإسلامية . 


النوادر فى اللغة لابی ال#نصاری . تحقیق : د. محمد عبد القادر احمد. 
الطبعة الآولى ١50١ه-١194م.‏ دار الشروق بيروت. 


همع الهوامع فى شرح جمع الجوامع. لجلال الدين السیوطی. 

الجزء الآول. تحقيق: عبد السلام هارون» ود. عبد العال سالم 
مکرم ۱۲۹5ه--۱۹۷۵م . 

الجزء الثانی. تحقیق: د. عبد السعال سالم مکرم 

۵۷۵ھم-۔۱۹۷۵م. 

الجنء الشالث. تسصقیق: د. عبد العال سالم 
مکرم. ۱۲۹۷ھ۔۱۹۷۷م. 

الجزان الرابع والخامس. تحقیق: د. عبد العال سالم 
۱۹۱۹-۹م . 0 


- 1۸۷ - 


الجزآن السادس والسابع . تحقیق. د. عبد العال سالم 
مکرمٴ ۰٣مہ۔۱۹۸۰م.‏ دار البحوث العلمية . الكويت. 


الیاءات المشددات فی القرآن وکلام العرب, لمكي بن بى طالب 
القیسی تحقیق : د.احمد حسن فرحات. موسة ومكتبة الخافقين 
بدمشق ٠‏ الطبعة الآولى؟:15ه-1185م. 


۔٦للم‎ 


فهرس الدراس 5 


تمهيذ: 


الفصل 


الفصل 


الفصل 


ولا - نسبه ونشاته ووفاتد 
ثانیا- شیوخه ونقافتد 
ثالثا۔ عقیدته ومذهبه الفقهي 
رابعا- تلامیذه ومکانته العلمية 


الأول ۰ 


توثيق نسبة الكتاب إلى ابن أبي الربيع 


الثاني : 
مطادر ۵ 


التالث : 
منهج وذ 
- مدخل 
- المیحث الاول : 
التفسیر بالمائور والتفسیر بالرای 
- التفسیر بالمائور 
- التفسیر بالرژی 
- موقفه من الاسراظیات 


- دکره لسباب النزول والمکی والمدني 


. ۱۲ - ٩ 


۱۲۲ - ۸ 


۸ - ۱۰۹ 
۸ - ۱؟ 


۵0۱ - 5 


٢‏ - ۸؟ 
5٩ - ۸‏ 

۹ 
۵۱ - ۰ 


٩۸٩ -‏ - 
المیحث الثاني : 
عنایته بالقضایا العقديِّة والأحكام الفقهيّة ۲ - ۵۳ 


المیحث الثالث : 
عنایته بالقراءات ۶8 - 1 


الميحث الرايع : 


عنايته باللغة والنحو والبلاغة 950ل - 23315١١‏ 
اولا - عنايته باللغة ۲ - ۸۰ 

1۵ - ۳ الآصوات‎ - ١ 

۲ - البنية ( المرف) 7 - ۷۲۲ 

۲ - الدلالة ۲ - ۸۰ 
ثانيا- عنايته بالنحو | ۱ - ۱۰۰ 

: ۸۹ - ۲ مذهبه النحوي‎ - ١ 

۲ - اختیارانته وفرائده ۹۔ ۹۲ 

۲۳ - موقفه من الاوجه الاعرابية المتعددة ۳ - ۱۰۰ 
كالثا- عنايته بالبلافة ۱- ۱۰۹ 

۱۰۶ 3 علم المعاني‎ - ١ 

۱۰۷ 0 ٠ علم.البيان‎ - ٢ 


۱۰۹ ۔ علم البديع ۷(۔‎ ٣ 


الفصل 


الفصل 


القصل 
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الرابع ۰ شواهده 


اولا - القرآن الکریسم 
ثانیا۔ القراءات 

ثالثا- الحديث والآثر 
رابعا- الأقوال والأمثال 
خامسا- الشعز 0 


الخامس : 


الأصول النحويّة فی تفسیر ابن آبي الربیع 


خانیا - القیاس 
ثالشا - التعلیل 


السادس: 


قيمة الکتاب 


بين الکشاف والمحرر 


- المبحث الثاني 


بين تفسير أبن أبي الربيع والبحر 


١8-66 


١١١ -٠ 


٢ 

۱۱: - ۲۳ 
۱۱۵ - ۶ 
٩۱۸ - ۵ 


۱۲۳ - 8 
۱۲۰ - ۹ 
۱۲۲ - ۰ 
۱۲۳ - ۲ 


۹۶ ۔ 


۱۳۷ - ۲ 


- 1 ۔ 


٠‏ - المبحث الثالث: 


مرایا وماخضد ۸ - ۱۶۰ 


نسهفة الكتاب ومنهج التحقيق ۱ = ۱۶۲ 


از 


- ۹۳ ۔ 


فھرس النص المحقق 


۶۱ - ١ 


لبق ¥ - 210 
3 اد 
و ره 


- 19۳ - 
فھرس الفهارس 
فهرس الآيات المفسرة 
فهرس الآيات المستشهد بها 
فهر القراءات 
فھرس الحدیث 
فهرس الاشز 
فهرس الامثال والاقوال والنمادج النحوية 
فهرس الاشعار والارجاز 
فهرس اللفة والامخلة 
فهرس الا علاح 


فهرس القبائل والامم والطواگف 


۵۰۲ - 1 
۵۲۰ - ۳ 
os OY 
06 -۔‎ ٦۱ 

0 
۵٣۹ - 0 
000 - ۰ 
۵۷۱ ۔‎ 1 
ONE = OY 
۵۸۷ - 0 


فھرس الأماكن والبلدان 
فهرس المساكل الموتية 0 
فهرس المسائل الصرفیذ 


فهرس المساثل التحوية - 


ص ہے 
ھہرسس ازلتں اطز لورة فى المئْن ' 


فهرس المصادر والمراجع 
فهرس الدراسة . 
فهرس النص المحقق 


فهرس الفهارس 


ے 195 - 


۵۸۹ - ۵۸۸ 7 


09۷ - ۰ 

۰۸ - ۸ 

۹5۷ - 9 
IY 

AY - ۸ 

19۱ - ۸ 


3۹۲ 


0۲ - و9 


